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وأ٘یضا یوجد عند جمیع المکتبات المشھورةۃ 


مقامة الناشر 


ا حمد لل الذي نوّر أساس الشرع بالقرآن العظیم وقوّمه؛ وزیّنه بالسنة الشریفة ونقحه 
ووضحہ بالمجتھدین وأصّله والصلاۃ والسلام علىی من خصّ ال تعا لی بأعظم الکمالات وشرّف 
وجعل أقواله حجة وکرمہ وعلى آله وأصحابہ ما أٹنی عبد على مولاہ وعظمه. 

أما بعد فإن علم ا حدیث أجل العلوم الدینیة مقاماء وأشرفھا رتبة ومکاناء وأقواھا درجة 
وبرھاناء کیف لا! وقد حرض النبيی عليه بالدعاء حاملی ھذا العلم کم روی ابن عباس فقال: قال 
رسول اللہ : اللھم ارحم خلفائيء قلنا: ومن خلفاؤك یا رسول اللہ؟ قال: الذین یروون أحادیثي 
ویعلمونہا الناس؛ فوقف جمع من العلماء والمحدثین أعمارھم لخدمة ھذا العلم الشریف منذ عھد 
رسول اللہ إل یومنا ھذا خدمة لا نظیر ما نی الآدیان غبر الإسلام: ودوّنوا الکتب والرسائل ونقلوا 
الأحادیث فیھا نقلا قد روعي فیه ألفاظ خیر الأنام إلی آخر ما یمکن ھم: حتی وصل الحدیث إلینا 
غضا طریاء لامعا مضیٹا. 

ومن ھذہ الکتب التي فاقت شهھرتە وانتشرت سُمعته کتاب الموطا لل2مام مالك وھو من أھم 
الکتب فی علم الحدیث ولە أ میة کبری لدارسي ھذا العلم خاصةً لمقلدي إمام دار امجرة أي عبد اللہ 
مالك بن أنس المدني وتلقاہ العلماء بالقبول وتناولوہ دراسة وشرحاء وقد فضل جماعة من العلماء 
ھذا الکتاب على "ا لجامع الصحیح'' للإمام البخاري. 

وإنا مکتبة البشری قد عزمت علىی طباعة جمیع الکتب الدراسیة مراعین فی ذلك متطلبات 
عصرنا الراھن؛ وتنفیذا لعزمنا وتحقیقا ہمدفنا اُردنا طباعة المو طاأً للامام مالك وإخراجه فی ثوبە الحدید 
وطباعته الفاخرۃ وکل ذلك بفضل ال وتوفیقه ثم بجھود إخوتنا الذین بذلوا جھودھم فی تنضیدہ 
وتصحیحہ؛ وکذلك فی إخراجہ بہذہ الصورۃ الرائعة فجزاھم اللہ کل خر ونسأل اللہ سبحانه وتعالی 
ان یتقبل ھذا الجھد المتواضع؛ ویجعله فی میزان حسناتناء إنه سمیع جیب. 


منھح عملنا ئی ھهدا الکتاب: 


قد تقرر أن الکتاب اوطٰ لاہ دالت احد الکتب الأساسیة فی مٹھج مدارسنا العربیة بل أاصل 
الاصول نی فقھنا ال حنفی أیضاً ولأممیة هذا الکتاب قمنا بإحداث طبعه فی طراز جدید فخطونا فیه 
الخطوات التالیة: 

٭ ہذلنا جھودنا نی تصحیح الأخطاء الإملائیة والمعنویة التي قد توارثت قدی]ً. 

٭ وراعینا قواعد الإملاء وعلامات الترقیم؛ لیسھل فھمھا. 

٭ ووضعن العناوین فی رؤوس الصفحات. 

٭ وقمنا بتجلیة النصوص القرآنیة خاصة باللون الأحر .۔ 

٭ واشرنا إلی التعلیقات التي فی حاشیة الکتاب باللون الأسود الغامق فی ا متن. 

٭ وجلینا سائر عناوین الشرح باللون الأحر؛ تیسیرا علی القارئ. 

٭ وشگکلنا ما یلٹبس أو یشکل على إخواننا الطلبة. 

٭ وما وجدنا من عبارۃ طویلة فیم| یلی السطر للتوضیح وضعناھا فی الحاشیة. 

٭ وما اطلعنا عليه من تکرار شرح الکلمة حذفناہ من الذیل واکتفینا بذکرہ فی ا حاشیة فقط؛ 

تجنباً عن النکرار. 

ھذاء وإن مھا هو جدیر بالذکر والقول أنە قد قام بتصحیح کتابِ الوض تلایام مالٹ نة من 
العلماء والمحققین فلا تجد منھجه إلا منھجا سل| من العیوب: بذل فيه الباحثون غایة جھد. وقاموا بعمل 
جلیل أخذ وقتاً طوبلاً علی أنہم لا بدعون لأئفسهم العصمة والکمال: ولکن الواقع یشھد هھم بذلك 
فجزاہم اللہ تعا لی خیراً. 

مکتبة البشری 


کرانٹيی: پاکستان 


بسْم الله الّحمن الإٌجیم 
1 بی 
وُقوٹ الصلاۃ 


بسم اللہ إخ: بدا للصنف ب کتابه بالتسمیة مقتصراً علیھاء کما ہو عادة اکٹر ا حدثین بدون کتابة الحمد 
والشھادق مع ورود الروایات فیھما؛ ما أنه لیس فی اأحد منھا التقیید بالکتابة مع ما ٹی الروایات من المقال علی 
قواعد ا حدثین, وقیل: اقتداء بنزول القرآن؛ إذ ول ما نزل 'افراٹ 2 بکتب البی کل لللوك و بکتبہ کڈ نی 
القضایاء ومن ا معلوم اُن کتب ا لحدیث کلھا جمع لقضایاہ کل فی العبادات والمعاملات وغیرھاء ومکن الاعتذار 
عنه بأان ھذا التالیف م یکن عند الصنف فی أمر ذي بال؛ کما هو مشھور عند مشایخ الدرس لی أمثال 
ہذا ا حل. وقوت الصلاۃ: الوقوت جمع کٹرۃ لوقت كبّدر وہُڈُوٴر وھکذا فی اکٹر الروایات؛ وق روایة ابن 
بکیر: أوقات الصلاۃ بجمع القلَ ورحح ھذہ الروایة بأن الصلاۃ حمسة فھی اأنسب بجمع القلة ووجه الأول: 
بأنھا لتکررھا کل یوم نزلت منسزلة الکٹیں أو لانھا باعتبار اُصل الفریضة والأحر مسون: أو بان کل وقت 
یشمل ثُلائة أوقات: وقت استحباب وجواز وقضاءء أو یقال: إِنه شاع استعمال احد الحمعین بدل الآخر أو 
یقال: إِن الفرق بین الحمعین قی الغایة دون البداً عند بعض ا حققین. والصلاةۃ میت ھا علی قول ا لحمھور؛ لأھا 
مع ال رمق ولذا میت ھا صلاۃ ال جحنازق مع أنە لیس فیھا رکوع ولا سحود. 

ٹم اعلم ان العلماء اتفقوا علی اُن ابتداء وقت الظھر من الزوال بلا خلاف. قال الزرقانی: هذا ما استقر عليه 
الجماع؛ وکان فیه خلاف قدم عن بعض الصحابة أنه حوز الظھر قبل الزوالء وعن أ مد وإسحاق مثله فی 
ا لحجمعةق و کذا نقل عليه الإاجماع ابن عبد البر وصاحب "الغٰ". وأما انتھاء وقت الظھر فقال مالك وطائفة: إنە 
یدحل وقت العصر بمصیر ظل الشيء مثله؛ ولا یخرج وقت الظھرء وقالوا: بیقی بعد ذلك قدر أربع رکعات 
صاخ للظھر والعصرہ لصلاتہ ١ء‏ فی الیوم الثان حین صار ظل کل شيء مثله وقد صلی العصر ثٍ الیوم الأول 
ٹی ذلك الوقت؛ وقال ا حمھور: لا اشتراك ولا فاصلة بینھماء وقال بعض الشافعیة وداود بالفاصلة بینھما ادن 
فاصلق ورڈ بروایة مسلم مرفوعا: ووقت الظھر ما بحضر العضر۔ ئم قال ا حمھور وصاحبا أي حنیفة: إنە 
بخرج وقت الظھر مصیر ظل کل شیء مثله ویدخل وقت العصر وھو روایة عن الامام الأاعظم أبي حنیفة ہہ 
وظاہر الروایة عن الإامام أنه لا بخرج وقت الظھر ولا یدخل وقت العصر إلا مصیر ظل کل شيء عثليهء وتمام 
البحث فیه بی محله. وأما ول وقت العصر: فعلی الخلاف ال مذکور فی آخر وقت الظھر؛ وا حاصل: ان ھناك 
اختلافین: الأول: ان بین الوقتین اشتراکا عند بعض ال الکیة وفاصلة عند بعض الشافعیة ولا اشتراك ولا فاصلة 
عند ا حمھور. والغانی: اُن انتقال الوقت من الظھر إلی العصر با لمٹل کما قال بە ا لحمھور؛ أو بالمٹلین کما هو 
للشھور عن الإمام أبي حنیفة ایثہ. وأما آحر وقت العصر: فقیل: إلی ا ثلینء وقیل: إل الاصفراں وجمھور الأئمة - 


کتاب وقوت الصلاةۃ ٦‏ وفوت الصلاةۃ 
١‏ - حدثنا بجی بن بجی آنا مالِك بن آئس عن ابن شھاب سک کت سوہ ا 


< علی أنه إل غروب الشمس. وأول امغرب: بجمع علی أُنە من الغروب نقل عليه الإجماع ابن عبد البر 
وصاحب لی" وجماعة وآخرہ عند أثمتنا الثلالة وبه قال ا لحنابلة کما ج۱ 'الغیی": هو غروب الشفق وھو 
اُحد قولی الشافعی ومالك جا مع الاختلاف فیما بینھم ٹی الشفق, کما سیحيےء؛ وقالا ٹی قوشما الٹانی: لااوقت 
له إلا وقت واحد, قاله الباحي وھو اُن یتطھر ویصلی ٹلا رکعات. وأجمعوا علی ان اول وقت العشاء مغیب 
الشفق, وأما آحر وفتھا فقیل: ثلث اللیلں وروي ذلك عن الشافعی ومالك تج . قاله الباحيی وقیل: نصف 
اللیل؛ وروي عنھما ایض وقیل: إلی طلوع الفجر وبە قالت الحتفیة وکذا قال فی "الغی": إِن وقت الاختیار 
الیل لٹ اللیل ووقت الضرورۃ إلی طلوع الفجر الثانء واجمعوا علی ان اُول وقت الصبح طلوع الفجر الانِ 
وآخر وقتھا قیل: إلی الاسفار وروي ذلك عن مالك والشافعی؛ وقیل: إ لی طلوع الشمس: وعليه ا حماعة حق 
نقل الإمام الطحاوي الاجماع عليه. 

حدثنا: مقولة لتلمیذ بجی بن نی اللیٹيی صاحب النسخة وھو ابنە عبید اللہ - مصغرا - ابن بجی اللیثي؛ فقيه 
قرطبة ومسند الأندلس, قال عبید اللّہ: حدثنا أبي ووالدي بجی بن بجی بن کثیر اللیٹی؛ قال بی: "انا" ھو خفف 
لقوطم: "'أخبرنا" کما ان قوہم: ”لنا" مخفف لقوشم: 'حدثا"۔ قال النووي: قد جرت العادة بالاقتصار علی 
الرمز فی 'حدثنا وأخبرنا واستمر الاصطلاح من قدم الأعصار إلی زمانناء واشتھر ذلك بحیث لا یخفی 
فیکتبون من حدثنا "نا" بالثاء اللثلثة والنون والالف ورعا حذفوا الثلثة ویقتصرون بالنون والالف؛ ورما یکتبون 
''دنا" بالدال قبل "نا'. قال العراقی: ویکتبون من أخبرنا "انا" زاد ابن الصلاح فیھا 'آرنااء وزاد ال حزري فيه 
'ابنا'' و"رنا قاله القاري. قلت: والفرق بین التحدیث والإاخبار من مسائل اُصول الحدیث: والکلام فيه طویل 
وتقدم نبذ منە فی مقدمة هذا التعلیق فارحع إليه. 

عن ابن شھاب: قال ا مناوي: اعلم ان طریق السند والعنعنة ‏ م یتعرضوا لحلە؛ نظھورہ وا حاصل: ان "خر" 
لازم یتعدي للمخبر عنه ہ_"عن" وللمخبر به بے'البا ویستعمل کثیرا معیٰ الاعلام وھھنا استعمل متعدیاء 
واللع: اُبرنا مالك ناقلاً عن ابن شھاب: وھو محمد بن مسلم بن عبید اللہ بن عبد اللہ بن شھاب بن عبد اللہ 
بن الحارث بن زھرة بن کلاب الزھري منسوب إالی جدہ الأعلی سکن الشام؛ إمام من أئمة ا حدیث التفق 
علی جلالته وإتقانہ لقی عشرا من الصحابق یتکرر ذکرہ فی ا حدیث تارۃ بلفظ "الزھري' وتارة بلفظ "ابن 
شھاب" نسبة إلل حد جدہ. قال الذي فی 'امیزان": الحافظ الححة کان یدلس ف النادر ولد ١٥‏ ھے وقیل: 
٦مبے‏ وقیل: ۸افت ونوںلی 6 رمضان ۱۲۳۴ھ وقیل: ٤ء‏ وقیل: ٥٢ف‏ ودفن بقریة ”قغشت“ من 
اأطراف الشامء ولە فی ''الوطا" )٣۳۳(‏ حدیثاً مرفوعاء قاله الزرقانی. 


کتاب وقوت الصلاة ۷ وقرت الصلاةۃ 


ہی لو و ری دحل عَليْه عَرُوَ بن ال فَاَخيَرَهُ ان 
یہ 
1 غیرة يْنْ شُغبَة أَحَر الصَّلاهَ يوّمَا 7 بالْكوفة فدخَل عَليْه ابو مسعود لأصَاری 
7 7 امغیرة 
فقَالَ: مَا ھٰذا یَا مُغَيرَۃً؟ اَلَيْسَ فذ عَلُِتَ ھی سس س مت 
اي الاحیر 


عمر بن عبد العزیز: بن مروان بن ا حکم بن أبی العاص بن أمیة بن عبد شمس القرشی الأموي: أبو حفص امیر 
اللومنین ول إمرة المدینة للولید وکان مع سلیمان بن عبد الملك کالوزیر وو ا حخلافة بعدہ فعد من الخلفاء 
الراشدین توٹی سلیمان فی صفر ۹۹ھ واستخلفه یوم مات توفي ق رحب ١۱۰ھ‏ ولە أُربعون سنة 
ومدة خلافته سنتان ونصف. 

آخر الصلاۃ ا خ: عن وقته اللستحب,؛ کما یدل عليه روایة اللیث عند البخاري: قاله الحافظ. "الصلاۃ"' أي 
صلاۃ العصر کما نص عليه فی روایة البخاري وأبي داود ولذا استشھد عروۃ فیما سیأتی من روایة عائشة سہ 
قی صلاۃ العصر. "یوما" اي ثي ایام إمارته علی ا مدینة ٹی زمان ا ححاج والولید بن عبد الملكء قاله ابن عبد البر 
وغیرہء وفی لفظ "یوم" إشارۃ إلی أنه لم یکن عادته وإن کانوا بنو أمیة معروفین بالتأخیر فی الصلا بل فی سیاق 
آں داود بلفظ: کان قاعدا علی المبر إشارة إل ان سبب التأخیر کان شغلا من مصال المسلمین. 'فدخل عليه" 
أي علی عمر بن عبد العزیز عروۃ بن الزبیر بن العوام بن خویلد الأسدي الد التابمی الکبیر ابن أاحت عائشة شی 
أحد الفقھاء السبعة قال ابن عبینة: أعلم الناس بحدیٹ عائشة شر ثُلالة: القاسم وعروۃ وعمرۃ بنت عبد ال رمن. 
"'فاحبرہ" أي أخبر عروۃ عمر بن عبد العزیز بقصة الغیرة التیق وفیھا لملاطفة الإانکار لاسیما من علم انقیادہ 
للحق وحرصه علی معرفتہ؛ فان ذلك قرب إلی الرحوع ا لی الحق, وأسلم لنفسه من الغضب؛ مع ما فیه من 
التانیس لعمر بأنه لم ینفرد ٹی هذا الأمر بل قد ابتلی ۔ثله کثیر من فضلاء الصحابة. 

المغیرةۃ بن شعیة إلحخ: بن مسعود بن معتب الثقفی الصحاب المشھور اسلم قبل الحدییة وقیل: ول مشاھدہ 
الخندق وولی إمرۃ البصرۃ ٹم الکوفق ومات سنة مسین. 'آخر الصلاة'' أي صلاۃ العصرء کما فی روایة عبد الرزای. 
یوما وھو" أي الغیرۃ إذ ذاك بالکوفة أمیر علیھا من قبل معاویة بن أبي سفیانء ولا منافاۃ بینه وبین روایة البخاری: 
''وھو بالعراق"؛ إذ الکوفة من جملة العراق؛ نعم التعبیر بالکوفة أُولی من التعبیر بالعراق؛ لأنه اأحص. ''فدخل علیه" 
أي علی المغیرةء وٹی دخول أبي مسعود علی المغیرة ودخول عروۃ علی عمر بب دلیل فی حواز دخول العلماء علی 
الأمراء. "ابو مسعود" عقبة بن عمرو الانصاري البدري صحابي جلیلء اختلف فی شھودہ بدراء وحقق الشیخ فی 
'البذل"'' شھودہ البدں مات بعد ٤٠ھ‏ وقیل: قبلھاء فقال أبو مسعود: "ما ھذا التأاخیر یا مغیرۃ! لیس" کذا 
الروایةق وفیل: الأفصح "األست” بلفظ الخطاب؛ "قد علمت" ظاھرہ علم الغیرۃ بذاكء ویجتمل أنه ظن علم الغیرۃ بە 
لصحبته وجلالته ویؤید الأول روایة البخاري فی غزوۃ بدر بلفظ: "لقد علمت" بلفظ التحقیق. 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۸ وقرت الصلاۃ 


١‏ بی ڑإےء ے8 ۷ 2 بنتهھ آاےء 
جو کہ تہ ےہ ری مس 
ری و اھر و 


ۓاے۔ظ ےج ةۃظ ہہ 


روم وو کہ لماعت نہ ا مرا آؤ إِن 
بس ہو ٛہہے دس ت نے ںہ 


ٍ مَسْمُودٍ صَاری: بْحَدثُ عَنْ ابی . قال عُرُوۃٌ: وَلَقَ حَدَتِي عائشة ثشة زَوْجْ البی کے 


: و متعوہ الانصارعی 
ان رسُول اللہ لے کان بصلی ار وَالشسیُ فی خُجرتھا قبل ا تو 
لواو حالیة اي ترنقع 


ان جبریل اخ بکسر ا حیم وفتحھا اسم اعحمی؛ ولذا منع عن الصرف؛ فیه تلاٹ عشر لغات؛ ذکرھا 
لسیوطی ىيی "التنویر" نزل صبیحة الآسراء عند الزوال؛ کما عليه کافة العلماء؛ ولذلك میت الظھر الأول: 
فصلی جبریل الظھرء فصلىی رسول اللہ ٦ل‏ الظھر معه مقتدیاً ب کما هو ظاھر الروایات. وقال القاري: إِن 
إمامة جبریل لم یکن علی حقیقته بل علی النسبة ا حازیة من الدلالة بالإبھاء والإشارق ٹم صلی جبریل العصر 
فصلی رسول اللہ ا٦ل‏ العصر معہہ تم صلی جبریل اللغرب؛ فصلى رسول اللہ ٭ثٴ اللغرب معہہ ٹم صلی جبریل 
العشاء: فصلى رسول اللہ ال العشاء معم ٹم صلی جبریل الصبحء فصلى رسول ال تل الصبح معہ. قال 
عیاض: إذا اتبع فیه حقیقة اللفظ بزدي ان صلاته ے+ وقعت بعد فراغ صلاۃ جبریل ::. لکن النصوص ق 
الروایات ان جبریل فا أم الیی 5 . فیحمل علی ان جبریل ٦3‏ کلما فعل جز٤ٌا‏ من الصلاء فعله البی 3 
بعدی م لا یصح الاستدلال ھھذا الحدیث علی اقتداء المفترض بالتتفل ولا علی جواز الاقتداء .من یقتدي بغیرہ 
کما وم روایة عبد الرزاق بلفظ: 'فصیح باصحابه: الصلاة جامعق فاجتمعوا فصلى جبریل بالبی ٴ2 وصلی 
النیی بالناس" ا حدیث؛ أما علی ما اختارہ القاري من ان نسبة الإمامة بحاز فظاھر وأما علی تار القاضي 
عیاض فلأن حبریل ٣ۃ‏ کان إذ ذاك ماموراء أو یقال: إنھا م تکن واجبة عليه ػ٭ٌٴ أیضا بعد؛ لأن الوحوب 
لابد لە من البیانء فلا یتحقق الوحوب إِلا بعد تلك الصلا ولا یصح الاستدلال الثان؛ لاحتمال أنه ۵ة مم یکن 
22 بل کان مبلغا۔ 

ٹم قال إخ: حبریل :٤‏ 'ہذا أمرت' بالخطاب علی اللشھورہ وروىي بالضم أي اُمرت بتبلیغہ ٹم احتحاج أبي مسعود 
علی المغیرق واحتحاج عروۃ علی عمر ھذا ا حدیث: إِن کانا أخرا الصلاۃ عن جمیع وقتھا ظاھرء وإن کانا 
أُخراہا إل آخر الوقت؛ فلما فيه من القرب علی الفوات؛ فقال عمر بن عبد العزیز: ''اعلم"' بصیغة الأمر من 
اإاعلام أو العلم وقیل: بصیغة المتکلم؛ ویؤید الأول روایة الشافعی بلفظ "اتق ال یا عروۃ وانظر ما تقول" ۔ 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۹ وقرت الصلاةۃ 


٭ واللقصود الاحتیاط أُو الاستثبات فی نزول جبریل أو إمامتہ؛ ما فیه من إمامة اللفضول للأفضل وھو الظاھر 
عندي للسیاق الأت "ما تحدث بە یا عروق او" بفتح الھمزة الاستفھامیة والواو العاطفة علی مقدر "إن" بکسر 
اممزۃ علی الأشھر 'حبریل ہو الذي أقام لرسول اللہ تج وقت الصلاة' وفی روایة البخاري: وقوت الصلاق 
'قال عروة" مسندا ما رواہ أي نعم ”کذلك کان بشیر" بفتح اللوحدة مکبرا بن أبی مسعود الأنصاري المدن التابعی 
الحلیل: ذکر فی الصحابق؛ لکونہ ولد فی عھد الي کل ورآ 'یحدث عن بیہ" أي مسعود الانصاري. قال ابن عبد البر: 
ہذا السیاق منقطع عند جماعة من العلماء؛ لأن این شھاب لم یقل: حضرت مراحعة عروۃ لعمرہ وأیضا عروۃ لم یقل: 
حدثی بشیرں لکن الاعتبار عند الحمھور لثبوت اللقاء لا الصیغ؛ 'قال عروة": ہو متصل بالسند ال تقدم لیس عمعلق 
کما زعم الکرمان؛ وھو مروي فی "الصحیحین' و"موطاً محمد" ومقصود عروۃ بھذا الأثر مزید التاکید علی 
مقصدہ بکثرۃ الروایات وبآان عائشة تچ أفقه النساء روت تعجیل العصرہ فعروۃ أنکر أُولا بروایة إمامة حبریل 
ٹم اکدہ بروایة عائشة بے فقال: "'ولقد حدثنی أم اللومنین عائشة شر" بافمز وعوام ا حدثین بیدلوفا یا 
الصدیقة بنت الصدیق "'زوج الیی ہل ان رسول اللہ کل کان یصلیي العصر'' قال الزرقانی: میت العصر؛ لأنھا 
تعصرء رواہ الدار قطيٰ عن أبي قلابة وعن حمد بن ا نفیة اي بیطاً نھا. قال ا موھري: قال الکسائی: یقال: 
جاء فلان ضر أي بطیٹاء وقال الإمام محمد فی "موطفه": قال بعض الفقھاء: إنما میت العصر؛ لانھا توخں 
فإطلاق الاسم یدل علی تأخیر العصر کما سیحيےء لا یقال: إن مقصود عروۃ من ذکر الروایة الانکار علی 
التاخیں وھو لا یصح؛ لن اجحتھاد عروۃ ححة لمقلديه لا علی سائر الناس؛ وھذا بعد ثبوت ان عروۃ استدل 
به علی التعحیلء وبدون ثبوتہ حرط القتاد. ''والشمس" أي وا حال ان ضوء الشمس "فی حجرتا" - بضم الحاء 
وسکون ا لحیم - أي بیتھا الحجر: امن میت ا حجرة بذلك؛ لمنعھا ال مال ووصول الأغیار من الرحالء وللبیھقی: 
"نی قعر ححرتھا" والضمیر إلی عائشة هی یر. عبرت عن نفسھا بغائب قبل ان تظھر أي ترتفع یقال: ظھر فلان 
السطح إذا علاہ قال ال مشایخ: استدل عروۃ نهذا علی تعجیل العصرء وقال الطحاوي: لا دلالة فیه علی التعحیل؛ 
لاحتمال اُن الحجرة کانت قصیرة ا لحدا فلم تکن تحتحب عتھا إلا بقرب غروھاء فیدل علی التأخیر لا علی 
التعحیلء وروی الإمام محمد مث تی کتابہ "الححج" عن إبراھیم النخعی قال: أُدرکت اأصحاب عبد اللہ بن مسعود 
وھم یصلون العصر فی آخر وقتھاء وروی أیضا عن عمر یٹی: أنہ کنب إل أي موسی الأشعري یٹچہ: ان صل 
العصر والشمس بیضاء نقیة قبل أُن تدخلھا صفرةء ٹم قال: وبە نقول. قلت: وقد رویت الروایات فی تأخیر العصر 
اکٹر من تعجیلھاء روت أُم سلمة بئر: کان ل اشد تعحیلاً للظھر منکم وانتم أشد تعجیلاً للعصر منە؛ رواہ 
ا مد والترمذي؛ فا لحاصل: ان تأاحیر العصر أفضل من التعحیل بھاء واثر عروة لا یدل إلا علی التاخیر کما تقدم؛ 
ولو سلم فالروایات قي التأخیر اکٹر؛ کما فٍ المطولات من "'الزیلعی' و"العیییٰ' من شاء فلیر جع إلیھا. 


کتاب وقوت الصلاةۃ ٠١‏ وقوت الصلاةۃ 
ئ7 عَن وٗقتِ صّلا تو تی کہ 7 ت۰ اللہ کے > خی إذا ا کان من الد 


صَلّی الصّبْح حین طَلع الفخرُ ؛ ثمٌ صلی الصُبْحَ مِن الد بَعْد أُن اسر تم قالۃ ا 
بعد طلو غ الفحر 2 7 
السّائل عَنْ وَقتِ الصلاة؟ قال ھا انا ذا ا رَسُول الل! قَالَ: : ما بین ھذین وقت. 
-٣‏ مالك عَنْ يَحَی بُن سَعییٍ عَنْ عَمْرَةَ نت عَبّد الرّحْمن, عَنْ عَائشَة روج البي تک 


أنه قال إح: أي عطاء قال؛ اتفقت رواة ”الوطا' علی إرسالهہ وقد ورد موصولأ من حدیث انس :: عند الہزار 
ومن حدیٹ عبد الرحمن بن یزید ابی عند الطبران و ومن حدیث زید بن حارثة تا عند أبي یعلی, قاله 
الزرقانی. ''جاء رحل" لم أقف علی اسمەه ا لی رسول اللہ کڈ" وکان إذ ذاك فی سفر؛ کما قی حدیث زید بن 
حارثة ''فساله عن" تحدید "وقت صلاة الصبح" والسوال کان عن جمیع الأوقات واختصرہ الراوي؛ او کان 
سو وت مم مر ار سو سو تو۲ لوقت کما یظھر من ا لحواب؛ قال: 
''فسکت عنه رسول اللہ 32" اي عن بیان الوقت: بل أمرہ بالصلاة مع یومین؛ لأن التعلیم الفعلي اُقوی مع أُنە 
نذا الطریق بحصل العلم لحماعة ولا مختص بالسائل فقطء وفيه جواز تأخیر البیان عن وقت السوال لمصلحة. 
حؾ إذا کان من الغد" وکان ١‏ بقاع نحرة بالححفق کما ٹی حدیث زید. "صلی الصبح حین طلع الفحر“ أي 
بعد طلوع الفحر الثانِ متصلاء ولفظ "ال حین" یستعمل فق أمثال هذا ا حل علی البالغة. "ٹم صلی الصبح من الغد" 
وٹی روایة زید: حؾ إذا کان بذي طوی أُخرھا۔ قال السیوطی: فیحتمل ان تکون قصة واحدة ویختمل تعدد 
القصة. قلت: والظاھر الوحدق وھذان الملوضعان فی طریق مکة. "بعد ان اأسفر" أي أضاء وانکشف جداء وٹ 
حدیث زید: فصلاھا امام الشمس. 'ئم قال 22 : ین السائل"؟ ھذا یقتضی افتمامه بل بالتعلی؛ وقد خص 
السائل لفضل اجتھادہ وبثٹه عن العلم. "عن وقت الصلاة' وفی حدیث انس عر وف صلاة الغدا قال 
الراوي: فقال السائل: "ھا" حرف تبيه "انا" مبتدا "ذا" خبرہ "یا رسول اللہ ''قال ەل : ما بین ھذین الوقتین 
وقت' للصلاق ولفظ ''البین" ید یدل علی ان وقت صلاته ا فی الیومین حارچ عن الوقت؛ وھو ظاھر البطلان 
سک آن ورس بانفائت تر ک2 ون ]یتم ارتا للصلاق ڑے شا اکا کرت لی الرفون رکا فا 
والأوحه ان یقال: إن إشارة هہذین إل وقت ابتداء الصلاۃ فی الیوم الأولء وانتھاء الصلاۃ ٹی الیوم الثانِء فیلبت 
کل الوقت بالقول والبدایة والنھایة بالفصل أیضا. 


کتاب وقوت الصلاة ۱ وقرت الصلاة 
ان کا 2 ہو 1.01 2 ٴ۶ رھ ۱ یہ - کے سص ےم 2 انت “2 س‫ 
ں ں تج ف ف الہ متلففات 90یھ9ھ)۶) 
٠‏ زسو لیصلی لصبح ضر 0ھ"00×“ بمرٴوطھن 


إِن کان إلح: بکسر ا ہمزۃ وإسکان النون خففة من الثقیلة واللام لازمة فی خبرہا۔ 'رسول اللہ تک لیصلی' اللام 
فارقة عند البصریین بین الملخففة والنافیة والکوفیون یجعلوفا معیٰ "إلا' و"إن"' نافیة. "الصبح فینصرف النساء'' من 
الصلاۃ أُو إلی البیوت؛ وفيه إشارۃ إلی مبادرتھن ق الانصراف؛ کما ہو مصرح ق الروایات. "متلففات' بفائین فی 
روایة بجی وجماعق وروي بفاء ٹم عینء وعزاہ عیاض لاکٹر رواۃ ''الوطا' والمعیٰ متقارب, فالتلفف هو الاشتمال 
قرو اس اہ یل بالٹوب حؾ یجلل به جسدہہ واللفاع ما بجلل به جسدہہ ثوباً کان و غیرہء قیل: 
الالتفاع لا یکون إلا بتغطیة الرأس والتلفف یکون مع التغطیة وغیرہ. 'مروطھن" - بضم الیم - جمع مرط - 
کی -: اکسیة من صوف آو خز وقیل: کساء من صوف مربع سداہ شعرہ وقیل: هي الآزار, "ما یعرفن" 
ُنساء أُم رجالء وقیل: لا یعرف أعیافن بن لا یکون الامتیاز بین خدیجة وزینب, وھذا أوحه وإن ضعفه النووي؛ 
ویؤیدہ ان العرفة تتعلق بالأعیان فلو کان الأول لعبر بنفي العلم وتضعیف النووي ردہ الزرقان. "من" ابتدائیة أو 
تعلیلیة 'الغلس"' - بفتح اللعجمة واللام - بقایا ظلمة اللیل بخالطھا ظلام الفجرء وقال ابن الأثیر: ظلمة آخر اللیل 
ٰذا احتلطت بضوء الصباح ولا یشکل عليه روایة الصحیحین: عن أبي برزۃ أنە لے کان ینصرف من صلاۃ 
الغداۃ حین یعرف الرجل جلیسہ؛ لأن ھذا ٹی حال دون حال مع أُن النساء متلففات مغطیات رژوسھن. 
ٹم الأئمة قد اختلفوا فی أفضل وقت الفجر؛ فقال مالك والشافعی وأ مد ب: فی روایة إِن التغلیس بصلاة 
الفحر أُول وق روایة أخحری لأ مد یںیئہ علی ما ذکرہ الشعرانی: اُن الاعتبار بحال امصلین؛ إِن شق علیھم 
التغلیس کان الاسفار أفضل: و کان التغلیس أُفضلء وقال الطحاوي: بیدا بالتغلیس ویطول القراءة 
حؾ یسفر جداء وقال أبو حنیفة وأبو یوسف وحمد إّد: إِن الاسفار أفضلء واستدلوا بروایات فعله ‏ 22 
وآثار الصحابة ءؤّن أما الروایات: فأاحرج أُصحاب السنن الٗربعة وغیرھم من روایة رافع بن خحدیجء قال: قال کل 
أسفروا بالفجر؛ فإنه أعظم للأجرء قال الترمذي: حدیث حسن صحیح۔ 
وقال الحافظ فی "الفتح": صححه غیر واحد وأخرجه ابن حبان بلفظ: اأسفروا بصلاہ الصبح؛ فإنه أعضم للأحر 
وی لفظ للطبرانِ والطحاوي: کلما أسفرتم بالفجر فإنہ اعظم للأجر. وأخرحه الہزار من حدیث انس بلفظ: 
اسفروا بصلاة الفجر؛ فإنه اعظم للأجر وأمخحرج این أبي شیبة وإسحاق بن راہویه والطبرانی والإمام حمد فی کتابه 
"ا ححج" عن رافع بن دیج معت رسول اللہ ئ قال لبلال: یا بلال! نور بصلاة الصبح حیت ببصر القوم 
مواضع نبلھم وروي عن اُنس ػئچہ أنه جا کان یصلی الصبح حین یفسخ البصر وأخرج الطحاوي من حدیث 
جابر غئچء قال: کان ِب یؤخر الفحر کا مھاء ومن حدیث رافع مرفوعا: نوروا بالفجر؛ فإنه أعظم للأحر وعن 
بلال مثلہ وعن عاصم بن عمرو عن رحال من قومه من الأنصار من الصحابة آغم قالوا: قال رسول اللہ چ: 
أصبحوا الصبح فکلما أصبحتم فھو أعظم للأحر وأخرجہ الإمام محمد یہ أیضا فی کتابہ "ا ححج"' وأحرج 
البخاري ومسلم من حدیث أبي برزۃ: ان الني لک کان ینصرف من صلاۃ الغداۃ حین یعرف الرحل حلیسہ > 


و اھت ۲٢‏ وقرت الصلاةۃ 


- وأخرجا أیضا عن ابن مسعودہ قال: ما رأیت رسول اللہ ٭لٌ صلی بغیر وقتھا إلا بجمع؛ فإنہ جمع بین اللغرب 
والعشاء بجمع؛ وصلىی صلاۃ الصبح من الغد قبل وقتھا یع وقتھا العتاد؛ فإنه صلی ھنالك ٹی الغلس, ولا یمکن اُن 
صلاھا قبل الفحرء وأخرج أبو إسحاق إبراھیم بن محمد بن عبید عن أبی الدرداء مرقوعا: اسفرو با مجر تموا۔ 
وأما الآثار فاحرج الطحاوي عن داود بن یزید الأودي عن أبيه قال: کان علی یصلى بنا الفجر ونحن نتراءی 
بالشمس؛ محخافة ان یکون قد طلعت. وعن السائب: صلیت خلف عمر الصبح فقرا فیھا بالبقرق فلما انصرفوا 
استشرفوا الشمس: فقالوا: طلعت؛ فقال: لو طلعت ے بَعدنا غافلین. وعن زید بن وھب: صلی بنا عمر صلاة 
الصبح فقراً بی إسرائیل سم سو کو سی سس وعن أُنس: صلی بنا 
أبو بکر :شء صلاة الصبح فقراً بسورة آل عمران؛ فقالوا: کادت الشمس تطلع؛ فقال: لو طلعت لم تحدنا غافلین. 
وعن عبد ال ر من بن یزید قال: کنا نصلی مع ابن مسعود فکان یسفر بصلاة الصبح. وعن جبیر بن نفیر: صلی بنا 
معاویة الصبح فغلس فقال أبو الدرداء: أسفروا بھذہ الصلاۃ. وعن إبراھیم النخعی قال: ما اجتمع اأُصحاب 
رسول اللہ 3 علی شےء ما احتمعوا علی التنویر أخحرجه ابن أبي شیبة والطحاوي؛ ٹم قال الطحاوي: - اقم 
کانوا احتمعوا علی ذلك؛ ولا یجوز عندنا - والہ اأعلم - اجتماعھم علی خلاف ما قد کان رسول اللہ 27 فعله 
إلا بعد نسخ ذلك وثبوت خلافہ وبسط الکلام صاحب ''البدائع" ٹم قال: فان اثبت التغلیس فی وقت فلعذر 
الخروج إلی سفرء أُو کان ذلك ي ابتداء حین کن بحضرن ا حماعات: ٹم ما أمرن بالقرار فی البیوت انتسخ ذلكء 
قال الإمام محمد فی کتابہ "ا ححج": قد جاء فی ذلك آثار مختلفة من التغلیس والاسفار بالفحر والاسفار اُحب 
إلینا؛ لأن القوم کانوا یغلسون فیطیلون القراة فینصرفون کما ینصرف أُصحاب الاسفار ویدرك النائم وغیرہ 
الصلاق وقد بلغنا عن أبیي بکر الصدیق ات .: أنه قرأً بسورة البقرة فی صلاة الصبح؛ فإنھم کانوا یغلسون لذلك: 
فاما من خفف وصلى بسورة اللفصل و حوھا فإنہ ینبغی لە ان یسفرہ وقد بلغنا ان رسول اللہ ٭2 قال: اس 

رفحہ: فان اعظم اح حدیث مستفیض معروف. قلت: وحدیث قراءۃ أبی بکر اہ البقرة يأت فی ''الوطا 
وأخرحہ الطحاوي أیضا وأحرج عنە أیضاً أنە قرأ فیھا بآل عمرانء وأخرج الطحاوي عن عمر :یہ أه صلی فقرأً 
بسورۃة یوسف وسورۃ ا حج قراءة بطیئة وسیات فی "الوطا' أیضاء وروي عنە ایضا: أنە قرأ فیھا بسورۃ البقرة 
وروي عنه أیضا: أنه قرأ فیھا بيی إسرائیل وسورة الکھف: ولا بد لمن یقرأ أمثال هذہ السور ان یفرغ فی الإسفار. 
وقال العلامة العییی ٹی شرح البخاري: ولنا أحادیث کثیرۃ بی ھذا الباب رویت عن جماعة من الصحابة - ٹم 
بسطھا ولا یسعھا ھذا اللختصر - تدل علی الإاسفار بالصبح فعلم ھذا کلە أنه لو ثبت التغلیس, فیحمل علی 
کت کما یدل عليه الدوام بالإاسفار أو علی الانتساخ کما قاله صاحب "البدائع" والطحاوي؛ او علی 
العذر؛ او علی أطول القراءة کسورة البقرق فیحمل علی الخصوصیة ایضا؛ لقوله کل : صل بالقرہ صلا اضعفھے 
فتامل ولا یحتاج ال ھذا کلە بعد ما تقدم ان أصحاب البی ٭ٌ ما احتمعوا علی شیء ما اجتمعوا علی التٹویر۔ 


کتاب وقوت الصلاةۃ ٣‏ وفوت الصلاۃ 


٤‏ - مالك عن زید ؛ مل کن وَعَن بسر بْن سَعیٍ ََنْ الاعرج 
7 تو َ‫ 2 


ا8 ھ۔ وج ہ8٤ە‏ لےآمہے۔ ع۶ “ٛ2 ہر وۃهہ۔ 
كَلھُمْ یُِحَدله عَنْ أبي مُریرۃ: ان رسول اللہ ت لا قال: من ادرك رَکَعَة مِنْ الصُبْح قَبْل 


گلھم اخ اي کل واحد من ھولاء الثلائة . بعد" أي 97 9 ولفظ محمد 6 'موطله": 
یدلونه. ''عن أي ہریرة یہ" الدوسی الصحاب ا حلیل "ان رسول ال تل قال: من اُدرك رکعة من الصبح قبل 
اُن تطلع الشمس؛ لفظ "ان" مصدریة یعييٰ قبل طلوغ الشمس, ''فقد اُدرك الصبح ومن اُذدرك رکعة من العصر 
قبل ان تغرب الشمس فقد اُدرك العصر"' ظاہر الحدیث ان مدرك الرکعة الواحدة منھما مدرك لتمام الصلاق 
ولیس عليه اداء ما بقی ولم یقل بە اأحد من العلماءہ قال النووي: اأجمع اللسلمون علی أنه لیس علی ظاھرہ؛ قال 
این الللك فی شرح قوله 3ة: فقد ادركد لصة: هو حتاج إلی التاویل؛ لأن مدرك رکعة لا یکون مدرکا لکل 
الصلاه إجماعاء فقال و مالك والشافعی وا مد سھ فی تو حيه ا حدیث: إِنه ادرك الوقت فلیتم صلاتف وقد 
رف اق بعض الروایات بلفظ: 'فلیتم صلانه' وبلفظ: ''فلیضف إلیھا أآحری" فعندھم إذا صلی رکعة 
من العصر او الفحر ٹم خرج الوقت قبل سلامہ فلا تبطل صلاته بل یتمھاء ولکن الحدیث ٰذا المعیٰ یخالف 
روایات التھي عن الصلاۃ ٹی ھذهہ الأوقات وھی روایات مشھورۃ؛ وا حمل علی مع خالف الروایات الشھیرۃ مما 
لا یلیق باھل النظر ولذا قالت ا حنفیة - شکر الہ سعیھم -: إنه لو رید بە هذا ا معٰ ووقع التعارض بین 
الروایات فیٹرحح روایات الٹھی؛ ما تقرر فی الأصول أُن ا حرم یترحح عند التعارض وھذا اأحد الوجوہ فی مع 
الحدیث: والأوجحه: ان یحمل الأحادیث علی معیٰ لا یوجب التعارض؛ فقیل: إنه حمول علی صلاة ا جحماعة. 
والمعیٰ ان من اُدرك جز ٤ا‏ من الجحماعة فقد اُدرك فضلهاء فلیتم صلانته بعد فراغ الاما ولا یشکل حینمعذ 
تخصیص الرکعة وتخصیص ھاتین الصلاتین, أما الأاول؛ فلما نقله العیيٰ عن بعض الشافعیة أنە إنھا أراد ج؛ بذکر 
04070 ولذا روی عنه ە: من اُدرك رکعق ومن اُدرك رکعتین ومن ادرك سحدة قال: وقید الرکعة 
حرج خرج العادۃ؛ فإن غالب ما یمکن معرفة الادراك بہ رکعة أو نحوھا۔ وأما الثان؛ فلما نقل السیوطي تی 
"'الٹویر": ان تخصیص ھائین الصلاتین بالذ کر دون غیرھاء مع ان ا حکم لیس خاصا ہھما بل یعم جمیع الصلوات؛ 
فلأفا طرفا الٹھار . قلت: او یقال: إنه ورد ذکر العصر والفحر خرج العادة دون الاحتراں ولذا لم یذکر ر6 
بعض الروایات: کما سیجیء فیما ترجحم بە الصنف بقوله: "من اُدرك رکعة من الصلاۃ فحینئعذ یکون ھذا 
انلکن مع الأحادیث العمومة الات تقریرھا بعد باب واحد ے سس سم مت عبت ما منع کا 
عن الصلا بعد العصر وبعد الفجرء فیحتمل ان یتوھم متوھم ان النھی یشمل ایض فراغ الإمام عن الصلاۃ وإن مم یفرغ 
ھهذا الصلی بعد وقال بعض العلماء ٹی مع ا حدیث: إنه حمول علی معیٰ إِدراك الصي البلو غ؛ والحائض الطھار 


کتاب وقوت الصلاةۃ ٤‏ وقوت الصلاةۃ 
ان تطْلمَ الشُسْسٴ فقَد أَذرَك الصّبْح وَمَنْ أَذْرَكَ رکعة منْ الْعَصر قَبْلَ ان تَقْرٴبَ 
الم قد اذْرَك الع 

"٥‏ - دی تہ ری کہ اق تب إلی ععمّاله: 


جمع عامل 


ْ َم ائْركم علدي الصَلاف فَمنْ حَِظھا وَحافظ عَلِھَا حفظ دیتاء وَتنْ مَیعَھ 
۰ ما سوامًا أٌضْيْعٍ ُمْ کب َارا ظور ِذَا کان الْفَيٴءَ وِرَاعًا نحعحوناے 


- وحینئذ لا بخالف ایضا روایات الٹھی عن الصلاء وإللی ھذا مال الطحاوي؛ ولا یشکل عليه الروایات الي 
بلفظ: "فلیتم صلانہ" و بلفظ: 'فلیضف إلیھا آحری"؛ لأن معیی قولە: "فلیتم": فلیات باعلی وجہ التمام فی 
وقت آخر؛ کما قال بە الشیخ اکمل الدین فی "شرح المشارق". 
ان عمر اخ: وا حدیث منقطع؛ لأن نافعا لم یلق عمر ت شچہ. "لل عمّالہ" - بتشدید الیم - جمع عاملء "إن" بفتح 
امز ة وکسرھا۔ 'اھم أم رکم" ولفظ "الشکاة" بروایة "الوطا": أمورکم. "عندي' واعتقادي ''الصلاة"' فيه ان مم 
أمورا مھمة ولکن للصلاة سو ور رم رو ور سی تو رد وی سی اس ہے 
وقال اللہ تعال یل: ىحافظو! کیج اي ٦‏ و سُطی ھ (القرۃ:۲۴۸). . وقال تعا ی: ٭فحلف مه سد 
أضاغُوا الصسلاہ کے (مرم:٥۹٤).‏ 'فمن حفظھا" أي علم ما لا یتم إلا بە من الوضوء والوقت وغیرما أُو اُدی بشرائط 
وارکانھا. ''وحافظ علیھا'' اي سارع إلی فعلھا فی وقتھاء أو داوم علیھاء أو م بیطلھا بالسمعة والریاء. "حفظ دینہ" 
بحتمل معنبین: اأحدہما: حفظ معظم دینه وعمادہ کما ورد: اخُح عرفة. والثانی: حفظ سائر دینە؛ فإن المواظبة 
علیھا یستدل بە علی صلاح ار قاله الباجي۔ قلت: والظاہر الا وقد ورد مرفوعا: 27 عو ور 
و گا حجسدئ می جتافدت ھرائ یی ای ھا بان أحرھا فضلاً عن تر کھا 7 
''فھو ما سواہا"' من بقیة أمور الدین ”'اٴضیع" علی وزن أفعل وھو قلیلء واللغة الشھورۃ هو اُشد تضیعا. 
ٹم کتب !إلح: إلیھم بعد هذا التنبیه اللذکور "ان" مصدریة 'صلوا الظھر إذا کان الفيء" وو الظل الذي تفيء عنه 
الشمس بعد الزوال اي ترحع؛ قال تعالل: ٭َحتّی تفیء إلی أمر الب را ححرات:۹)ء فما کان قبل الزوال من الظل 
فلیس بفيء ''ذراعا": وھو ربع القامق واستدل بەه علی تعحیل الظھر؛ ولو صح الاستدلال بہ مل علی الشتاء؛ 
لروایات أبيی ذر واأبی ھریرةۃ تشد وغیرہماء قال فِثة: ذا اشتد اخر فأبردوا بالصلا: مع أُن الحدیث لو سرح فيه 
النظر لا یدل إلا علی التأخیر؛ لقوله: 'إٍل ان یکون ظل اأحدکم مثله" وھو آخر وقت الظھر عندھم فإما ان 
یقال: إن عمر ۓۓچ٭ أمر بأداء الصلاۃ فی آخر الوقت؛ أو کان وقت الظھر عندہ إلل الثلین, ولذا استدل الباجی 
من ا الکیة بھذا ال حدیث علی استحباب التأخیر فی مسجد الجحماعة. قال الباجی: والدلیل لنا علی الشافعی گہ: - 


کتاب وقوت الصلاةۃ رت وقرت الصلاۃ 
إلی اُن يکونَ ظلَْ ےک ات ھت رات رہ ھا شارت سز 
اکب فَرْسَخین او قلاةقبلَ غُرُوب الشَنْسء وَلْمَثرب إِكَ غَرَتً الس 


- حدیث عمر تب . وانما خاطب بذلك عماله وأمراءہ الذین یقیمون الصلاۃ ٹی مسجد ا لحماعة. ''والعصر" بالنصب؛ 
أي وصل العصر 'والشمس" الواو حالیة "مرتفعة بیضاء نقیة"' ونقاڑھا اُن لا یشوب بیاضھا صفرةء والبیاض 
والصفرۃ یعنبران فی الأرض والندار لا قی عین الشمس حکاہ ابن نافع فی "المبسوط" عن الامام مالك ت.. قاله 
الباجي. قلت: وقی "اطدایة": والمعتبر تغیر القرص وھو ان یصیر بغال لا تحار فيه الأعین: توم ود 
ہوامشه: قال شمس الأئمة: احذنا بقول الشعي وھو تغیر القرص؛ لأن تغیر الضوء بحصل بعد الزوال. ''قدر ما 
یسیر الراکب' ظرف لقوله: "مرتفعة'' أي ارتفاعھا مقدار ان یسیر الراکب إلی المغرب ''فرسخین' للمبطئ "آو 
ثلاثة'' فراسخ للحاء السریع؛ وقیل: شك من ا حدث, وقیل: فرسخین ق الشتاء وثلائة ي الصیف: والأظھر أُنە 
مع الحرز والتقدیرں فلا حاحة إلی التوحيه وسیاتی فی الأثر الات ا حزم بثلالة فراسخ, والفرسخ ثلائة أمیال: 
واختلف الأقوال ٹی تفسیر المیل. ''قبل غروب الشمس" وأنت خبیر بأنه لا تقدیر ٹی ا حدیث بشيء من الساعات؛ 
لأنه بختلف باختلاف المراکب والأوقات: والعحب کل العحب من الذین قالوا: إن ھذا السیر لا یمکن إلا بعد ان 
صلی العصر قیل الثلین؛ بل علی امثل متصلاء مع اھم قالوا عسیر این وعشرین مبلا من بعد الحمعة إِل العصر 
کما سیحيء فی وقت ا لحمعة. 'والغرب' بالنصب "إذا غربت الشمس” ولا خلاف بین أُھل السنة قی استحباب 
أداء اللغرب ق ول وقتھاء مع اُن الأئمة قالوا: لضیق وقتھا کما تقدم: و کرہت ا نفیة أیضا تأاخیرھا. ''والعشاء إذا 
غاب الشفق"' وسیحیء الکلام علی ا مراد بالشفق فی حله. "إلی ثلٹ اللیل"' وھو حسوب من وقت الغروب. 

''فمن نام قبل العشاء فلا نامت عینه"' دعاء بنفی الاستراحة علی من ینام عن الصلا؛ لأنه ے٤‏ کان یکرہ الوم 
قبلھا والحدیث بعدھاء وقیل: إخبار اي لا خیر فی ذلك النوم؛ کما قی "الفتح الر مان" والأول اأرحح وکان 
ابن عمر تر یسب من ینام قبله. ''فمن نام فلا نامت عینه"' وروي ھذہ ا حملة فی "مسند الہزار"' عن عائشة 
مرفوعاء قاله السیوطی. ''فمن نام فلا نامت عینه" کررہ ثلاث زیادۃ فی التنفیر. قال الترمذي: قد کرہ اکٹثر 
العلماء النوم قبل العشاء ورخص فيه بعضھم وبعضھم ق رمضان خاصة. قال الحافظ: ومن نقلت عنه الرخصة 
قیدت عنه فی اکٹر الروایات با إذا کان له من یوقظہ او عرف من عادته أُنەه لا یستغرق؛ وحمل الطحاوي 
الرخصة علی ما قبل دخول وقت العشاء والکراہة علی ما بعد دخوله. وقال ابن عابدین: قال فی "'البرھان": 
ویکرہ النوم قبلھا وا حدیث بعدھا؛ لٹھی النبي کت عتھما إلا حدیثاً فی خیر؛ لقوله لڈ: لا جر بعد العشاء إلا 
لأحد رحلین: مصل أو مسافر۔ وقي روایق: ار عرس انتھی۔ وقال الطحاوي: نھا کرہ لمن شی فوت الوقت أو 
الحھماعةء وأما من وکل نفسه إلل من یوقظه فیباح لە 


کتاب وقوت الصلاۃ کی وفرت الصلاةۃ 
َالعشّاء إذا غاب الشّفَی إِلی تُلٹ اللَیْلء فَمَرْ نام فلا امت عَنَهُ فَمَنْ امَ فلا امت 
ط2 ہ ۔دطھ لاہ ۔ ۔ارؤوھودھ۔ ہلا ومیرہرےئہ 
عَیْنَةُ فَمَنْ نام فلا امت عَیْنّهُ مت وق باوِیة مشتبکة. 


الو او حالیة 


‫َ 


7 و 807 ا0و اما کے ای 


مالک بن ای عامر 


أئ مُوسّی الأشعري: ان صل الظو إذا زاغتٗ الشُمٔسٔ الف والِشْمْسُ جا 


و کر ہے “تو 
سو و یں ۔۔ٛ کے8 6 و 
صّل الصْبْح وَالنْحُومُ اه مکی وَاقراً فیھَا بسُورَتیْنٍ طویلتین منْ الْمْفصّل. 
-٦‏ خلت غ مقام تی رز یترب تب إلی أبي مُوسی 
الأَشْعَرئ: او نے رھ کاو فا اس کت تسس 


الصبح !خ: منصوب "والنجوم" بالرفعء الواو حالیة ”بادیة' بالباء أي ظاہرة من البدو: وھو الظھور۔ "مشتبکة" 
قال ابن الأثیر: اشتبکت النحوم أي ظھرت,؛ واختلط بعضھا ببعض لکٹرة ما ظھر منھا۔ قلت: وھذا إذا . مثل 
قراءة عمر یثنہ۔ کما تقدم أنه کان یقرأ بسورۃ البقرة وکذا عن الصدیق الأکبر یڑ أما إذا قرأُ بقصار السو 
فالأولی الإاسفاں کما تقدم مفصلا, 
ان صل !خ: بصیغة الأمر. ''الظھر” بالنصب "إذا زاغت" أي مالت ''الشمسر" ولا ینافی ما تقدم إذا فاء الفيء 
ذراعا؛ لأن ھذا بحمل وہو مفسر ''والعصر"' منصوب 'والشمس" الواو حالیة ''بیضاء نقیة'' بالنون والقاف؛ تقدم 
تفسیرہ فی الحدیث ال تقد وھو امراد بقول: 'قبل ان تدخلھا' أي الشمس "'صفرة" بان لا تحار فيه الأعین 
عندناء ےا الأرض والحدار عند ا مالکیة کما تقدم. 'والمغرب إذا غربت" أي توارت بالغروب "الشمس”' أي 
علی الفور. 'وآخر العشاء"؛ لأن تاخیرہ مستحب "ما لم تنم"؛ لأن النوم قبلھا مکروہە کما تقدم ''وصل الصبح 
والنحوم بادیة مشتبکة" تقدم فی الحدیث السابق. 'واقرأ فیھا" أي فی صلاۃ الصبح ”بسورتین طویلتین" بعد 
الفاتحة وم یذ کرھا؛ ما أ ھا متقرر عند الکل "من الفصل”. قال العلماء: سبع السور من أُول القرآن السبع 
سس ہے تپ المئین أي ذات نحو مائة آیف وھی إحدی عشر سورۃ یا بیانھا فی التراویح ٹم الثانِ وھی 
عشرون سورق شم الفصل کمعظم سمي بە؛ لکثرة الفصول فیه بیسم اللہ أو لقلة لمنسوخ من کما فٍ 
''القاموس"؛ ولذا می ہ_'احکم"' أیضا کما فی "الشامی". قلت: واستحب ال حنفیة بل الأئمة الأربعة قراءة طوال 
الفصل لپ الصبح؛ کما سیأتی قی أبواب القراءتء وسیأت هناك الاختلاف آی تعیین الفصل. 


کتاب وقوت الصلاة ۹۷ وقوت الصلاةۃ 
ا فراسخ ون ض الظاء م ن تے ظلت اك فان رت فإلی شطر ليّل 
لا تُكنْ من الَْافلینَ. 
۸ - مالك عَیْ یَزیڈ بن راو عَیْ عَبْد اللہ بن راف موی ام سَلمَة زَوْج اي پ5ڑ۔ 
لال رو وف الصلای فقال ام رر نا ا ضل اط داماد 
ظلْكَ مث كَء وَالْعَصْر إِذا کَانَ ظلّكَ زار ارذع بت التتشس و لمقاء 
ايك وَیْنَ لٹ اَل وَصّل الصبْح بش يَهن: العَلىْ, 


ثلائة فراسخ إلح: تقدم إلا ان ھذا الراوي لم یذکر لفظ: "او فرسخین"ء فان ملت الأولی علی الشك فھذہ 
الروایة لم یقع فیھا الشك وجزہ راویھاء وإن تحمل الأولی علی التنویع فھذہ الروایة وقع فیھا الاختصار کما 
تری. "ون صل العشاء ما بینك' امراد به أول الوقت ا جمله؛ معرفة اللخاطب به؛ یع ما بینك إذا کنت فی 
الوقت 'وبین ٹلٹ اللیل"؛ فإنه الوقت المستحب. "فان آحرت" لضرورة ومصلحة 'فإلل شطر اللیل" اي نصف 
اللیل ویتضح وجھھە بما قال الطحاوي بعد سرد الروایات ٹف وقت العشاء: فثبت بتصحیح ھذہ الآثار ان أول 
وقت العشاء الآحرة من حین یغیب الشفق إلی ان یعضی اللیل کله؛ ولکنه علی أوقات ثلائق فأما من حین 
یدخل وقتھا إلی ان یمعضیي ثلث اللیل فافضل وقت صلیت فیه؛ وأما من بعد ذلك إلی ان یتم نصف اللیل ففي 
الفضل دون ذلك وأما بعد نصف اللیل دون کل ما قبله. "ولا تکن من الغافلین'' بن توخر عن النصف أیضا 
والأوجه اُن یقال: إِن ھذا القول لا یختص بالتنبيه علی صلاة العشاء بل هو تنبيه علی ا حافظة علی الصلوات 
کلھا؛ لقولہ ت٭: من حافظ علی ہولاء الصنوات 2م یکتب من الغافئین۔ ویحتمل ان یکون الاشارة إل فوت 
العشاء خاصق کما روی الطحاوي عن نافع بن جبیر قال: کتب عمر بث إلی أبي موسی: وصل العشاء اي 
اللیل شثت: ولا تکن من الغافلین. 

ظلك مثليك !خ: وھذا صریح فیما ذہب إلیە الإمام الأعظم أبو حنیفة بے فی ظاہر الروایة عنە: أنە یخرج 
وقت الظھر ویدخل وقت العصر با ثلین وهذا الأئر استدل الإمام محمد علی مسلك الإامام؛ لأنه أمر بصلاة 
الظھر إذا تحقق الثلء والعصر إذا صار ا مثلان. ''والمغرب" بالنصب 'إذا غربت الشمس"' کما تقدم. ''والعشاء ما 
بین" اي ول وقته کما تقدم 'وبین ثلٹ اللیل؛ وصل الصبح بغیش"' - بفتح الغین اللعحمة والباء الملوحدة 
وشین معجحمة: بقایا ظلمة اللیل "یعین" یرید بالغیش "الغلس"' فسرہ بە؛ لأن الغبش ف اللغة یکون قبل الغلس؛ 
والظاھر أنه تفسیر من بجی بن بجی؛ لأنه وقع ھھنا ٹی روایة ابن بکیر وغیرہ: بغلس. 


کتاب وقوت الصلاة ۸" وفوت الصلاةۃ 


۹ - مائك عَنْ إمتحاق بن عَبّد اللہ بن أي طَلحَق عَنْ آنس بن مَالك آهُ قال: کنا 


نصَلّی ال مرج الإلسان لی خترو ئن عق فََحتممبصَلَون اص 
۰٠‏ مالكد عن اوضاو ضس اُئس بُن مَاللكٍء أَئَهُ قال: کنا اصَلي الَْصَرَ نم 
ندمت الذاھیٗ إلی قبا فَيأيهِمْ الع م تفع جو سو 


کنا نصلي العصر: قول الصحابی: "کنا نفعل کذا'' مختلف عند أُھل الأصول, فقیل: مرفوع وھو اختیار ا حاکم؛ 
وقیل: موقوف: وإليه مال الدار قطيٰ وغیرہ؛ وقال الحافظ ابن حجر: ال حق أنەه موقوف لفظا مرفوع حکما. قلت: 
لک. یہی ہی۔ برفعه ابن ا ْبارك وغیرہ بلفظ: 1 )0 ؛ أخرجه 
النسائی؛ "ئم نخرج الانسان إلل بب عمرو بن عوف٭۔ قال العیییٰ: کانت منازم علی ال یلین من ا مدینة الئورة 
بقباء. 'فیحدھم یصلون العصر" قیل: فیه دلیل علی تعجیل البي ب العصر۔ قلت: بل فيه دلیل علی ان المعروف 
عند الصحابة کلھم بث کان تأخیرھاء ولذا کانوا یؤخروهٰا بنو عمرو بن عوف وأھل قباء وأھل العوالی 
وغیرھم؛ کما بجیء ٹی الروایات, فظھر منە أیضا افھم کانوا علی ثقة من اُن تعجیله ٠‏ ؛ کان لحاحة ومصلحة 
دعته إلیہ وإلا فأي رجحل یکون اأُشد تاسیا به 5< من الصحابة ھذاء وقال الرازي فی ''الأحکام': لا یمکن 
الوقوف منه علی مقدار معلوم من الوقت؛ لأنه علی المسافة والسرعة ثی املشیء کذا فی "الفتح الرحمانی". 

کنا نصلي العصر !خ: اي مع رسول اللہ ٢ة‏ . کما رواہ خالد عن ماك أخرجه الدار قطی فی "غرائبه" قاله 
العییٰ, ''م یذھب الذاھب' قال الحافظ: كأنە أراد نفسه؛ ما جاء فی روایة تم اُرجع إ ی قومی "إ ل قباء" - بضم 
القاف وعوحدة یمد ویقصرہ ویصرف وعنع؛ ویذکر ویؤنٹ: والأفصح التذکیر والصرف والد -. قال الزرقانی: 
ممدود عند اکثر اللغویین؛ وآأنکر بعضھم قصرہ لکن حکاہ صاحب العین؛ قال البکري: من یذکرہ فیصرف 
ومن یؤئٹه فلا یصرفہ سمي باسم بئر ھناكء بینه وبین المدینة نحو الیلین أو اُقلء وقیل: ثلالة. قال العینيی: قال 
النسائی: لم یتابع مالك علی قوله: قباء والمعروف العوالی؛ و کذا قاله الدار قطی وغیرہ فھو مما بعد علی الإامام 
مالك نے أنه وھم فيه وقال ابو مطرف عر وس یہ مم یتابع علی قولە: قباء ورواہ اللیث عن 
الزھري عن اُنس, فقال فیه: "ئم یذھب الذاہب إلی العوا لی" والعوالی ٹی طرف الدینق وقباء علی فرسخ من 
امدینق فلہذا لم یتابع مالك عليه؛ لأن قوله ھذا یدل علی اُن العصر کانت تصلی اُول وقتھاء نقله الباحی؛ ٹم 
ردہ. قلت: الإامام مالك -< لیس بمتفرد فی بل رواہ ابن أبي ذئب عن الزھري بلفظ القباء کما ذکرہ الباجي 
مفصلاء ونقل عنه العلامة العیيٰ ختصراء مع ان الروایة السابقة بلفظ "ہي عمرو بن عوف' اأُخرجھا البخاري 
ومسلم وھم کانوا بقباء کما تقدم وما أنکر علیھا اأُحد فعلم اُن نسبة الوھم إی الامام مالك وھم. قال 
الحافظ: ولعل مالکا ما ری ٹی روایة الزھري إ!جمالاء ملھا علی الروایة اللفسرة وھی روایته عن !إسحاق؛ إذ قال 
فیھا: إلی بن عمرو بن عوف وھم اُھل قباء فبٰ مالك علی ان القصة واحدة, قاله السیوطي. 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۹‌ وقت ال+جمعة 


٠‏ ے۔ 


-٦١‏ عَالِك عَنْ رَبیعة بن أبي عَبْد الَّحْمَن عَنْ القاسم بن مُحَمّد أَنَهُ قال: مَا 
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ارک الس إِّا وَّمُمْ يُصَلُونَ الظھرَ بَشيٰ. 

وَقتٗ الْجْمُعة 
-٢‏ مَالك عَنْ عَمّه أي سُهَيْلِ بْنِ مَاللیٍ ءَ عَنْ آبيه اه قال: ای طْفسَة لمَقیل 
۶7ي ۶٘ف۶۳۳۳ ۴ 


یصلوت الظھر بعشی: والعشي من بعد " إلی الغروبء وقیل: إی الصباح والملقصود بیان التاخیر ٹي صلاة 
الظھر؛ والانکار علی من اُنکرھا. قال قی ''الاستذ کار": قال مالك: یرید الإابراد بالظھر. قلت: ویؤیدہ أیضا ما 
سیأتی من الٹھی عن الصلاۃ ٹی میری وقت ا لجحمعة: بضم الیم لغة ا حجاز وفتحھا لغة تمیم؛ وإسکاا لغة 
عقیلء اسم لیوم من أیام الأسبوعء قاله الزرقاتیء قال النووي: قال مالك وأٗبو حنیفة والشافعیي وجماھیر العلماء 
من الصحابة ومن بعدھم: لا تحوز الحمعة إلا بعد زوال الشمس وم بخالف فی ھذا إلا مد بن حنبل وإسحاق 
فجوزاھا قبل الزوالء وآخر وقتھا آخر وقت الظھر عند ا حمھور واختلف فیه ا مالکیة فقال الباحی: آخر وقتھا 
عند ابن القاسم وأُشھب آخر وقت الظھر ضرورۃ واختیارا وعند ابن اللاحشون وغیرہ إلل العصرہ ولا بجوز اُن 
یوتی ب ی وقت الضرورۃ انتھی مختصراء والظاھر اُن اللقصود منە إخراج الوقت المشترك. 

طنفسة إخ: بکسر الطاء والفاء وبضمھاء وبکسر الطاء وفتح الفاء: بساط لە مل دقیق.۔ قال فی "الفتح ال رمان": 
ال خمل بفتح المعجمة وا میم فلام: الأهداب. وقی ''الطالع": الأفصح کسر الطاء وفتح الفاء. وقال أبو علي القالی: 
بفتح الفاء لا غیر وقیل تی معناہ: إنە بساط صغیر وقیل: حصیر من سعف. وقال الباحی: الطنافس بسط کلھا. 
''لعقیل' ' بفتح العین مکبرا 'ابن أب طالب" ہو بی وکان الأسن صحابی عا م بالنسب, کذا فی 
التقریب" قال لہ البي کے إن اُحيك حبین: جیا لفراینث: وحیا ما کست اعذمامن حب عم إیاكء توفی سنة 
ستین وقیل: بعدھا زمن معاویة نئ.. "یوم ا حمعة تطرح إلی جدار اللسجد' النبوي "الغربی" صفة جدار. قال 
الباحی: وإنمھا کانت تطرح؛ لیجلس علیھا عقیل بن أبي طالب ویصلى علیھا ا حمعة والصلاۃ علی نحو الطنفسة 
جائر عندنا بلا کراہة وقال الباجي: السجود علی الطنافس مکروہ عند مالكء وكذلك کل ما لیس من نبات 
الأرض إلا لضرورة ونقل فی "'الفتح الر مان" عن العیيٰ: تجوز الصلاۃ علی الطنفسة والبساط وصلى ابن عباس 
علی مسح وعلی طنفسة وصلى علی السح عمر بن عبد العزیز وجابر وعبد اللہ وعلی بن أبي طالب ك٥‏ . 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۰ وقت ال جمعة 


ظل الْحدَان خَرَّجٌ غُمَر بْنْ الخطاب فصلی الْحْمُعَقَ قال: تم َرْحِمُ بَمْدَ صَلا 
ً والد أبي سھیل رس 


٥‏ 5 یی ؤإۓ ہہ ہ۔ ظََ 
الحُمُعَة فتّقیل قائلة الضحاع. 


خرج عمر !اخ : فی زمان خلافتہ فصلی بالناس ا لحمعة بعد الخطبق ول م یذ کرھا؛ ما أنه معلوم عند الکل؛ قال 
اخافظ: ھهذا إسناد صحیح وھو ظاھر ف ان عمر اہ کان تخرج بعد زوال الشمس,؛ وفھم بعضھم عکس 
ذلك: ولا یتجه إلا ان حمل علی ان الطنفسة کانت تغرش خارج المسجد وھو بعیدں والذي بظھر آھا کانت 


تفرش لە داخل اللسجد. قلت: بل هو التعین, کما یدل عليه لفظ ٭إذا غشي وأیضاً قد جاء فی روایة عبد الر من 
ابن مھدي عن مالك بلفظ: "کان لعقیل طنفسة ما یلي الرکن الغربیي" ا لحدیث؛ وروي اأیضا: ان العباس با 
کان لە طنفسة ٹی اأصل جدار الملسجد فإذا نظر إی الظل قد جاوز الطنفسةۃ اُذن اللوذن ا حدیث ختصرا فعلہ 
بھذا کلە ان عمر ب یعاخر بعد الزوا! ل قلیلاٌ ولٰذا حرج محمد الحدیث فی وقت ال حمعةق وقال : ٰذا ناحفب قال 
مالك والد اي سھیل: +7 نرحع" بصیغة الکلم ' بعد صلاة ال حمعة فنقیل" من القیلولة: وھو النوم ٹی الظھیرة 
علی ما قاله العییٰء وقی ”ا حمع": القیل والقیلولة: الاستراحة نصف الٹھار وإن لم یکن معھا نوم واحتارہ 
صاحب 'الفتح ال رما" بدلیل قوله تھا ی: ٥‏ ء اح مقیٴ" ٤‏ (الفرقان:٤۲).‏ وانة لا نوم فیه. 

'قائلة' علی وزن "فاعلة"' ۔ععیٰ القیلولة. قال فی ''القاموس": القائلة: نصف النھار قال قیلا وقائلة وقیلولة َعقالا 
و 'الضحاء' قال البونی: بفتح الضاد والد: هو اشتداد الٹھار مذکر؛ وأما بالضم والقصر: فعند طلوع 
الشمس مؤنٹ. وقال الباحيی: بالفتح وامد: حر الشمس؛ وبالضم والقصر: ارتفاعھا عند طلوعھاء وقیل: الضحی 
من حین طلوع الشمس إلی ان یرتفع الٹھار وتبیض الشمس جداء ثم یعود بعد ذلك الضحاء إِل قریب من 
نصف النھاں وامراد فی ال حدیث: أفھم کانوا یرجعون بعد صلا٥‏ امحمعقف فید رکون ما فاقھم من راحة قائلة الضحی 
بالتھحیر إ ی الصلا واستدل با حدیث علی جواز ا حمعة قبل الزوال؛ للأئھم کانوا یقیلون بعد ال حمعة والقیلولة 
لا تکون إلا تی نصف الٹھاں فعلم اُن ا حمعة تکون قبل الزوال, وأُنت خبیر بأنه لا یصح الاستدلال اأصلا؛ لأنە 
اُطلق عليه قائلة الضحی؛ ما أُنه قام مقامه وقد یطلق علی النائب اسم ا منوب؛ کما اطلق رسول اللہ 7ذ علی 
السحور اسم الغداء فقال لعرباض بن ساریق: ھلم زی العداء البارد. حرج أبو داود والنسائی فکما أنه لا یصح 
الاستدلال بقوله کة ھذا علی جواز السحور وقت الغداء وھو بعد طلوع الفجر إلی الزوال کذلك لا یصح 
الاستدلال بلفظ ''القیلولة'' علی جواز ا لحمعة قبل الزوال کما ہو من اُجلی البدیھیات: فما استدل الإمام مالك ۔*٭ 
ھذا ا حدیث علی ان عمر ےہ یصلى ا حمعة بعد الزوال, ویتاحر حؾ غشی الظل الطنفسة کلھاء لا غبار فیه 


کتاب وقرت الصلاۃ ۲۲ من ادرك رکعة من الصلاة 

٣۔‏ مالك عَنْ عَمُرو بن بجی المازنیٗ؛ عَن ابٔن أبي سلیط: ان عُثمَان بن عفان 

صلی ا لحمعة بالدینة وصلی الْفَصُر بمَلل. قال مَالِكَ: وذلك لللهُحیر وَسُرٰعَة السَیر. 
مَن أاذرك رَكَعة من الصلاه 


با کن 
ٌ2 


٤۔‏ مالك عَنْ ابْن شھاب؛ عَنْ أبيی سلمة بُن عَبّد الرَّحمَن, عَن أي هَریِرَة: ان 


الزھري 


رَسُول اللہ کل قال: مَرْ أَذْرَكَ رَكَعَة من الصّلاۃ فقد أُذرَكَ الصَّلاۃ. 


عثمان بن عفان !خ: ثالث ال خلفاء الراشدین وأحد العشرة المبشرق واحد الستة اھل الشوری بویع لە یوم 
الائنین للیلة بقیت من ذي الححة سنة ثلاٹ وعشرین. "صلی ا حمعة بالمدینق وصلی العصر من یومھا علل" - 
بفتح الیم ولامین - بوزن 'جمل": موضع بین مکة والمدین قال مالك: یوجد ھذہ العبارة فی اکثر النسخ؛ 
نے اي بین اللدینة وملل اثنان وعشرون میلاء وکذا قاله ابن وضاح وقیل: ثانیة عشرہ وقیل: سبعة عشر 
میلا۔ 'قال مالك: وذلك" أي إدراك العصر یعملل 'للتھجیر' أي لصلاة ا حمعة وقت الٰاحر وھی انتصاف الٹھار 
بعد الزوال. ''وسرعة السیر" ولا یستبعد فیه أحد یعرف سرعة ا مراکب سیما ا حمر العربیة؛ فإفەم یصلون إلی قباء 
باسرع من نصف الساعة وقد قیل: بینھما ثلائة أمیال ومقصود الإمام بھذا الأثر إلبات التھحیر للحمعة. 
من آدرك رکعة !إخٔ: حذف جواب الشرط فی الترجمة؛ استغناء بذکرہ فی الحدیث: أو إنکارا علی فھم السامع 
إذا قدر مثل لفظ: ما حکمہ؛ فإن مثٹل ھذا الحزاء العام یفھهمه کل سامع؛ والظاہر من صنع الإمام مالك بت أنە 
راد بذکر هذہ الأآثار بیان اللسبوق ومدرك الرکعة والسجحدۃ مع الإمام واراد بما تقدم من روایة العصر والفحر 
بیان إِدراك الوقت ولذا ُورد الإامام حمد قی "موطئہ' الروایة ا ماضیة لی الفوت عن الوقت؛ واورد هذہ الروایات 
الرحل یسبق ببعض الصلاق, فتأامل وتشکر. ۱ ۱ 
فقد ادرك الصلاق: قال ابن الللك: حتاج إل التاویل؛ لأن مدرك الرکعة لا یکون مدر کا لکل الصلاة إجماعا. 
قلت: کذا قال غیرہ کما تقدم ٹی ا مواقیت واختلف العلماء فی توحیھ؛ فقیل: ‏ حمول علی فضل صلاة 
الحجماعق یعین بحصل لە ثواب ا حماعة ویژیدہ ما رواہ ابو علی ا حنفی عن مالك تی ھذا ا حدیث بلفظ: "من اُدرك 
رکعة من الصلاۃ فقد أُدرك الفضل"' ویؤیدہ أیضا ما رواہ عبد الوہاب بن أبي بکر عن أي سلمة عن أي ھریرة 
مرفوعا بلفظ: ففا در نصلاة وفضنی۔ وإعلال ا حافظ ابن عبد البر إیاہ لیس بشیء؛ لأنه علی اُصول ا حدثین من 
زیادة الثقق مع ان لە متابعة أیضاء ولو سلم فالروایة الضعیفة ترحح احد الوجوہ ا حتملة وقال بعضهھم: حمول 
علی حکم صلاۃ ا حماعق یع مدرك الرکعة مدرك حکمھا کله من سھو الإمام ولزوم الاتمام وغیر ذلكٰ - 


کتاب وقوت الصلاۃ ۴۲ من ادرك رکعة من الصلاۃ 


ہ۔ ذظزط۔ے۔ 


2 اق کے پا کی وی سم ‌ 00227 ےھ ظ۔۔‎ .: ًّ ٦ 
۔ مالك عن نافع: أن عبد الله بن عمر کان یقول: إذا فائتكٌ الرِكَعَة فقد فائتكٰ‎ ٥ 


َ‫ 
۴×٤۶‏ یے ےر رتنھ۔ چ 


٦‏ - عالك أَلهُ بَلقَهُ أُن عَبْد الله بُْنَٗ عُمَرَ وَزَیْد بْنَ ثابت کاتا یقولان: مَنْ أَذرَك 


وو لے کک و ور 7پ--7+)/ 
الرکعة فقّد ادرك الہجد٥.‏ 
أي بالاول 

7 کا 2 


٠‏ یھ ےہ ےق 6۶٤,٢۶‏ واج کے کے و 2 7ئ 27 .2 _۔ و ہۂ8وم۔ کے 
۷- عالك أَنَه بَلْفَهُ أن أبا هُرَیْرَة کان یقول: مَنْ أذْرَكً الرَكَعَة فقد أذْرَكَ السَجْدة 


< ویؤیدھم: "من اُدرك الرکعة مع الإمام فقد اُدرك الصلاة" وقالوا: تقدیر ا حکم اُنسب من تقدیر الفضل, وآیا 
ما کان فالحدیث فی ھذین التوحیھین حمول علی صلاة ا لحماعف وعلیھا ملە الإامام محمد مت إذ ذکرہ ٹی 
”باب الرحل یسبق بیعض الصلاة وعليه حمله الباجی قي ”النتقی" وھو الظاھر من صنیع الإمام مالك ٠×‏ کما 
تقدم مناء وقال بعضهھم: حمول علی إدراك الوقت لوجوب الصلا یع من لم یکن اھلا للصلاة ٹم صار اُھلا 
وقد بقیي من وقت الصلاة قدر رکعة أو أقل لزمته الصلاق ویؤیدہ ما رواہ عمار بن مطر عن مالك بسندہ 
بلفظ: ''فقد ادرك الصلاة ووقتھا ویؤیدہ أیضا ما زادہ النسائي ٹی ھذا ا حدیث بلفظ: "إلا أنەه یقضی ما فاتھا 
وقیل: المراد ب_'الرکعة' ال رکوع وبالصلاۃ الرکعة یع من ادرك رکوعا فقد اُدرك الرکعة یعيٰ یعتد بمذہ 
الرکعة وإن لم یدرك القیام ول مویدات أخرہ ویجتمل اُن یکون هو مراد الإمام مالك ۔٭: إذ ذکر الروایات 
اللأآتیة کے ماء والأورحه عندي ان کل ھذا محتمل وا حدیث من جوامع الکلم؛ والأحادیث ا خاصة ا موؤیدات 
مظھرة لأحکام خاصة یشملھا ھذا الحدیث: ویؤیدہ اُن الإمام ذکرہ هھنا ٹی المواقیت: واستدل بە أیضا فی 
''آبواب ا لحمعة" کما سیاتي ھناكء والل أعلم. 

فقد فاتك السجدة: أیضا یعینی لا یعتبر بھذہ السجدة ولا یعتد بھا ولا تکون مدر کا للرکعة بإدراك السجدہۃ بدون 
ال رکوع. قال الباحی: لا خلاف بین الأمة أُن من اُدرك سحدة من صلاہ الإمام فإنه لا یعتد بھاء وإنا یعتد ھا إذا 
ادرك الرکعة. وقال الزرقانی: ہو الذي استقر عليه الاتفاق وکان فيه شذوذ قدم. من ادرك الرکعة: ومعیٰ 
اإإدراك اُن یرکع موم قبل اُن یرفع الإمام راسە من الرکوع؛ یعیی ُدرك الإمام راکعا فکبر ورکع قبل رفع 
الإمام راس فقد اُدرك ال رکوعء وإذا اُدرك ال رکوع فقد ادرك السجدۃ بالأوی؛ وبە قال الأئمة الأربعة وقیل: إذا 
أحرم والناس فی رکوع اُحزأہ وإن لم یدرك ال رکوعء وقیل غیر ذلك؛ بسکھا العلامة العی؛ والصحیح الأول. 

ان آبا ھریرۃ !إخ: بخالفه ما أحرحه البخاري فی رسالته ''القراءة خلف الإامام" عن أبی ھریرة یَچّہ أنه قال: إذا 
اُدرکت القوم وھم رکوع لم یعند بتلك الرکعة ذکرہ الحافظ ٹی 'التلخیص اخبیر" لکن قال ابن عبد البر: هذا 
قول لا نعلم اُحداً من الفقھاء قال بە؛ وقی إسنادہ نظر. قلت: فلا إشکال حیئذ. ومن فاته قراعة ام القرآن الفاتحة - 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۲۳ ما جاء لی دلوك الشمس وغسق اللیل 


08 9ه" 


وی نسحخة: فاتته 


7 


۸ 70 9ؤ ٣٭م"0م0.‏ وا شس تل 


۹ - مائث عَیْ اود بن الْحْصَيْن قال: أَخْيَرَنِ مُخْرٌ ان عَبْدَ اللہ بْنَْ عبّاس کان 


َقَوَل؛ دلو التَمش إٰذا فاء لفيٰءء وَعَسَی کان احْتمَاغ اللَیْل وَظلمتّه. 


- فقد فاته خیر کثیر" وثواب جزیل. قال الباجی: معناہ ان من اُدرك الرکعة فقد اُدرك الاعتداد بالسجدة کما 
تقد ولکن لیست فضیلة من ادرك الرکعة دون قراءة کفضیلة من اُدرك القراءة أیضا من أُوھا إل آخرھا مع 
زیادق یع مدرك الرکوع وإن حعل مدرك الرکعة لکن ثواب من اشترك فی الصلاۃ من الأول کثیر جداء 
وقیل: امراد بە ما فاتہ من موضع التأمین, والأول أوجه. 

دلوك الشمس ا+: اللذکورین ٹی قوله تعا ی: *٭ اقم ' صا لدوک اتسس إلی عسق المیْں ٥‏ (الإسراء:۷۸), وا کانت 
ہذہ الّیة ٹی بیان اأوقات الصلاق ذکر الإمام یتر تفسیرہ ٹی اللواقیت. دلوك الشمس میلھا: قال الباحی: الیل - 
بتسکین الیاء - فیما لیس بُخلقة ثابتة یقال: مالت الشمس ملا وأُما ا خلق والأحسام فیفتح الیاء یقال: فی 
الحائط میلء وامراد ٹی ا حدیث وقت الزوال وھو أحد الأقوال فی تفسیرھاء فحینٹذ یکون لراد بالأیة ول وقت 
الظھر وروي ھذا التفسیر عن ابن عباس وأبي ھریرۃ وغیرہماء وأخرج السیوطی فق "الدراعن عمر بناہ: لدلوك 
الشمس قال: لزوال الشمس وأخرج بطرق عن ابن مسعود بت قال: دلوك الشمس غروھاء وکذا أحرج عن 
علیي بب وھذا القول الٹانی ٹی تفسیرھاء فحینعذ یکون ا مراد بالأیة ول وقت امغرب. قال فی ''القاموس": دلکه 
بیدہ مرسەہ والشمس دلو کا غربت أُو اصفرت أُو مالت أو زالت عن کبد السماء وقال فی "ا حمع": الدلوك یراد 
بە زوالھا عن وسط السماء وغروها ایض وأاصل الدلوك امیل؛ وسیاتي التفسیر الثالث ق الحدیث الأَتی. 

إذا فاء الفیء: قال الباجی: أي ذراعا فعلی ہذا ہو قول ثالث ى تفسیر الدلوكء والأصل أن الدلوك هو الیلان 
فیصدق علی کل میل فاء وأخرج السیوطی ھذا التفسیر عن این عباس :ںإ۔ فقط بروایة ابن ابی شبیة وابن جریرء وعلی 
ہذا التفسیر فا مراد بە أول الوقت ا مستحب للظھر؛ وھذا کلە علی تفسیر الباحی وقول صاحب ''القاموس'؛ إذ فرق بین 
”مالت' و'زالت'' وجعلھما قولینء وإلا فالظاھر اُن المراد ہو میل الزوال کما ہو مروي عن ابن عمر دثار. و'فاء 
الفیء'' معناہ رحع الظل صادق علی کلیھماء بل علی الثالنی أظھر. ''وغسق الیل" قال فی ''القاموس": الغسق حرکة: 
ظلمة أول اللیل. 'اجتماع اللیل وظلمتہ'' وصف الیل بالاحتماعء وإنما ہو فی ا حقیقة الوقت ولا یوصف بالاحتماع - 


0 ٦ 
ٴ' و‎ 2 
جامع ال یف کت‎ 
:"ری و وا‎ 
۷ئ‎ 


٠‏ - مالك عَنْ اف عن عب عیف ال 0220 اللہ تل قال: الذي تفوئه 
صلاة العَصْر کالما وٴتر أَهْلهُ وَمَاله. 


چت بجتمع بذلك ظلامہ. وقوله: 'ظلمته" عطف علی الاجتماع, والمراد بذلك سوادہ قاله الباحیي. قلت: ھذا 
أیضا أُحد لاقوال سو وأحرج السیوطی عن أبي ھریرۃ: غسق اللیل غروب الشمس, وعن ابن مسعود ات؛ 
أنه العشاء الآخرق وعنه أیضا: أنه بدو اللیل. قال الزرقان: ھذہ الاّیة إحدی الآیات الي جمعت الصلاۃ ال خمس؛ 
فدلوك الشمس إشارۃ إلی الظھرین وغسق اللیل إ ی العشائین, وقرآن الفجر إ یل صلاة الصبح. 
الذي تفوته !خ: فیە رد علی من کرہ اُن یقال: فاتتنا الصلا واختلف العلماء فی امراد بالفوات: فقیل: الفوات 
عن ا ماعق واختارہ المھلب وغیرہ ویؤیدہ روایة ابن مندة: ا موتور اُھله وماله من وتر صلاۃ الوسطی فٍ 
جماعق وھی صلاة العصرء وقیل: فواتھا ان تدخل الشمس صفرةء ویە قال الأوزاعیء اُخرجه عنه أبو داود لی 
'سننہ'. قال السیوطی: وروي ہذا فی 'علل ابن أبي حا" مرفوعاء لکن قال أبو حاتم: التفسیر من نافع وقیل: 
فواتھا غروب الشمس, وروي ھذا عن نافع ٹی ھذا ا حدیث. قال الحافظ: وتفسیر الراوي إِن کان فقیھا أُولی من 
غیرہ. وقال السیوطی: روي ھذا مرفوعاً فی "این أبی شیب" بلفظ: امن ترک العضر حی تعیب الشمس مں عم 
عدر فکانھا وثر اھاے وماے روي عن الامام مالك ۔ت تفسیرھا بذھاب الوقت؛ وھو محتمل للمختار وغیرہ قاله 
الزرقانِ فیمکن مله علی الثان والثالث: لکن الراحح عندي مله علی الثالثٹ کما سیجيء تحت ا حدیث 
الثالٹ. ٹم اختلف العلماء فی ان المراد فی الحدیث الناسی أو العامد فروي عن سال م ان ھذا فیمن فاتته ناسیاء 
وعليه مشی الترمذي؛ إذ بوب علی الحدیث: "ما جاء ف السھو عن وقت العصرٴ یعیی یلحقه من الأسف عند 
معاینة الثواب الذي یعطی المصلوت کانما وتر اٴھله ومالہ فالأسف قپی حق العامد اشد. وقال الداودي: إنما هو 
قی العامد. وقال النووي: هو الأظھر وأیدہ بقوله فی الروایة السابقة من غیر عذر. وقال العیيٰ: کأنه ُظھر؛ ما 
ٹی "البخاري': "من ترك صلاۃ العصر وھذا ظاھر ٹی العمد صلاہ العصر, 
واختلفوا فی اُن ال حکم ہل یختص بالعصر؟ فقیل: نعم؛ لزیادة فضلھا وکوا الوسطی وکوها ٹی وقت اشتغال الناس 
وغیر ذلكء وقیل: لا ختص والصلوات کلھا سواسیق والحدیث خرج حوابا من سال عن فوت العصرہ ولو 
سال عن غیرھا لأجیب بھاء ویؤیدہ عموم ما ورد بلفظ: "من تفوته الصلاة"' ورد بان الحدیث ضعیفء وق المشاھیر 
تخصیص العصر ورجح التخصیص الرافعي والنووي؛ ویؤیدہ روایة البخاري: "إن من الصلوات صلاۃ من فاتته 
کا ور أہله وماله' فقال ابن عمر: ‏ معت رسول اللہ 3 ھی صلاة العصر. "کانا" کذا فی نسخ "لوط" ۔ 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۲۰٥‏ جامع الوقوت 

1 ئئ بی ین سد ان عر ئ 'الخطانت اك لاہ انار 

فلقي رُجلا لم يَشْهدْ العَصْرَء فقال: مَا حَبَسَك عَنْ صلاۃ العَصر؟ فذ کر لهُ الَخُل 

عُذرْاء فقال لە عُمَرُ: طففت. قال مَالك: ویْقال: لکل شيٴء وفاء وَتَطفیفٌ. 

-٣۲‏ مَالك عَنْ يَحَْى بن سَعیبٍ أَئهُ کان یَقول: إِنَ المُصَلیٰ لیصّلی الصّلاهً وَمَا فَائُ 
عن یی بن کی یقول ء لمصلی لیصلي ھ ا 


ا+و .]8ق 


2۷ 22 ٦ھ‏ رام ہے 0 : و ٤‏ 
وفتھال راہ من را اعظم آو افضل من اھله وماله. 


-ح 


- وق بعض الروایات: فکانماء والبتداً إِذا تضمن معییٰ الشرط جاز فی خبرہ الفاء وت رکھا۔ ''وٹر' بضم الواو 
وکسر الفوقیة. قال فی ''القاموس": وترہ ماله: نقصه إیاہ "'اُهله وماله"' بنصب اللامین ٹی روایة الاکٹرین؛ لأنه 
مفعول ثان والضمیر فی "وتر" الراجحع ا ی "الذي تفوتہ" مفعوله الأولء وروي برفعھما ععیٰ اأخذا فحینئذ 
لا یضمر شيء ف "وتر" بل یقوم الأھل وا مال مقام ما لم یسم فاعلہ وقال ابن عبد البر: معناہ عند أُھل الفقه 
واللغة أنه کالذي یصاب بأھله وماله إصابة یطلب بھا وتراء والوتر ال حنایة الِي طلب أرھاء فیحتمع عليه غمان: 
غم الصیبة وغم طلب الثار؛ قاله السیوطی. وفیه أقوال أآخر بسط ق المطولات کالعیيٰ والزرقانِ وغیراء 
والمعٰ أأنه یلحقه من الأسف عند معاینة الثواب کما تقدم وقیل: الع كأُنه فات منە مثل ما فات الثواب عن 
اللوتور ماله وأھله وقیل: بجب عليه من الأسف مثل الأسف الذي یلحق ا موتور أھله ومالہ: وھذا العیٰ فی 
العامد اُظھر؛ لأنە تی کبیرۃ. قال السیوطی: وقع فی بعض الروایات زیادة: "وھو قاعد" وفيه إشارۃ إل أنە أُحذ 
منه وھو ینظر غیر مقاتل ولا ذاب فھو أبلغ فی الغم؛ وإنما خحص الأھل وا ال بالذکر؛ لأن الاشتغال فی وقت 
العصر إنھا هو بالسعی علی الأھل والاشتغال با مال فذ کر ان تفویتھا نازل منزل فقدحا. 

طففت: بفائین أي نقصت نفسك حظھا من الأجر؛ لأنه لا یمکنە ان یصلى ٹي الملسجد جماعة إذا کان لە إمام 
راتب؛ قاله الباحي. ''قال مالك: ویقال: لکل شیء وفء' بالمد ''وتطفیف" اي مقابل الوفاء وھو اث اللغة: 
الزیادة علی العدل والنقصان منہ. وھا فاتہ وقتھا إخ: وا حال أنە "ما نافیة "فاته وقتھا"؛ لکونه صلاھا فیه ولکن 
' ما" موصولة "فا من وقتھا'' الأفضل والمستحب 'اعظم أو أفضل" شك من الراوي؛ وق نسخة: بالواو۔ "من 
اُھله وماله" قال الباجی: قال مالك ٹی حدیث بجی: لا یعحبيٰ ذلك ووحه کراھیة مالك لٰذا ال حدیث اُن ظاھرہ 
خالف قوله لا: من فانتہ العصر ا حدیث؛ لأنه لا جعل من فاتته العصر کانما وتر وجعل بجی بن سعید ٹف 
فوات بعض الوقت ما جعلہ النبی تک فی فوات جمیعہہ ففي ذلك اشد التضییق علی الناسء وأخحرج ابن عبد البر عن 
ابن عمر رفعھ: ان الرحل لیدرك الصلاۃ وما فاتہ خیر من أھلہ ومالہ, وأخحرج الدار قطیٰ نحوہ عن أبي ھریرۃ مرفوعا 
فالظاھر ان امراد فی ا حدیث بالصلاة اُداؤھا ٹی وقتھا الکروہ؛ فحینٹذ لاضیق فیە؛ نعم لو مل علی أول الوقت - 


کتاب وفوت الصلاۃ ۲٢‏ جامع الوقوت 


“کے 


قال مَالكٰ: : مَنْ اُذرکه الوّقت وَهُوَ في سفر فَأَخر الصّلاة نایا اُوْ سَامِیّا حتّی قَدمَ عَلى 
آه بن کان قد لی أعله وَهُو فی اقت فان بُصلّی صّلاه اَم وَإِن کان قب 
وَقَد هب الَوَقَتُ بت ضلاہَ المُسَافر؛ ات تا َقضٍی مث مثل الّذي کان تل 
مُالك: وَھذا الأَمْٗ الّذي أُذْرَكےٗ عَلَيه انس وَهْل الْعلم بَلدنا. قَالَ مَالك: الْفَقُ الْحُمْرَة 


تی نسحة: قال التابعین 


اب 
ایوس 


- ففیه ضیق؛ کما قاله بە الإمام مالك -< . فالأوجه عندي اُن یراد بالصلاة صلاة العصر ٹی وقت الاصفرار 
فحینئذ ما فات وقتھاء لکن ما وصلت ق وقت الکراہة دخل فی الوعید وھذا أوحه من طرح الأئر: 

وھو فی سفر: یقصر فیە الصلاة. 'فاخر الصلاة' عن ول الوقت "ناسیا أو ساہیا' بلفظ "و" فی اکثر النسخ 
والسھو علی ما حکاہ عیاض: شغل عن الشيء والنسیان غفلة عنه وآفة, وقال الباحی: السھو: الذھول عر 
الشیء تقدمہ ذکر أو لا والنسیان لابد ان یتقدمه الذکر. 'حؾ قدم" غایة لقولہ: "آحر" 'علی أھله" کنای 
عن تمام السفر سواء کان لە أُھل أم لا. "أنه إِن کان قدم علی أُھله وھو ٹی الوقت: فإنه یصلی صلاة المقیم 
یع یتم الصلاة؛ لأنه صار مقیما وبە قال ا حنفیة؛ لأن الوحوب وإن کان بأول الوقت وکان إذ ذاك مسافراً 
لکنە ما م یصل انتقل الوحوب منه إ ی ا حزء التصل بالأداء کما بسط ى الأصول. 'وإن کان قدم" علی أھل 
وصار مقیماً و ''الحال أنەه ”قد ذھب الوقت' بتمامھا 'فلیصل صلاة المسافر'' یعنی مقصورة؛ ''لأنه إنھا کان یقضی 
مثل الذي کان عليه"' وھو صلاة السفر 

قلت: وکذا فی "کتاب الححج* روي عن أبي حنیفة -<.. قال الباجی: وبە قال ابو حنیفة. وقال الشافعی ۔َ 
یقضیھا حضریة. قال ابن عبد البر ٹی "الاستذکار": من نسی صلاۃ فی حضر فذکرھا فی سفرہ أو نسیھا قی السفم 
وذکرھا وھو مقیمء صلاھا کما لزمتهہ إنما یقضی ما فاته علی حسب ما فاتہ وھو قول أبي حنیفة والئوري؛ وقا 
الأاوزاعی والشافعی وا مد بن حنبل: یصلى ق ا مسالتین جمیعا صلاۃ حضرء وقد کان یقول الشافعي بیغداد مثإ 
قول مالك؛ ٹم رجع عنه بمصرء وقال الحسن البصري وطائفة من البصریسین: من نسی صلاۃ الحضر فذ کرھا و 
السفر صلاھا سفریق وق العکس صلاھا حضریف کما لو ذکرھا وھو مریض أُو ذکرھا فی صحة وقد لزمت 
قی الرض وھذا قال المري والطبري. 'قال مالك: وھذا الأمر" أي التفصیل الذي قلته هو "الذي ادرکت علي 
الناس'' أي التابعین ''وأھل العلم"' أي الفقھاء 'ببلدنا' المدینة الُورة - زادھا اللہ تعا ی شرفا وکرامة -. 

فاحر الصلاق: عن اُول الوقت أو کل الوقت. الشفق ال٣حمرة‏ !خ: اي تری قی أفق المغرب بعد غروب 
الشمس ھذا هو المعروف ٹی مذھب الإمام مالك .-نمٴ.. وبە قال الإامام الشافعی نل والإامام مد با وبە قال 
الإمامان ابو یوسف ویحمد ال من ا حنفیف وھو روایة عن الامام أبي حنیفة ہے وحکی الداودي أن ابر 
اقم نے تا مھا ان ہوک قاله الباحی وقال العینیٰ: وبه قال عمر بن عبد العزیز > 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۲۷ الوم عن الصلاۃ 


سے۔۔ 


چرسوسی ےہ سرب 


۳ - عالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ اللہ بر ءٔ 7 عُمَر أغمی علیہ فَذھب عقله فلمْ بَقض 


لصّلاہَ قال مَالك: راتا وی - والل أَعْلمْ - ان الوْقّتَ فَذ ذھَب فَأَمًَا مَنْ 


‌۔ 7 


لوم غ السلا 
-٤‏ مَالك عَنْ اہن ؿِهَابء عَنْ سُعید بن الْمْسيّب أَنْ وَسُول اللہ یك حینَ قفل 


< وابن ا مبارك والأوزاعی فی روایق ومالك فی روایةق وزفر بن افذیل وروي عن أبي بکر الصدیق وعائشة وأ 
ھریرة ومعاذ بن حبل وأبي بن کعب وعبد اللہ بن الزبیر مہُ. "فإذا ذہبت ا حمرة فقد وحبت صلاة العشاء" 
علی مذھہب الإمام مالك تمہ "وخرحت" بصیغة الخطاب "من وقت المغرب" واختلفت الروایات عن الإمام 
مالك قي آخر وقت المغرب. وما فی "الدونة" مثل ما فی "اموطا": أنہ یخرج وقت الغرب بدخول العشاء وبه 
قالت ا حنفیةق کما تقدم فی اأول ا مواقیت. وقال الزرقانی: ”'وخرجحت من وقت الغرب" اي المختار وإلا فوقتھا 
اللیل کله. قلت: فھذا قول الث فی المغرب عندھم غیر ما تقدما اُول ا مواقیت. 

فاما من أفاق إخ: اختلف العلماء فی المغمی عليه فقال مالك والشافعی عل: لا قضاء عليه إذا استوعب 
الاغماء وقت الصلاۃ کله؛ وقال ا حنفیة: لا قضاء عليه إذا أُغمی اکٹر من یوم ولیلق وأما فیه وی الأقل منە 
یقضیء وقال ا حنابلة: قضی ما فات وإن کان ألف صلاق کذا فی "اطدایة" وحواشيیهہ فروایة ابن عمر ػئ۔ أوها 
الامام مالك بت بأن الإإغماء کان مستوعبا للوقت؛ وملھا ا حنفیة بأنه کان مستوعبا لیوم ولیلة ولذا قال الإامام 
محمد یش فق ”موطنه" بعد ھذا الحدیث: قال حمد: وهذا نأاحذ إذا أآغمی عليه اکٹر من یوم ولیلق وأما إذا 
أغمي عليه یوما ولیلة أو اُقل قضی صلاتہ. بلغنا عن عمار بن یاسر: أنه أغمي عليه أربع صلوات؛ ٹم أفاق 
فقضاھا. قلت: والقرینة تؤید ا حنفیة؛ لأنہ روي عن ابن عمر یر ق الغمی عليه یوما ولیلة أنە قال: یقضي 
أحرجہ الإمام محمد ق کتابە ''الآثار" فلو مل فعله هذا علی اأقل من یوم ولیلة یناقض قولە: فاغتدم وتشکر. 
الوم عن الصلاق: أي ما حکمە ہل ہو مثل الڑغماء أو یخالفە؟ ان رسول اللہ کے: مرسلاف والمرسل ححة 
عند الحنفیة وا مالکیة مع أنه موصول عند مسلم وأبی داود وغیرہما بروایة سعید عن أبي ھریرة. "'حین قفل" أي 
رحع إلی المدینةق والقفول: الرحوع من السفر؛ ولا یقال لن ابتدأُ السفر: قفل إلا للقافلة تفاؤلاً لٍْ 0000 چپ 0+ 


کتاب وقوت الصلاةۃ م۲۸ الوم عن الصلاۃ 
مِنْ خی اَُسْری حَتٌی إِذا کان من آخر الیل عَرَسْء وقال لبلال: "اکا لىَا الصَبْح'" 


- فمن قال: القافلة الراحعة فقط فقد غلط, قاله ابن رسلان "من" غزوة 'خیبر" بخاء معجمة مفتوحةق فتحتیة 
ساکنق فموحدة مفتوحة آخرہ راء مھملق لم ینصرف للعلمیة والتأنیث. قال الأصیلی: ھذا غلط من ابن 
شھاب والصواب من حنین بمھملة ونون. قال الباحی: والصواب ما قاله ابن شھاب وصویه ابن عبد البر ایضاء 
قاله این رسلان وقال النووي: ما قاله الأصیلي غریب ضعیف, وخیبر: اسم موضع علی ٹمانیة برد من المدینق 
خرج إلیھا البي ۶ فی آخر حرم سنة ۷ه کذا فی "البذل". وقال العیيی: خیبر: بلغة الیھود حصن قیل: أول 
ما سکن فیھا رجل من بی إسرائیل یسمی خیبر فسمیت بە؛ علی ستة مراحل من الدینة الورق وکانت الغزوۃ 
تی جمادی الأولی سنة ۷ھ-. وقال الزرقانی: وخیبر اُخو یٹرب ابنا قائیة بن مھابیل وکانت ٹي صدر الإاسلام 
دا لبینی قریظة والنضیر. قال الزرقانی: بین خیبر واللدینة ستة وتسعون میلا۔ 

ٹم اختلف مشایخ ا حدیث فی اُن قصة التعریس وقعت للنی ٭× مرة أو تعددت؛ ما اختلفت الروایات فیھا جدا؟ 
ففي روایة: "حین قفل من خیبر'' کما تقد أحرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه أیضاء وٹ الصحیحین وأبي داود 
عن عمران واأبي قتادة: "کنا فی سفر' بالڑفام وکذا عند أي داود عن عمر بن أمیة أیضاء وق "مسلم" 
و"أي داود" عن این مسعود: 'اقبل 32 من الحدییة لیلاا ویاتی من مرسل زید بن اسلم: ”بطریق مک" 
ولعبد الرزاق من مرسل عطاء والبیھقی عن عقبة بن عامرء والطبران عن ابن عمرو: "کان بطریق تبوك 
ولأبی داود عن أبي قتادة: "'ئی حیش للاأمراء' فحاول ابن عبد البر ال حمع بین الروایات بأن زمان خیبر قریب من 
زمان ا حدییة وطریق مکة یصدق علیھا أیضا. قال اخافظ: ولا یَخفی تکلفه. وقال الأصیلی أیضا: م یقع إلا 
مرة واحدةء ورحح الئووي والقاضی عیاض تعدد القصة؛ لکثرۃ اختلاف الأحادیث فیھا کما سیجيء بعضھا۔ 
وقال السیوطی: لا نجمع إِلا بتعدد القصةق وإليه مال اکٹر ا حدثین. وقال ابو بکر بن العربی: ثلاث مرات؛ 
احدھا: روایة أیی قتادۃ لم بحضرھا أبو بکر وعمرء والثائیة: حدیث عمران حضراھا والژالثة: حضرھا أبو بکر 
وبلال ٭... قاله العیيی؛ وإليه مال الزرقانِ کما سیحيء. 

أسری: أي سار لیلا, یقال: أُسری وسری لغتان معن وق روایة أي مصعب: سرع ولأ مد من حدیث ذي 
خبر: کان یفعل ذلك لقلة الزاد فقال لە قائل: یا نی اللہ! انقطع الناس وراءك حؾ إذا کان من آخر اللیل اي 
مع السحرہ کما فی روایة ابن عمرو عند الطبراقِ وأخذہ الکری کما فی ”مسلم' و"أبي داودا وتقی حدیث أي 
قتادة: فقال بعض القوم: یا رسول اللہ! لو عرست بتا؟ فقال 25 'حاف ان لہمر اغا ع٦ق‏ فقال بلال: "أنا 
أوقظکم" الحدیث اخرجہ البخاري. "عرس' بتشدید الراء وجمھور أھل اللغة علی ان التعریس نزول المسافر 
آخر اللیل للنوم والاستراحق ولا یسمی نزول أول اللیل تعریساء وقیل: لا بختص بزمنء بل مطلق نزول السافر - 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۲۹ الوم عن الصلاۃ 
اتل اللہ نے وا ماف کل بلال مَا قَدر 7 تد لل راحلتہ وَهُو مُقابل 


ج- ال لرماں 


للفجرہ فَغَلبثه عَینَاهُ فَلمْ َستَيْقظ رَسُول اللہ کے ولا بلال وَلا أَحَد مس الب 


< للاستراحة یسمی تعریسا. قال ابن رسلان: وق الحدیث بعرسون فی نحر الظھیرة, و'قال کے لبلال"' بن رباح 
الٹیمی مولی أبي بکر تَتہ. أبو عبد اللہ الوذنء اسلم قدیماء وعذب ق اللہ کثیراء شھد بدرا واللشاھد کلھاء مات 
بالشام زمن عمر یہ سنة ۱۷ھ وقیل: بعدھاء وله بضع وستون سنة. "اکلا'' بالحمزة علی صیغفة الأمر أي 
احفظ وارقب والملصدر کلاء - بفتح الکاف والمد - علی ما قاله السیوطي. وقال ابن رسلان: بکسر الکاف, 
'الصبح' بحیث إذا طلع توقظناء وھو المراد با فی اکٹر الروایات: 'اکلا لنا الليلة'' أي ختمھا. "ونام رسول اللہ ج 
واصحابہ" بالرفع؛ علی أُنه عطف علی الفاعل المظھر. قال القاري: ویجوز النصب علی الفعول معه 
"وکلا" - بصیغة الماضی - "بلال" فصلیء کما فی "مسلم' "ما قدر لہ" بالبناء للمفعولء أي ما یسر اللہ لہ "ٹم 
استند إلی راحلتہ' لیستریح, والراحلة: اللرکب من الابلء ذکرا کان أُو أنٹی؛ قاله ابن رسلانء ولفظ "الشکاة": 
فلما قارب الصبح استند إِلی راحلته موجه الفجر. ''وھو مقابل الفجر" اي متوجه لحهة طلوع الفحر؛ لیطلع 
عليه. ''فغلبتہ" أي بلالا ''عیناہ'' کنایة عن النوم یع نام بلا قصد قال المشایخ: هذا کان تنبیھا لبلال إذا لم یفغوض 
الأمر إ ی الله إذا اُظھر خوف فوت الصلاۃ نبيه 32 . فقال: أوقظکم کما تقدم. 

فلم یستیقظ !إل: فإن قیل: کیف بجمع ھذا لقوله کل٭: نم عیي وا یام نیے؟ انجاب: بان الوقت من 
مدرکات العین؛ وھي نائمة دون القلب؛ مع احتمال اُن یکون ھذا الوقت مستثیٰ من القاعدة؛ کما یستأانس من 
الفاظ حدیث ابن مسعود یہ عند ا مد ذکرھا الزرقانی فی أوآاخر الباب ولفظھ: لوان ا اردان لا امو ما امو 


مم 


ولکں اردان ٹکور لسن بعہکم "ولا بلال ولا أحد من الرکب' جمع راکب وقی مسلم: "ولا أحد من 
أصحابه حؾ ضربتھم الشمس”" أُي أُصاہھم تھا غھا او جرماء الہ عیاض ری روایة للبخاري: ''وما أیقظنا إِلا 
حر الشمس" زاد مسلم وآأبو داود: 'فکان رسول اللہ ػْ أوغم استیقاظا" وہو بخالف حدیث عمران عند 
البخاري فی ان الني کل استیقظ بعد نفر بتکبیر عمر :تہ قال الزرقان: فالتحه ما رححه عیاض: ان النوم عن 
صلاہ الصبح وقع مرتین, وإلیه أوماً الحافظ ولذا قال السیوطی: لا یجمع إلا بتعدد القصة. 

''ففرع رسول اللہ کل" اختلف العلماء ٹی معیٰ ہذا الفزعء وسبیه علی أُربعة أقوالء فقال الخطابی: معناہ انتبہ من نوم 
یقال: أُفزعت الرحل من نومه ففزعء أي انتبھته فانتبه. وقال الأصیلي: ففزع لأحل عدوھم؛ لخوف ان یتبعھم 
ولا معیٰ لقولہ؛ لأنہ نل لم یتبعہ عدوَ قی انصرافہ من خیبر ولا من حنین, بل انصرف من کلیھما ظافرا غافاء مع 
ان القصة وقعت قرییا من المدینة امنور کما فی 'الزرقانی'. وقال القرطي: قد یکون الفزغع معیٰ البادرۃ إلی الشيء؛ 
اي بادر إلی الصلاةء نقله عنه ابن رسلان. قال ابن عبد البر: بحتمل ان یکون تأسفا علی ما فاتھم من الوقت: - 


کتاب وقوت الصلاةۃ سس النوم عن الصلاة 


حَتٌی ضَرَیَنْهُم الشمْس ففزعٌ رَسُول اللہ يك فقال: ما هذا یا بلال؟ فقال بلال: 


2 ۔‫ 7 ۰ إہ۔۔ نب ٠‏ وزج 2م 7 4 .- '‌ 7 .ج اب 
یا رَسُول اللہ! أَحَذ بنفسی الٰذي أَخَذ بنفسك فقال رَسُول اللہ يْ: اقتاڈوا 7 


< ویؤیدہ روایة مسلم عن أبی قتادة: ''فحعل بعضنا یھمس !لی بعض ما کفارة ما صتعنا بتفریطنا ٹی صلاتنا" 
ا حدیثء و روایة أبی قتادۃ عند أبي داود: 'فقال بعضھم لبعضر: قد فرطنا فی صلاتناء وکل من ھذہ الأربعة 
موحه إلا الٹانی. "فقال ب35 : ما ھذا' التقصیر ”یا بلال! فقال بلال" معتذرا حین قال لە رسول اللہ کےا یا بلال! 
این ما قلٹت, کما فی حدیث 5 قتادة عند البخاریي؛ فقال: "یا رسول اللہ! سذ بنفسیي الذي اذ بنفسك 
یعبیٰ أُن الہ عزوحل استول بقدرتہ عليٗ کما استول عليكء ویحتمل ان یکون ا مع النوم غلبني کما غلبك مع 
منزلتك اي کان نومي بطریق الاضطرار دون الاختیار لیصح الاعتذار ولیس فيه احتحاج بالقدر کما توھم. 
اقعادوا: بالقاف والثناۃ الفوقیة بصیغة الأمر من الاقتیاد اي ارتحلواء یقال: قاد البعیر واقتادہ إذا حر حبله أي 
سوقواء ویأتی تعلیله تی التالی. قال العیی: فإن قلت: ما کان السبب فی أمرہ ث٭ بالارتحال من ذلك الکان؟ 
قلت: بین ذلك ثی روایة مسلم: فان ھذا واد حضر فيه الشبطان, وقیل: کان ذلك لأحل الغفلة وقیل: لکون 
ذلك وقت الکراہق وفیه نظر؛ لان فی حدیث الباب "لم یستیقظوا إلا وجدوا حر الشمس' وذلك لا یکون إلا 
ان یذھب وقت الکراھة وقیل: هذا منسوخ بقوله ة: فلینھا ادا ذکرھا۔ وفیه نظر؛ لن الأیة مکیة والقصة 
بعد افجرة. قلت: بسط الرد علی ھذا الأخیر الباجی أیضا. قال الزرقانِ: وقیل: أخرھا لاشتغافم باحوال 
الصلاق وقیل: تحرزاً من العدیّ وقیل: لیستیقظ النائم وبنشط الکسلانء وقیل: لکراہة الوقت؛ ورد :عدیث 
عمران بلفظ: ”حؾ وجدوا حر الشمس' وللطبرانی: "حؾ کانت الشمس فی کبد السماء". 

قلت: لا یذھب عليك أُن الوقعة قد تکررت: فلا یمکن الإانکار ان تاحیرہ من مرة کان لکراہة الوقت؛ ففی 
روایة مسلم: 'حیؾ إذا استیقظ رسول اللہ ػہُّ فلما رفع رأسه ورأی الشمس قد بزغت: فقال: ارتحلواء فسار 
بنا حؾّ إذا ابیضت الشمس نزل فصلی"ء واکٹر روایات أبي داود علی أنه ذ٤‏ آخر حؾ إذا ارتفعت الشمس 
صلی فھذہ کلھا صریحة فی اُن التاحیر کان لبداً الطلوع فلا بجمع بیٹھا إلا بأنه مرة انتبھوا عند حرارة 
الشمس, ومرة عند طلوعھا ولذا تری العلامة العییٰ رد هھنا التاخیر لکراہة الوقت؛ کما تقدم فی کلامہ؛ لأن 
الحدیث الذي شرحه کان لفظ: ”فکان ول من استیقظ رسول اللہ کل والشمس ق ظہھرہ' الحدیث: وقال فی 
موضع آخر: وی الحدیث أقوی دلیل لنا علی عدم جواز الصلاۃ عند طلوع الشمس!؛ لأنہ ل ترك الصلاۃ حی 
ابیاضت الشمس ولورود الٹھی فیە ایضاء وذلك؛ لأن لفظ ھذا الحدیث: 'فاستیقظ البي ال وقد طلع حاجب 
الشمس” ا حدیث؛ وق آخرہ: "فلما ارتفعت الشمس وابیاضت قام فصلی". 


کتاب وقوت الصلاۃ ۴۱ النوم عن الصلاۃ 
فَبَعنُوا رَوَاحلهُم رئا شیا تم اَم "و و جو 
22 جو سیت تُمٌْ قال حینَ قضّی الصَّلاة: "مَنْ / سی الصَّلاہً فَلَیْصلَهَا اذا 


۰ 


ذکرھا؛ فان ا اللہ تا تبارك وَتَعَالٰی عو وَانہ الصَلاة لِد کر ي4 جا ا ا ای ا اہ 
لق مخت ق کایہ “ (ط:١۲)‏ 
فبعٹوا رواحلھم: أي أٹاروھا لنقوم والرواحل جمع راحلة ”واقتادوا' - بصیفة اللاضی - أي جرروھا "شیا" 
قلیلاء حؾ خرجوا من الوادي فی قصق وخرجوا من الوقت الکروہ أیضا فی قصة اخری۔ "ئم آمر رسول اللہ تل 
بلالاً فأقام الصلا'' ولأ مد وأبی داود من حدیث ذي مخبر: 'فأمر بلالا فاذن ٹم قام ي فصلی الرکعتین قبل 
الصبح؛ وھو غیر عحل ٹم أمرہ فأقام الصلا" الحدیث: وبوب البخاري علی حدیث أبي قتادة: "باب الأذان بعد 
ذھاب الوقت' وأخرج أبو داود بطریق معمر عن الزھري: 'فأمر بلالا فاذن وأقام وقال فی آخرہ: لم یذکر 
الأذان فی حدیث الزھري إِلا فلان: فالظاہر ان فی روایة ''اللوطا'' اختصاراً من الزھري او من فوقه إلا ان روایة 
ابن بکیر عن مالك بإثبات الأذان یدل علی أُنه وقع الاختصار من تحت وھذا کله عندنا ا حنفیة؛ إذ قالوا: یوذن 
للفائتة ویقیم لماء وبە قال أ مد بن حنبل دثچء وأبو ٹور وقال مالك والشافعی: من فاتته صلاة أو صلوات 
لا یوذن لشیء منھاء ویقیم لکل صلاة لروایة الباب؛ والقیاس یؤیدھم؛ لن الأذان پإعلام الناس بالوقت؛ وھھنا 
لیس بإعلام بل تخلیط علیھم وقال سفیان: لا یوؤذن ولا یقام مختصر من 'الباجحی" لکن تر کنا القیاس 
''فصلی بھم رسول الہ تل" قضاء صلاۃ 'الصبح ٹم قال حین قضی الصلاة' وفرغ منھا: "من نسي الصلاة' زاد 
ٹی روایة القعبی: "و نام عنھا" وبە یطابق الترجمة, قال الزرقانی: أو یقال: إن امراد الغفلة عنھاء سواء کان بنوم 
أو نسیانء فاکتفی بالنسیان عن النوم؛ لأنه مثله بجامع الغفلة. 
فلیصلھا اذا ذکرھا: قال النووي: غذ بعض أٴھل الظاھر؛ فقال: لا بجب قضا الفائٹة بغیر عذر وزعم أھا 
اعظم من ان بیخرج من وبال معصیة ھذا القضاء وھذا خطا من قائله. وقال الشوکانی: ذھب داود وابن حزم 
پل اُن العامد لا یقضی الصلاة ھٰذا ا حدیث, ٹم نقل عن ابن تیمیة أأنه اختار ما ذکرہ؛ ٹم بسط الکلام فيه وردہ 
الشیخ - نور اللہ مرقدہ - فی "البذڈل" لو شعت فارحع إليه. قال العیيٰ: فان قلت: ھذا یقتضی ان یلزم القضاء 
تی الخال إِذا ذکں مع انا القضاءَ من جِلة الواحیات: تلوسفة: اھاقا. قلے: خی عیہہ بانہ تو تذڈکرھا ودام 
التذکر مدة وصلىی ق اُثنائہ صدق أنه صلی حین التذ کر ولیس یلازم ان یکون فی ول التذکر وجواب آخر: 
ان 'إذا"' للشرط کانه قال: فلیصل إذا ذکر؛ یعیی لو لم یذکرہ لا یلزم عليه القضاء. 
ورصاصل ما قالہ این رسلان ان الظرف پقیر مضعا وإلا یازم الایان بحمیع الصلاة فی وقت التذکیں وھی اللحظة 
الیسیرة وھي بدیە الفساد؛ فإن اللہ عزوجل یقول: طذوأقہ الصّلا لذکري٭, کذا فی نسخ 'الوطا والصواب 
تی روایة الزھري: للذکری بالأالف واللام وفتح الراء بعدھا الف مقصورۃء وکان الزھري کذلك یقرئھا ۔ 


کتاب وقوت الصلاة رش 20ع تی 


٥‏ مالك عن زید بن اسلم أَنَه قال غریں رنول اف کڈ اَل نطرقی 
ووکل بلالا ان يُوقظھُمْ للصّلاهَ فِرَقد بلالٌ وُرَکڈوا فا حتٌی اسَیْقَظوا کَ 


و او فانكػلقظ القَوْمُ وَقَدْ فَزَعُواء نار رنلول اللہ ےڈ اُن یِ رُکُوا 90 


- قال الزرقان: فعلم ان ٹی ا حدیث تر من الراوي؛ وانما ہو 'للذکری" فبان ان استدلالہ جةَ بھذہ القرأۃ؛ 
فان معناھا لتذ کر أي لوقت التذکر. قال عیاض: وذلك ہو ا مٰناسب لسیاق ا لحدیث؛ وعرف ان التغیر من دون 
مال لا من مالك ولا یمن فوقه. قال لی 'الصحاح": الذکری نقیض النسیان. قلت: والقراءة الملشھورة: مراف 
الض"ة لنذکريء. واختلف فی تفسیر الأیة علی الأقوال الکثیرۃ ذکرھا أھل التفسیر وشيء منھا فی "البذل" 
وتوجیه الاستدلال علی النسخ المشھورۃ بأن یقال: إن اللام ععٰ الظرف: أي إذا ذکرتی أو ذکرت أمري بعد 
ما نسیت؛ أو کی بذکرہ تعالی ذکر الصلا فیکون العیٰ وقت ذکرھاء فوضع ضمیر "اللہ" موضع ضمیر 
"الصلاة''؛ لشرافتھا وخصوصیتھاء أو قدر الضاف أي وقت ذکر صلاتء قاله العینی. 

عرس رسول اللہ کا !: عند الصبح 'بطریق مک" قال الذین حاولوا ا حمع بین الروایات لمیلھم إل توحید 
القصةق منھم ابن عبد الر: ! إن طریق خیبر وطریق مکة من الدینة واحد. و"وکل" بتخفیف الکاف من باب وعد 
وبتشدیدھا "لال" علی سوال کما تقدم "ان یوقظھم للصلاۃ فرقد بلال" بعد ما سھر مدة ''ورقدوا" أي ناموا 
واستمروا راقدین 'حؾ استیقظوا "و "ا حال أنه ''قد طلعت علیهم الشمس" وأصاہھم حرھہا 'فاستیقظ القوم وقد 
فزعوا" أسفاً علی فوت الصلاۃ لا لخوف کما تقدم 'فامرھم رسول اللہ 35 ان یرکبوا وف التقدمة: 'فاقتادو" 
ولا منافاة بیٹھما مع احتمال ان اُمرھم بالتخییر أُو انقسموا فاقتاد بعضھم ورکب الآخرونء کما ہو ظاھر, 
"ح یخرجو' ولفظ ''الشکاة"' عن مالك: "حؾ خرجوا" "من ذلك الوادي' الذي عرس فيه؛ ''وقال ک:: إن ھذا 
واد بە شیطان" ولسلم عن أبی ھریرة: ھذا واد حضرنا فیه الشیطاں. قال ابن رشیق: قد علله بذلكء ولا یعلمه 
إلا ھوء وقال عیاض: ھذا اظھر الأقوال فی تعلیل. قلت: وھذا یوید الحنفیة فی قوهم: إن القضاء لا یصلی ںی 
الأوقات الثلالة: الطلوع والغروب والاستواء؛ لأنہ تل أحر قضاء الصبح؛ حضور الشیطان فی ھذا الوادي, وم یصلھا 
فیە؛ وقد اثبت حضور الشیطان تی ھذہ الأوقات الثلالة أیضاء کما بجیء فی 'الوطا" أیضا: إن الشمس تطلع 
ومعھا قرن الشیطان؛ فإذا ارتفعت فارقھا ٹم إذا استوت قارفاء فإذا زالت فارقھاء فإذا دنت للغروب قارفا فإذا 
غربت فارقھاء وفی رسول اللہ کل عن الصلاۃ فی تلك الساعات: فعلم ان امراد بالصلاۃ النھیة فی ھذا ا حدیث 
مطلقھا التناول للقضاء أبضا لأثر الشیطان فی الوقت؛ کما أثر فی الوادي پی ھذا الحدیث, فإن قلت: إن البی کل 
منع عن التشاؤم وھھنا قد تشاءم بذلك الوادي؛ واأحیب: بانه لم یک قَكَاؤماء بل کان +؛ علمه؛ ولذا اقتصرہ 
الحجمھور علی مورد؛ کما سیجوء من کلام الباحی. 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۴۳ الوم عن الصلاۃ 


خی يَعتْرخوا من ذلك الوادی وقال: إِن ھذا واج یه شَیْطَان فرَکبُوا حَتٌی خَرَجُوا 


مِنْ ذلِكَ الوادِي 3 :امرف 2 اللہ کن ان ینرلوا ٠‏ یتَوضُووا و ۰ اُن 


يُتَاديٰ بالصّلاة أُوْ یْقَيمٍ فصّلی رَسُو ل اللہ کے بالّاس ۱ الف او ,0 


منْ فَزَعھمٔ فقال: ؛ با الّْاس ان الله قَبَض أَرُوَاحَتًا 7 ہی لیا نی حین 
َيْ هَذاء فَاذا رَقَدَ أَحَدُكمْ عُن الصّلا أَوْ تَسيَھَا کُمْ فرع لَيْهَاء فَلبْصَلھَا ومن 


فرکبوا حتی خرجوا إخ: غیر بعید اختلف العلماء فی اُن حکم التحول من الوادي الذي أصاب فيه الشیطان 
والغفلة متعد أو مختص بتلك ا حماعق وا حمھور علی الثان؛ لأنہ 32 یعرف أثر الشیطان وأخبر بہہ وحن لا نعرف 
ہل فیە أثر الشیطان باق ام لا؟ بسطہ الباحی؛ 'ئم أمرہم رسول اللہ کے أن ینزلوا وأن یتوضوو"' '' م توضا ة 
وتوضا الناس' فی روایة مسلم ”وأمر بلالاً - اللوذن - ان بنادي بالصلاہ' أي یؤذن "او یقیم" کذا بالشك فی 
روایتٹ وتقدم 'آنہ تل آمر بلالا فاذن م قام 35 فصلى رکعتین اللتین قبل الصبح نم أمرہ فاقام الصلاق 
فصلی رسول اللہ کے بالناس' الصبح قضاء "ٹم انصرف - أي التفت - إلیھم وقد رأی من" أي بعض 
'"'فرعھم" اأسفا علی خروج الوقت؛ کما تقدمء فقال تسلیة ومونسا فم بأنه لا حرج علیھم؛ لغم م یتعمدو 
''فقال: یا یھا الناس! إِن اللہ قبض أرواحنا' کما فی قوله تعالی: 6ال یترفی الألفس٭ (لزمر:٤٤),‏ زاد فی 'أي داود" 
من حدیث ذي خبر: "ٹم ردھا إلینا"۔ 'ولو شاء اللہ عزوجل لردھا إلینا ٹی حین - اي وقت - غیر ہذ" قبل ذاك 
الوقت أُو بعدہ, قال العز بن غبد السلام: ٹی کل جحسد روحان: روح الیقظة الیيي احری اللہ العادة اما إذا کانت 
ٹی ا حسد کان الإانسان صظ فإذا نام خحرحت ورأت المنامات وروح الحیاۃ الو يَ أحری اللہ العادة أُھا إٰذا 
کانت فی ا حسد فھو حی ئم فی فوت صلاتہ ک5 من اللصاغ ما لا خفی. قال السبوطی: لأ مد من حدیث 
ابن مسعود: ْعلو أن اللہ راد ان لا یناموا عٹھا لم ینامواء ولکن راد ان یکون لن بعدکم" ولأ مد أیضا عن 
این عباس موقوفا: "ما یسر بھا الدنیا وما فیھا یعیٰ ارحص ولان آي غییة عن مسروق: "ما اأحب أن ل 
الدنیا وما فیھا بصلاۃ رسول اللہ بعد طلوع الشمس" 

فاذا رقد اأحدکم !إخ: غافلاً وذاھلاً "عن الصلا'' أو نسیھا" وفی حکٹھا العامد بالطریق الأول کما تقدم: 
وحصھما بالذ کر؛ لیرتفع التوھم بسقوط 20 لرفع القلم عنھماء و کوما لم یآٹما مع أنه لا یلیق بشان 
السلم ان یقضی الصلاة عامدا فلم حتج إلی بیانہ ولفظة "او" للتتویع ویختمل الشك, "ئم فرع إلیھا" أي تبه 
بالیقظة أو التذ کر 'فلیصلھا'' حین القضاء "'کما کان یصلیھا فی وقتھا'' ولا قضاء لە إلا ذلك لا کما توھم أن 
یقضیھا مرۃ آخری فی وقتھا من الفد. 


کتاب وقوت الصلاة 2 البھی عن الصلاۃ باففاجرۃ 
ان سن فی 7ت کت تم الَفتَ تو ا کے 4ف أَي بک فقال: 

۲ کت و روا جج 2 کو نے رق 2ک ورںی 8 وے وٹھ کو حور یم ىۂُٰ 
الشَیْطٌان آئی چٹےچےج-جپجےپ ے-پ-_-پے-‌پ-پ_پ- ,0 


تن 


اش تم مغ رطول اللہ ک3 لال فَاعِر ہلال رُمول اللہ کكة: مثل الذی أَخَر 


۔ہ مْٛ 


رسُول اللہ کے أبا بکر فقال أبُو کر حون لن کول اق 


النھے ی عھن الصّلاة باللھاجرة 


7 9 ہم‎ ١٦ّ 


٦۔‏ مالٹ عَنْ رید 007 ن یسار: ان رَسُول اللہ 32 قال: إِن شَدة الْحَرٌ 
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ان الشیطان: أي شیطان الوادیي أو شیطان بلال أو الشیطان الأکبر "تی بلالا وھو قائم یصنی' نفلا بالسحر 
"فناضحعه" أي آسنده ما تقد 2 أنه اضطحع ٹی ھذہ القصة إن کانت الأخری ”فلم یزل یھدئه" من 
اإإھداء قال ابن عبد البر: أُھل ا لحدیث یردون ھذا اللفظ بلا مز وأصلھا عند أُھل اللغة افمز أي یسکنھ 
وینومہ من ھدات الصي إٰذا وضعت وضربت یدك عليه لینام "کا یھدا" ببناء اٹٹجھول 'الصي تج نام" بلال 
”نم دعا رسول اللہ ج بای" فساأله عن ذلك 'فأاحر بلال رسول الیّے <٠.‏ ملا ل الٰذي أ ابر رسول اللّھ ‏ أیا 
بکرٹ وفيه تأئیس لبلال واعتذار عنهہ "فقال أبو بکر: اشھد أُنك رسول الہ" ا شاھد من العجزة الباھرة. 

ٹم اختلف العلماء فی جواز قضاء الصلا قی الأوقات الثلالٰة الھیة عنھاء فقال مالك والأوزاعی والشافعی وأمد 
وإسحاق رج : تقضی الصلات ٹی کل وقت. هي عن الصلاه او مر ینہ فالہ اخطابی واستدلوا بعموم حدیث: عیشت 
ادا چ دک ھا وأنکر الحنفیة جوازھا ٹی الأوقات الٹلالٰة؛ تھی عن الصلاة فیھا یق الروایات افْشھور ب بسطھا الزیلعی 
والعیيٰ وخحصصوا با عموم حدیث الباب: کما أن سائر الأئمة خصصوا عموم اُحادیث التھی بحدیث الباب: 
وللحنفیة قرائن ترحح قوطخیم منھا: ما تقدم من روایات مسلم وأي داود: آنه 2 آجرھا حین ارتنفقعت الشمس؛ وھذا 
بمنزلة النص الصریح. ومنھا: ما تقدم من ابن رسلان وغیرہ: اُن ا حزاء ھهنا یقدر موسعا لامحالف والا فیفسد 
الکلام. ومنھا: أُنہ اذا تعارض العمومان فالٹر حیح للمحری علی ما بت فی الاصول ٦‏ و غیر ذلكد من ام مر جححات 
القویة الي تندو بأعلی صوقا اُن روایات الٹھی لا تقبل التأویل وروایات الباب لا مفر لأحد فیھا عن التاویل 

الصلا“اة بافاجرۃ: وھی نصف الٹھار عند اشتداد اخ قاله ا جو هر کی و غیر وکذا قاله العینيیٰ؛ والٹھی للکرات 
کما هو مأخوذ عن مفھوم الروایات. قال ان شدة ا حر اخ: قال ابن العربی: هذا من مراسیل عطاء الي تکلم الناس 
فیھا. وقال این عبد البر: یقو یه الأحادیث امتصلة اليی رواھا مالك وغیرہ من طرق کثیر قاله السیوطي. قال 
البونی: قدم المرسل علی ال مسند؛ لأنه یراہما سواع. قلت: وا حدیث اُخرج البخاري بطرق. "ان شدۃ الخحرمن فیح" ۔- 


کتاب وقوت الصلاةۃ و النھي عن الصلاة بافاجرۃ 


من پئح جھتم فإذا اشلْمَداً ال فأَبردُوا ءَ 2 لاق وَقال: کی 30 کا تر کی 


فقالت: ریا ہد پہوسو یہ فی کل عام: نفس ف الشَتَاءِ 


- بفتح الفاء وإسکان التحتیق آخرہ حاء مھملة: ہو سطوع اخْر؛ إذ الفیح الوسع قیل: أُصله الواو من فا ِقح 
فھو فیح کھان يَھُوُن فھو هین فخفف. (القاریي) "'جھنم" اسم اعحمیي عند اکٹر النحاۃء وقیل: عربي, مم یصرف 
للاانیٹ والعلمی میت بە؛ لبعد قعرھا. قال العینيٰ: یقال: بئر جھنام بعیدة القع ٹم ظاھر ا حدیث ان اشتداد ال حر ٹی 
الأرض من فیحھا حقیقة وعليه ا حمھور وصوبە النووي. وقال ال حافظ: یؤیدہ "اشتکت النار" وقیل: بجاز التشبیه 
اي كأنه نار جھنم ٹی ا حر فاجتنبوا ضررہ وعلی ھذا فشکواھا بحاز کما سیجیے. قال عیاض: کلا ا حملین ظاھرء 
وا حقیقة أول۔ فاذ اشعد' - بوزن افتعل چ ےت الشدہ "ار فأبردوا" بقطع اٰمزة وکسر الرائی أي أُحروا حیے یبرد 
الوقت وحقیقة الإہراد الدخول ثي البرد والأمر: أُمر استحباب وإرشاد وقیل: للوجحوب: حکاہ القاضي عیاض. 
''عن الصلاة"' 'عن" عمعیٰ الباء کما قاله التووي أُو زائدة أو للمحاوزة أي جحاوزوا عن وقتھا امعتاد والمراد بالصلاة 
الظھر کما سیجیء فی ا حدیث الّتي. ''وقال 7 : اشتکت النار إی را" حقیقة بلسان المقال ورححه فحول 
الرجال: این عبد البر وعیاض والقرطي والنووي وابن ا لنیر والتوریشن: قاله الزرقانِء ولا مائع منە؛ لأن قدرۃ الہ 
جل اأعظم من ذلك, فیخلق لە آلة اللسان کما خلق مٰدھد ما خلق من العلم والإادراك و ملە البیضاوي علی 
00 شکواھا کنایة عن غلیانھا وازدحام اجزاٹھا قاله العییٰ ''فقالت: یا رب! اکل بعضی بعضا" : یرید بە 
کثرة حرھاء وآنھا تضیق ا فیھاء ولا تحد ما تاکله وتحرقہ حؾّ یعود بعضھا علی بعض قالە الباحي۔ 
فاذن ھٛا: رھھا عزوجل "بنفسین" تثثنیة نفس بفتح الفاء: وھو ما بخرج من ا لحوف ویدخل فیه من افواء وقیل: 
بمعیٰ التنفس لو مل أول ا لحدیث علی ا حقیقة فظاہر ولو مل أوله علی ال از کما تقدم؛ فنفسھا کنایة عن 
ھمبھاء وخروج ما برز مٹھا فی کل عام ''نفس ق الشتاء ونفس ق الصیف" بجر نفس ق الموضعین علی البدلیة أو 
البیان ویحتمل الرفع علی از خمہبر مبتدا حذوف: والنلصب بتقدیر اع قاله القاريی وغیرہ۔ قال السیوطي: 
ولسلم زیادہھ: فما بروں ہے ہدہ ارد فدالٹ مل رمھریرھا۔ وھاانروں ما شڈ خر فھو مل سرمیا۔ فإن قیل: 
کیف بیجمع بین ا حر والبرد فی جھنم؟ فالحواب: اُن حتم فیھا روآباہ قچھا اتا وتچھا:رتھریرت:وقال مقاطاي: 
لقائل ان یقول: إن الذي خحلق اللك من ٹلج قادر علی جع الضدین 6 حل واحد راہ فنار جھنم هذہ من 
أمور الآخرق لا تقاس علی أمور الدنیاء لا یقال: إن شدة البرد إذا کانت من أثر جھنم فینبغی فیھا التأخیر اتا 
والبیی 3 إذا اشتد البرد بکر بالصلا؛ لأنه لا رفق بتأاخیرھاء بل الرفق فی تقدیمھاء قاله الباجی؛ وھو ظاھر؛ لأن 
ٹی البرد کلما یتاحر یزداد البرد بخلاف الحرء مع ان الفضل ق الانباع۔ 


تد رت 


َ‫ 
ہے۔ چج ظ ےس وا 


وعن مُحَمّدِ بن عَبْد الرّحْمَن بن تُوَان عَنْ أي هُرَیرَةَ: ان رسُول اللہ ت سے 
الْنَد ات فأَْرِدُوا عَنْ ٭ الصّلاہ؛ فان کت دج منْ فیٔح جَھَنَم جھنم وَذکر: ' 
الٹٹکت إل رَبُھا فان لها تی کل ام بنََسَیْن: ز نفس ت.۔ 
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الا ےم۔ 2ھ ۔.و, 
ان 


۸( مالث 7۶ "8*٠‏ نأ ھریرة: 


اد اک فَأبْردُوا عَنْ ا الصّلاہ؛ فان شْدَة الْحَرَ منْ فَیٔح جھنم". 


فابردوا اج بقطع اهمز ہ٥‏ "عن الصلا' تقدم الکلام علی لفظ 'عن وامراد بالصلاة الظھرں کما اشار إِليه 
ا مصنف بالتبویب وبہ صرح فی حدیث أبي سعید عند البخاري بلفظ: "ابردوا بالظھر" ومل بعضھم الصلاة 
علی عمومھاء فقال بهہ اُشھب: بالعصرس وا مد: .۰ العشاء ر6 الصیف: . یقل به احد ۱6 امٰغرب؛؟ لضیق 
الوقت. "فان شدة ا حر من فیح جھنم" تعلیل لمشروعیة الإبراد واحکمة فيه دفع المشقة؛ لأھا تسلب انخشوع 
وقیل: لأفا ساعة تسجر فیھا جھنم واستشکل بأن الصلاد مظِنة وجود ال رحمف ففعلھا مضٰة طرد العذاب؛ 
فکیف أمر بتر کھا٭* واحیب بان التعلیل اذا جاء مرا ن الشارع و جب قبوله وإان ٦‏ یفھی واستبط التعلیل بان 
وقت ظھور اثر الغضب ب لا ینجع فيه الطلب 1م ن اُذن لٹ والصلاة لا تفك عن طلب ودعاء ویزژیدہ حدیٹث 
اعتذار الأنبیاء کلھم لاأمہ 5ج ا حشر سوی نبینا اس فلم یعتذر ؛ لأنہ اُذن لی ومکن . یقال: مھا من اوقات 
القَة لشقَة الہ تر سے ہیں ہی2 فناسب اإابراد. "وذکر" أي البي ک2 فھو باإآسناد امٰذد کور ووقهقم ا 
جَعل موقوفا أو معلقا وقد افردہ ا مد ومسلم من طریق آخر مرفوعا. 

فان شدۂ ا خر 1خ تقد الکلام علی من ال حدیث. قال العینی: اختلف العلماء ثی اخمع بین ھذہ الأحادیث 
المذکور؛ وحدیث خباب: "شکونا إلی النی ذ حر الرمضاء فلم یشکنا" رواہ مسلمء فقال بعضھم: الإبراد 
رخصة والتقدم أفضل وقال بعضھم: حدیثٹ خحباب منسوخ خ بالإابراد وانی هذا مال ا بکر الأثرم ٹی 'کتاب 
النىاسڈ خ وائنسوخ' ا والطحاء وی ٭ وقال: وجدنا ذلكژ ثی حدیٹین؛ احدھا: حدیث ا ٰغیرة: کنا بافاحرف فقال 
لنا ج2 : ابردوا فتبین بھا ان الإابراد کان بعد التھجیں وحدیث 5 مہ 'إٰذا کان البرد بکروا وإذا کان ا حر 
أبردوا ویقال: عغذیتی انب کان .معكةف وحدیث الإبراد با مٰدینةق فإنه بروایة أي ھریر وقد اسلم سنة ۷ھے 
وقال ال خلال ثی 'عللہ" عن ا حمد: آخر الأمرین من النبي 7 الابراد ومل بعضهم حدیث خباب علی أفم 
طلبوا تأخیرا زائدا علی قدر الإبراد وقال ابو عمر فی قول خباب: 'مْ یشکنا': یع لم خوجنا إل الشکوی ۔ 


کتاب وقوت الصلاةۃ اش التھي عن دخول المسجد بریح الغوم ... 


قذہ“ھ ےہ ھو :وھ دہ ٌ ہے و ہے کک 

لُهْیْ عَنْ دُشُول المجد بریح الوم وتعطیَةۃ امم 
۹ - 7 7 و لاب نی اللہ کے قال: مَنْ 
کل منْ هَذہ الشْجَرة, فلا يَتَربٗ مَسَاجِدَنًا یوین پریح الثوم"۔ 


- فھذہ ستة وجحوہ واختار القاري ال خامس؛ فقال: والتأحیر یفید إلل آخر الوقت اثلا یعارض إلح. قال ابن 
قدامة فی 'الغییٰ": ولا نعلم فی استحباب تعحیل الظھر فی غیر ا حر والغیم خلافاء قال الترمذي: وھو الذي 
اختارہ ُھل العلم من أُصحابه 3 ومن بعدھم, وأما فی شدة الحر فکلام الخرقی یقتضی استحباب الإبراد علی 
کل حال وھو ظاہر کلام أ مد وھو قول إسحاق وأصحاب الرأأي وابن المنذرہ وقال القاضی: نما یستحب 
الإإبراد بثلالة شروط: شدة ا حر وآأن یکون ‏ البلدان ا حارق ومساجد ام حماعات: فأما من صلاھا فی بیته أو 
مسحد بفناء بیته فالأفضل تعجیلھاء وھذا مذھب الشافعی بت.. قلت: کذا فی "'الدر الختار" وغیرہ إذ قال: 
وتاحیر ظھر الصیف مطلقا اي بلا اشتراط شدة حر وحرارة بلد وقصد جماعق وما فی 'الحوھرة' وغیرہ من 
اشتراط ذلك منظور فیه. قال الشامی: الشروط الثلالة مذھب الشافعیة صرحوا بھا ٹی کتبھم وأما مذھب مالك 
علی ما نقله الزرقاقِء فندب الإبراد ٹی جمیع السنة ویزاد لشدۃ ا حر۔ 

بریح الثوم: بضم الثاء الثلثة بسط ا جحد پی منافعه کثیرا منھا: أنە مسخن للنفخ حخرج للدود ومدر جدا 
وھذا أفضل ما فیه جحید للنسیان وغیر ذلك؛ فعد حمسة وعشرین منافع وعدة مضار۔ 

من ھذہ الشجرة: یع الثوم؛ وفیە بجحاز؛ لأن اللعروف ی اللغة ان الشجر ما له ساق؛ وما لا ساق لە فنحم 
وبە فسر ابن عباس قوله عزوجل: ٭ و النَحْم والشح یسُجدان)ہ (لرمن:٦),‏ وقیل: بینھما عموم وخصوص؛ فکل 
حم شجر ولا عکس وقیل: غیر ذلك. "فلا یقرب" وفی نسخة: "فلا یقربن" بنون التاکید وفیه مبالغة؛ فإن 
القرب إذا کان ممنوعاً فالدخول أوی. "مساجدنا" بلفظ ا حمعء وکذا فی روایة أ مد علی العموم تجمیع 
الساحد وقیل: خاص بمسجد الدینة لنزول جبریل 3 . ورد بأن الملائکة تحضر ی غیرہ وقیل: راد بە مسجد 
خیبر؛ ما نقل الباجی عن أي سعید أُنه قال: ما فتحت خیبر وقع أصحاب رسول اللہ كػكّ فی تلك البقلة الوم 
والناس جیاع؛ فاکلنا مٹھا کل شدیدا ٹم رحنا إلی اللسجد فوجد رسول اللہ 3 الریح فقال: ام آکر ھدہ 
الشجرة ا حبیثة فلا یغشنا ٹی انٰسحد. فقال الناس: حرمت حرمت, فقبلغ ذلك النی ک, فقال: یا ھا الناس! 
سہ تفر ما أحل الله لکٹھا شجرة آکرہ رینپا۔ قال الشامی عن العییی: وعلة الٹھی اُذی اللالکكة واأذی 
السلمین لا بختص بمسجدہ کت بل الکل سواء لروایة "مساجدنا" وعليه احمھور لعموم العلة وھي قوله :٤‏ 
یوذینا بریح لٹوہ زاد فی حدیث جابر: ولیقعد ي یت ومثل الثوم البصل والکراٹ کما فی حدیث مسلمم 


والحق بە الشامی نقلاً عن العییی کل ما لە رائحة کریهة, قلت: ومثله شرب الدخان المتداول پٹ ھذا الزمان - 


کتاب وقوت الصلاةۃ ۳۰۸ التھی عن دخول المسجد بریح الثوم ... 


کہ علق رد اکن ان الکن ان ری سار 7 عو اھ إذارای الات 
5 سا 


7ھ و او ار وہ موب ہی یں اوت رو 7 ء 2ے ہو ےق ے۔وے 
یفطی فا٥‏ وھو یصلى؛ جِبذ الثوب عن فيه جہذا شدیداء حتی ینزعه عن فيه. 


.2 اکل ذلك لیس بخرام؛ ما روي عن اي سعید الہٰتقدم و حدیث جابر عند أي داوی قال نز اٹ ٢إ‏ 
خی اس لا ساحر. وھذا کلە فیمن أکله نیاء فأما من اکل نضیجا فلا مائع؛ ‏ لحدیث عمر . ”فلیمٹھا 
نضحآ قال الإمام حمد: إنھا کرہ ذلك لریَعہ فإذا أمته طبخا فلا بس بب وھو قول أبيی حنیفة والعامة : 

اتحبر: بضم الیم وفتح ا حیم والموحدة الثقیلة, 

یغطی فاہ ۱ خ: اي فمه وھو ٹی حالة الصلاق "حبذ" نیم فباء موحدة فذال معجحمق أأي حذب "'الثوب عن فيه 
جبذا' قال ائحد: ا حبذ ا حذب: ولیس مقلوبة بل لع صحیحف ووھم ا جوھر یی وغیرہ 'شدیدا" مبالغة 60 
الڑانکاں فھو ابلغ 6 تعلیمه حیؾ ینزعه ايي یبعدہ عن فيه قال الباحي: ومعیٰ ذلك ان اخشوعۓ مشروخ 
7 ۴۲ا وم ؛ النٹام سناؤ الگۓۓ ےی نگ 5 الکہ ١اا‏ )اھ 7 ١١ھ‏ . کڈ رہ ال 
ومقصود ى الصلا٥ء‏ واللنٹام ینالی خشوع؛ لان معناہ لکبر. قاں لشامي: ویکرہ لٹ ورھو تخطية الأنف والضم 
فِ الصلاه؛ لأنہ یشبه فعل ا جوس حال عبادتھم النیران. قال الزیلعی: ونقل الطحاوي عن أي السعود: ھا تحرمة. 


٤‏ ک 
َ‫ 
اس ٠.‏ 


ہت سقچ ہم ٥‏ ۔ مہ اک نے یھ رک ےےہ ط ە 7 ٦‏ 7 

أنه: الضمیر علی الظاہر ل۔۔۔'یی"' 'قال لعبد اللہ بن زید" وروی محمد فی "موطئہ"' عن آبیە یی أنە مع جدہ 
ابا حسن یسال عبد اللہ بن زید فحعل السائل أبا حسنە وق روایة للبخاري: شھدت عمرو بن أي حسن سال 
عبد اللہ بن زید فحعل السائل عمرو. فا حاصل: أنە اختلف فی ھذہ الروایة موالی السائل: بجی أو ا حسن أو 
عمرو قال الحافظ: والذی یحمع هھذا الاحتلاف ان یقال: اجتمع عند عبد اللہ بن زید اُبو ا حسن الأنصاري 
وابنه عمروء وابن ابنه بجی بن عمارق فسألوہ عن صفة الوضوت وتولی السؤال منھم عمرو بن أي ا حسن؛ 
فحیث نسب السوال إليه کان علی ا حقیق وحیث نسب إلی أبي حسن فعلی ا جاز؛ لکونە الأکبر وکان 
غاتر۵ وحیٹ نسب السوال لیحی فعلی اِ حاز أیضا؛ لکونە ناقل الحدیٹ, فقد حصل ا لحمع؛ ویؤیدہ روایة 
ال ماعیلي عن عمرو عن أبیە: ''قال: قلنا'' بلفظ ا حمع المشیر إلی أھم اتفقوا علی السوال وروایة أي نعیم ‏ 
"الستخرج” عن عمرو بن أبي حسن قال: "کنت کثیر الوضوءء فقلت لعبد اللہ بن زید" صریحة فی ان متول 
السؤال کان عمروا فلله الحمد والنة۔ وھو حد عمرو بن بجی" الازن کذا لجحمیع رواۃ 'الوطا بل کذا فی 
جمیع روایات الإامام مالك -> فی غیر ''الوطا" أیضاء کسنن أبي داود والنسائی وغیرہما. قال ابن عبد البر: انفرد 
به مالكء وم یتابعه عليه اأحدب وم یقل أحد: إن عبد اللہ بن زید جحد عمرو. وقال ابن دقیق العید: ھذا وھم 
قبیح من بجی بن بجی أو غیرہ وأعحب منە أُن ابن وضاح - وکان من أئمة الفقه وا حدیث - سثل عنهہ فقال: 
ہو جدہ لأمہ. وقال الحافظ: الضمیر راجع إ ی الرجل القائل الثابت فی اکٹر الروایات فإن کان ابا حسن فھو 
جد عمرو حقیقة أُو ابنەه عمرو فمجاز؛ لأنه عم أبيه جی؛ لأن نسبھم ھکذا: 


ابو ےک 


عمرو 
ووھم من زعم ان الضمیر لعبد اللہ ولیس هو جد عمرو لا حقیقة ولا بجازاء وقول صاحب ''الکمال"' ومن تبعە: - 


کتاب الطھارۃ ٤‏ العمل فی الوضوء 


9 
۔2۔ کیہ مھے۔ ہچ بہ 


حم ھتھا نا کے کا اتکافہ کول اللہ کے ھل تستطیع آن 
و۔ یں ا یپ نے ہے : 
ثرفی کیْفَ کان رَسُول اللہ ت ضا الع ار ود نعی وی 


وو‌ 
ح ‏ إن عمروا هو ابن بنت عبد اللہ بر 2 غلط تو مه من هذہ الروایة فلا تغفل. ”وکان" - اي عبد اللہ بن 
زید - "من أصحاب رسول اللہ ٴّةٗ " کذا قاله اللشایخ والأوحہ عندي ان ایرحع الضمیر إل جد عمرو 
ا مذکور؛ إذ کون عبد اللہ بن زید من الصحابة ظاھر و کون السائل من الصحابة فی حیز ا خفاء بعد ما أنه 
قریب لفظاء و کونہ سائلاً لصفة وضوئلہ کی أزغَایری عم عفد فإذا التنبيه علی کونە صحایاً اُشد احتیاجاً 
من التنبيه علی بیان ن صحبة عبد الله بن زید واللہ اأعلم۔ 

ان تریفی: اي ] آرنی فیه ملاطفة الطالب للشیخ کأنه ُراد لد بالفعل؛ لیکون ن أبله غ پ التعلی و "ان" مصدریق 
والحملة فی محل النصب مفعول ٴ'_''تستطیع" . "کیف کان رسول اللہ 2 یتوضا' للصلاۃ؟ ''قال عید اللہ بن زید: 
نعم' أريك 'فدعا بوضوء'" - بفتح الواو - ما یتوضأ بەہ وق روایة للبخاري: فدعا عاء وی ری لە: فدعا بتوں 
ان غ' من أفرغت الإاناء إذا قلبت ما فيه اي صب الاء یقال: فرغ وأفرغ لغتان 'علی یدہ' زاد أبو مصعب وغیرہ 
الیم وی روایة ابن وضاح وغیرہ بالتثنیة فالتقدیر علی إحدی یدیه آو یراد بالید ا جنس, فیتفق الروایتان 
ونم یذکر فیه النیة أو التسمیة؛ لأفما من الأقوال دون الأفعال, أُو لأفما تخفیان, قاله القاري. قلت: أُو لبیان ا خواز 
بدوھما ''فغسل یدیہ' بالنٹنیة لحمھور رواۃ "الموطا وامراد الکفان 'مرتین"' مرتین بالتکرار ٹی بعض الروایات الا ٹی 
روایة ''انصابیح" فبدونہ. قال ابن حجر: وجہ الاحتیاج إی التکرار ان الاقتصار علی الأول یوھم التوزیع. (قاري) 
قال ا'خافظ: کذا الك بلفظ: "'مرتین ووقع ٹی روایة وھیب عند البحارعي وخالد عند مسلم سج سی 
نعیم بلفظ: زی" ؛+وھؤلاء حفاظ قد اجتمعوا فروایتھم مقدمة علی روایة ا حافظ الواحد کذا فی "التنویر" 

ا حافظان ابن حجر والعین: إن قلت: مم لا یحمل ھذا علی وقعتین؟ قلت: اللخرج واحد والأصل عدم التعدد. 

'فم مضمض" کذا اکٹر النسخ وقی بعضھا: مضمض: والمضمضۃة لغة: تحريك الاء ٹی الفم. قال العینٰ: قال 
ابن سیدہ: مضمض وئمضمض؛ وکماله ان تجعل اماء فی فیه تم یدیرہ ویمحهہ وأصله التحریكء ومنہ مضمض 
النعاس قی عیليه إذا تحرك واستعمل ٹی اللضمضۃ لتحريك الماء ٹی الفم. قال النووي: وأقلھا ان نعل الاء ٹی فی 
ولا یشترط الإدارۃ علی المشھور عند اجخمھور۔ "واسٹنٹر' کذا لیجی, ولأبی داود بدله: واستنشق, ففي روایة 
بی مم یذکر الاستنشاق؛ لأان ذکر الاستٹثار دلیل عليه؛ فإنه لا یکون إِلا بعد الاستنشاق. ین" تنازع فيه الفعلات 
أي مغضمض اح واستنشو ستنشق ثُلاتا وقیل: فیه اُمع بین اللضمضة والاستنشاق من کل غرفق وھو ختلف عند 
العلماء بسطءه العلامة العیںِء فلو بت ا بحجمع با حدیث غمل علی بیان ١‏ جواز . قال الترمذي: قال الشافعي: ان 
جمعھما فی کف واحد فھو جائزں فإن فرقھا فھو اُحب إلیناء وبوب أبو داود فی ”سننہ' فی الفرق بین اللضمضة 
والاستتنشاق, وذکر فیه حدیث طلحة بن مصرف عن أبیهہ عن جدہ, وفیه: فرأیته یفصل بین اللضمضة والاستنشاق - 


کتاب الطھارۃ تھ العمل فی الوضوء 


َ‫ َ‫ پر 
ےَڑُ' وف سپ ےھ سم ہ8" ۔ ۓج ےٰخأ- 


فدَعَا یوضوی فَافرع عَلَى بیو فَعَسّل یَدیه مرتین نم مضمض واسٹنٹر ُا :2 
ا وا وی ا ای ما و یر ور ور ہے و رو کشر ار ا ہا ہے ہہ 
غسّل وَجِھَه تلاٹاء تم غسّل يَدَیه مَرَقيْي مَرََین إِلی الِْرفَقیْن ثُمٌ مَسَح رَأَسَه بَیّدیہ 


ہےرقےے۔ 2 ٴ'‌ 


مب 7 ہم وچہے۔ ے دم رو َ‫ سو ویر 7 7 
فاقبل بھما وادیں بدا عقدم راسه نم دھب ما وھ وٹوڑوپ ھی وی کو و فیا 


َ‫ وأخرجە النیمو ي عن شقیق بن سلمة؛ قال: شھدت 237 وعثمان نو توضاً اح ٹلاا وأفردا اللضمضةۃ من 
الاستنشاق؛ ٹم قالا: ھکذا رأینا رسول اللہ ےل توضا رواہ ابن السکن ںی "صحیحه". قال الباحی: ودلیلنا من 
جهھة المعیٰ ان ھذین عضوان منفصلانء فوجحب اُن یفصل بینھما ق الطھارة کالیدین. 

غسل وجھہ ثلافا: لم تختلف الروایات فی ذلك قال ابن قدامة فی "الغیی": وغسل الوجه واجب بالنص 
والإجماع وہو من منابت شعر الراُس إلی ما انحدر من اللحیین والذقن وإلی أُصول الأذنین ویتعاھد الفصلء وو 
ما بین اللحیة والأذن. وقال مالك: ما بین اللحیة والأذن لیس من الوجہ؛ ولا بجب غسلہ؛ لآن الوحه ما تحصل به 
اللواجھة وھذا لا یحصل بە المواجهھة. قال ابن عبد البر: لا أعلم ادا من فقھاء الأمصار قال بقول مالك هذا۔ 
غحسل یدیہ مرتین إخ: قال الحافظ: لم تختلف الروایات عن عمرو ق غسل الیدین مرتین ولمسلم من طریق 
حبان بن واسع عن عبد اللہ بن زید وفيه: "غسل یذدہ الیمنی تُلانا غ الأحری ٹلا فیحمل علی أآنه وضوء 
آخر, قال ابن رسلان: لکون مخرج الحدیث غیر متحد. "ا ی الرفقین" تثنیة مرفق بکسر الیم وفتح الفاء وبفتح 
المیم وکسر الفاء لغتان مٹشھورتان؛ وھو العظم النانی یی آخر الذراع می بە؛ لأنہ یرتفق بە ٹی الانکاء ونحوں 
واتفق الأئمة علی دخوھما ٹی غسل الیدین؛ وحالفھم زفر تمہ وحکیي عن مالك ىف أیضاء ورد کما ںی 
'الباحی"ء قال الإامام الشافعی تہ فی "الأم": لا أعلم خالفاً ٹی إیجاب دخول المرفقین فی الوضوء فعلی ھذا فزفر 
أیضا حجوج بإجماع من قبله وکذا من قال بذلك من اأُصحاب الظواھس قالہ ال حافظ و یبق الاحتیا ج لی 
الدلائل بعد إجماع الأربعق وذکر شیء منھا قی 'البذل". 

سح راسه بیدیة: زاد ان الطاجع کل قال النووي: مسح جمیع ال راس مستحب پاھا العلما وأما 
مقدار المفروض فمختلف جداء بسطه العلامة العیي فقال الفقھاء ٹی هذا ثلاة عشر قولا: ستة عن ا الکیةق 
وٹلاٹ روایات للحنفیة وللشافعیة قولان وحکی عن ا مد قولین. قلت: لکن الروایات ال مشھورۃ عن الأئمة: 
ُن الاستیعاب واجب عند ال الکیة وبعض الراُس عند الشافعی؛ وما روایتان عن ا مد وربع الراُی أو مقدار 
الناصیة عندنا الحنفیة؛ لروایة مغیرة بن شعبة جئ: "أنه بل توضاً ومسح علی الناصیة' رواہ مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماحه مطولا ومختصراء والبسط فی المطولات ''العییٰ" وغیرہ. 'فاقبل بھما وادبر' الذعاب إل جهة 
القفاء إدبار والإاقبال عکسه کما قی کتب اللغ فحینئذ یکون ا لحدیث حجحة لن قال: السنة ان ییدا .مؤخر 
الرُس ولذا بوب عليه الترمذي: البداءة بمؤخر الراأسء لکن َخالفه التفسیر الأتی. "بدا عقدم راسه إلح" فقیل: - 


کتاب الطھارۃ بھ العمل فی الوضوء 
لی قفاه تم رَدمُمَا حَتٌی رَحَع لی لمَکَان الّذي بَا مثه ثُمٌ غَسّل رجليه. 


إن الواو مطلق ا بحمع فمعناہ اُدبر فأقبل ویعضدہ روایة وھیب عند البخاري: ''فادبر یھما واأقبل وقیل: 

ناد أقا ! ة قفاہ ور حون ال تداله ای بدا بقا الا قاله الحافظل ٹم فس ''الاقال" 
معناہ اقبل إلیل جھة قفاہ ورحع من تسمیة الفعل بابتدائه أي بدا بقبل ال راس قالہ الحافظ نم فسر "الإاقبال 
و'الإدبار" بقوله: "بدا" أي ابتدأ عطف بیان لقوله: 'اأُقبل وادبر ولذا لم یدخلھا الواو عقدم" بفتح الدال 


ا همشدد ویجوز کسرھا مع التخفیف: 'راسہ ٹم ذھب پھما' أي الیدین '! : ی قفاہٴ بالقصر وحکی مدهہ وھو 
قلیل مؤخر العنق وق 'القاموس": وراء العنق یذکر ویؤنٹ "ئم ردھہما" أي الیدین 'حتؾق رحع" بائسح "ال 
الملکان الذي بدا منە" وھو مقدم ا لرُس ٦‏ فاستوعب ال مسح ۔ٍ 7 جھؾ الراُس بالٰسح. 

قال ا خافظ: والظاھر ان قوله: "بدا" ا پی آخرہ من احدیث؛ ولیس 0-7 من کلاھ مالثك +۰ :۰ . قال ابن عبد الہر: 
روی ابن عیینة ھذا الحدیث: فذ کر فیه مسح الراُس مرتیںنں وھو حطا ھیذدکرہ احد عے دی قاے: وإأفنه تأوِنه علی 
ان اإاقبال مرة والادبار خری. قلت: وھذا لیس ہو التکرار الذي اختلف فيه الأئمة یں هو سنحب عند اکا 
واللختلف فیه التکرار بماء جدید. قال العینٰ: قولہ: "ٹم مسح براسە' یقتضی مرة واحدة۔ کذا فیمه غیر واحد من 
العلماء وإليه ذھب ابو حنیفة ومالك وأ مد وھو وجہ للشافعیة کما قالہ ابن رسلان: وقال الشاقعی -“ فی 
ااۓ کے َ‫ اہ لغ کے 5 ٭را 1 ۳٣‏ : 1 -۳86یی] 5 5 ہیں کت 3 . 
تُشھور عنەه: یستحب التثلیٹ کغیرھا ٹم استدل علی توحید اسُسح بقولہ: وننا: ان عبد اللہ ب ید وصف 
وضوء رسول اللہ .7۰ قال: ومسح براُسه مره واحدہ متفق علیہ ہی عم علي: ات متا وع کر مرد 

ےو ےر ص ہے سح 7 27 3-. 

واحدف وقال: ھذا وضوء ابی پت من اعت ان ینظر إلی طھور رسوںل ان فلنظ ال متا قال الترمذدي: 
ھذا حدیث حسن صحیح وکذلك وصف عبد اللہ بن أبي أوقی وابن عباس وسلمة بن الأکوع والربیع کلھم 
قالوا: م--< ح براُسهہ مره واحدق و حکایتھم لوضوئه 7 إخحبار عن الدوای ولا یداوم ا علی الأفضل والأکمل :7 
ولأنہ مسح فی طھارق فلم یسن تک گرارہ کالمسح ق التیمم والمٰسح علی ال جبيرة وسائر اللسح وم یصح من 
اأحادیٹھم شيء صریح: قال ابو داود: ُحادیث عثمان الصحاح کلھا تدل علی ان مسح الراُس مرق. 

١‏ عسل رحليه: إلی الکعبین کما قی روایة وھیب عند البخاري؛ والبحث فيه کالبحث فی ”ا ی امرفقین' قاله 
الزرقانی وامراد بالکعبین ہما العظمان الناتیان عند مفصل الساق والقدم وما قال الزرقانِ تبعا للحافظ من أنە 
حکی محمد عن أبي حنیفة وابن القاسم عن مالك أُنە العظم الذي ٹی ظھر القدم عند معقد الشراك ردّہ الشیخ 
ٹی "الیڈل" تبعاً للع بأن النقل عن الإمام لیس بصحیح, نعم روي عن محمد ۰ لکنە من باب ا حج فی احرم 
إِذا م بجد النعلین یلبس الخفین؛ ویقطعھما اُسفل من الکعبین کذا التفسیں ولیس ہو من باب الوضوء فتامل ٹم 
قال الامام حمد ٹی "موطئه" بعد تخریج ھذا ا حدیث. قال حمد: هذا حسن, والوضوء ثُلاا ثُلاا أفضل, والائنان 


بجزئان, والواحدة إذا اُسبغت تبحزئ أیضاء وھو قول أبی حنیفة ۔ 


۳ - مالٹ عن ان شِھاب ۴ عَنْ أبي إذریس -4+ عَنْ بی 7 ان 020 الله 2 
تب تا 


َال يَخّی: سَمِعْتٗ مالکا یَقْول فی الرَّخُل بَممَضْمَض وَیَسَٹر من غَرفةٍ وَاحدَق: إِل 


َبْدَ الرّحْمَنٍ بْنَ أي بکر اریت ٌ 


ي وَقَاص مَدََا ِوَضُوو قَعَالتْ لە عَابنَةً ساھگ ایی 


ومن استجمر ا!خ: أي استعمل ا حمار وھی ا ححارۃ الصغار فی الاستتحاء ومله بعضھم علی استعمال 
البحور یقال: تحمر واستجمرء واختلف قول مالك وغیرہ ٹی تفسیرہ بالقولین المذکورینە ونقل الباجي رحوع 
الإمام مالك إلی القول الأول. وقال سحنون: القول ما رجع إليه مالك. وقال عیاض: الأول اُظھر. وقال 
النووي: ھو الصحیح المعروف, قاله السیوطی. واختلف العلماء فی الاستنجاء فقال سَ حنیفة ومالك < 
سنق وقال الشافعی وا مد ۔ : واحب, کذا فی "الاستذ کار" و"الغَ" : یکر“ دا عند أبي حنیفة ومالك 
وداود ومن وافقھم لزیادۃۃ نے فعں علہ اج ہس ٦ہ‏ ماج اق روایة أبي سعید عن أبي ھریرۃ عند أبي داود 
وابن ماجه وغیرهما بسند حسن وقال الشافعی وا مد ۔-: واجحب, قاله الزرقانِ. 

مس غرفذ واحدة: قال الباجی: بجتمل الوجھین: اُحدہما ان یفعل للضمضة کلھا والاستنٹار کله من غرفة واحد 
یع الست من غرفة واحدةء والثانی ان بجمع کل مضمضۃة واستثارۃ فی غرفة واحدةء فیأتی الکل بٹلاٹ غرفات. 
قلت: والاحتمال الثالث اُن یفعل کلا منھما بغرفة واحدة فیکون الکل من غرفتین؛ کما تقدم من ''مختصر ال خلیل" 
أنه لا بس بذلك یع بجوز وإن کان الأفضل خلافه قاله الزرقانیِ والباحي. قلت: وبە قالت ا نفیة. 

دحل: أي عبد الرچمن 'علی" أحته "عائشة" ام اللومنین ''زوج النيی ۰. یوم مات سعد بن أبي وقاص”" مالك بن 
اُھیب اُحد العشرة المبشرق وأحد ابد سور وأاول من رمی فی سبیل اش فارس الاسلام واحد من فداہ 
ول (فظ ام راب اکر الکرے رتا نات پاسی تا جوم تغل تلتہوں نف اعد رھ "ریس" 
أي بماء یتوضاأً بہ؛ 'فقالت لە عائشة .." وکانھا رأت منە تقصیرا أو خافت عليه ذلك فقالت علی وحہ التنبیه. 


کتاب الطھارۃ ٤‏ العمل فی الوضوء 


اَسٌّبغ الوضوء؛ فاي سمعت رسول اللہ ہت یقول: ویل لِلاعقاب من النار. 


٥‏ - مالك عن یحیی بن محمدِ بن طحلاء عن عثمان بن عبد الرحمن: 


دۓھ یھ ۔ ۔ ۃعھےےدكدے ؟ “ً کے ےگ کا و ا یج ا ھا طو وا غ 


اسبغ الوضوء 72 بفتح افمزة من الاسباغ وھو إبلاغه موضعه وإیفاء کل عضو حقه. 'الوضوء'" بضم الواو أي 
تم الوضوء بإتیان فرائضه وواجباته وسننہ ولو ثبت فتح الواو لکان لە وجه وجیه أیضاء أُي أوصل ماء الوضوء إلی 


الإاعضاء بطریق الاستیعاب؛ کذا فی "'البذل'. "فان معت رسول اللہ تی یقول: ویل" قال النووي: أي هلکة 
وخیبة. وقال الحافظ: اختلف ق معناہ علی أقوال: اُظھرھا ما رواہ ابن حبان فی 'صحیحہ" مرفوعا: ”ویل' واد ى 
جھنم. وق "النھایة": الویل الخزي وافلاك والتنوین فیه للتعظیم أي ھلاك عظیم وعقاب ألیم. "للاُعقاب 
عقب بکسر القاف وسکوها وھو مؤخر القدم "من النار' یعيٰ ختص بالعذاب إذا قصر ٹی غسلھاء زاد عیاض: 
"فان مواضع الوضوء لا تمسھا النار" کما جاء فی أثر السجود: آنہ محرھ علی النار۔. وقال البغوي: معناہ: 
لأاصحاب العقاب القصرین ٹی غسلھاء ویلحق بالأعقاب ما ٹی معناھا من جمیع الأعضاء ویژیدہ روایة عبد اللہ 
ابن الحارث بزیادة: ویل الاأعقاب وبعطوں الأقدام من النار, وتخصیعھا بالذ کر ما وقع التقصیر فيه حینئذ کما 


ا 


: مھ 
1“ 


ورد مفصلا وا حدیث یدل علی استیعاب غسل الر جلین وان السح لا بجزئ؛ إذ لو اُجزا ائسح ما توعد بالناں 
وعليه جمھور الفقھاء و يثبت خلاف مذا عن اأحد یعتد بە ٹی ااہاع فلا عبرة لقول الشیعة و غیرھم القائلین 
ِ قراء6. ۂ.قا! اہ ٴ خاے بی .٠8ا‏ 3ے ۲ :اا؛. ١‏ :2 واں: 
بووجحوب السح بظاھر قراء٥.‏ وقال الزرقانی: 7 بت من احد من الصحابة خلاف ذلك إلااعن می وابن 
عباس وأنس بّ وثبت عنھم الرحوع عن ذلك. قال این أبي لیلی: أجمع أصحاب رسول اللہ 55 علی غسل 
القدمین, وادعی الطحاوي وابن حزم ان اللسح منسوخ وبسط شیئا من الکلام عليه این قدامة قی "الٰغی"۔ 
یتوضاأ: اي یتطھرء والوضوء قد یراد به غسل بعض الأعضاءء من الوضاأۃ وھی الحسن کما فی "الٹھایة" وھو 
المراد هھنا ''ا ماء وضو ما تحت إزارو" کنایة عن موضع الاستنجاء. قال العینی: قال مالك: آراد بهە الاستنجاء 
کذا فی "الفتح الرحمان" وا حدیث بحتمل ان یکون من قول عمر :یہ أو فعله وإل الأول مال الزرقانی؛ إذ 
قال: إنہ مع عمر بن الخطاب یقول: یتوضأً إلحء فحینئذ یکون لفظ 'یتوضا' یبناء ا جھول, واعتار الباحی الٹانِ 
فقال: یر ید أنه اپ وقع اماء وحرکة یدیهء فحینئذ یکون ببناء الفاعل مم عموم اللفظ یتناول الاستنجاء بالغائط 
والبول, لکن ظاھر قول الإمام ٹی آخر ما جاء ٹی البول قائما یدل علی أنە اقتصرہ علی الأول؛ اذ نسب الوضوء 
ما تحت [زارہ یتناول کلیھماء وغرض الإمام مالك یہ بإحراج ھذا ا حدیث رد علی من أنکر الاستنجاء با ماء 
وقداورد الانکار عن بعض الصحابة والتابعین کما یأنِ الإنکار عن سعید بن السیب وغیرہ ٹی جامع الوضوء؛ - 


کتاب الطھارۃ ٤‏ العمل لی الوضوء 
دررتے ہے قعیں۔۔ :۰ 0+ 9تیب 0َل‪ صسصٔ+ 1 ۶9 بییگٰٰ۶/ٰ, : وچ ھ2 
قال یحیی: سُل مالك غَن رَجُلِ وضا فَسی, فعسل وجھہه قبل ان بعغضمض؛ او غسل 


ِرَاعَيْهِ قَبْل ان یَغْیل وَجُھه فقال: اما الذي غسّل وَحجْھَُ قبْل ان بمغضمض فلَيْمَضمض 
َ‫ و اک و کہ ریچ ہے گ2 پر سور ہرود شض سار ہیں رم ےت بت مم ٦‏ 
ولا یُعذ غسئل وَخُھه وَآمَا الذي غسل ذراعَیه قبْل وَجُھه فليْغیٍل وَجِهه ثم لْعد 


کا کا وا او وہ گت کک وہ بات و 2 شر ا ہے 
غسلل ذراعیه حتّی کون غَسلھَمَا بَعْد وَحُھهه إذا کان ٹی مُکانە أوٴ بحَضَرَة ذلك. 


- قال الإمام محمد بعد تخریج ھذا احدیث: وھذا ناحذ والاستتجاء با ماء أحب إلینا من غیرہ وہو قول أبی حنیفة. 
وما نقل عن الإامام مالك بت أنه أنکر الاستنجاء با ماء اأنکرہ الزرقاقِء وقال: معروف مذھبه ان الاء أفضل 
واأفضل منە الحمع بینہ وبین ا حجر. قال فی 'ختصر الخلیل": وندب جمع ماء وحجر م ماء. وقال فی "الغیٰ": 
وھو یر بین الاستنجاء باماء والأحجار فی قول اکٹر اُھل العلم؛ فإن راد الاقتصار علی اُحدھہا ا ماء أفضلٰ 
وإن اقتصر علی ا حجر اُجزأہ بغیر خلاف بین أھل العلم للأحبار ولأنہ إجماع الصحابق والأفضل ان یستجمر 
پا حجر ٹم یتبعه ا ماء إخ. قال الشامي: اعلم ان ا حمع بین ا ماء وا حجر أفضلٰ ویلیه ٹی الفضل الاقتصار علی 
لماء ویلیه الاقتصار علی ال حجرء وتحصل السنة بالکل وإن تفاوت ٌ الفضل. 

عن رجل توضأ إلح: وضوء الصلاۃ 'فنسی" فیەہ ''ففسل وجہہ' مثلا ''قبل ان بمضمض' یع غیر الترتیب بین 
الفقرض والسنق "او غسل ذراعي' مثلا "قبل ان یغسل وجھہ' فغیر الترتیب ق الفرائض: ”فقال' الإمام فی 
جحوابہ: "ما الذي غحسل وجھه قبل ان بعضمض فلیمضمض فمہ ولا یعد غسل وجھە'"!؛ لأن ترتیب السنن مع 
الفرائض مستحب وقد فات. قلت: ھذا عند ا الکیةق وبە قالت ا حنفیة وأما عند الشافعیة فالظاھر خلافە؛ إذ 
قال ابن رسلان فی "شرح أبي داود": الترتیب ي السٹن شرط کما ق الفرائض. 'وأما الٰذي غسل ذراعيه قبل 
وه فلیغسل وجھہہ ٹم لیعد غسل ذراعیه حیؾ یکون غسلھما" اي الذراعین "بعد" غسل "وجھہ" علی وجه 
السنیق وھذا "إذا کان" ذلك أي ا متوضی "فی مکانہ" أي فی مکان الوضوء 'أو بحضرۃ ذلك' أي قرییا من اما 
إذا أبعد فلا حاحة إلی التکلف؛ فإن الوضوء قد تم؛ لأن الترتیب بین اأعضاء الوضوء سنة عند ا الکیة علی 
اللشھورہ وکذا عند ا حنفیة خلافاً للشافعیة ے . وھو روایة علي بن زیاد عن مالك رواہ الباحي. قال الزرقان: 
سواء فعل ذلك عمدا أُو سھواء والنسیان انھا وقع فی السوال إلح. قلت: کذلك عند ا حنفیة وأما عند ا الکیة 
فھذہ روایة ابن القاسم وأما فی روایة این حبیب ففرق بین العامد والناسی. قلت: وعد صاحب 'مختصر الخلیل" 
الترتیب من السنن. وقال فی "لغ ": والٹرتیب فی الوضوء علی ما قی الأّیة واحب عند ا مد لم أر عنە فیه 
اعتلافاء وھو مذھب الشافعی؛ وحکی ابو الخطاب روایة أحری عن ا حمد أنە غیر واحب؛ وھذا مذھب مالك 
والٹوري وأصحاب الرأي. وقال أیضا: لا بجب الترتیب بین الیمیٰ والیسری ولا نعلم فیه خلافا؛ لأن مخرجھما 
ٹی الکتاب واحف قال تعا ی: ٥ء‏ أیْديكکمِٴرحکہٰھ (الأعراف:١۱۲)‏ و کذا قال ابن رسلان۔ 


کتاب الطھارۃ ٦‏ وضوء النائم إذا قام إلی الصلاۃ 


قال يَخٌی: سُثل مُالك عَنْ رَخُل تسی أن بمضمض او يَستَنفر حَتّی صلی, قال: لیس 


َلَيیْه ان یُعیدَ صَلائةء وَلَْمَضْمضٰ أو لیسننٹر لِمَا يَسْتقَبِلُ إن کان یُرید اُنْ ن صلی 
رضوء النائم اذا قاء إلى الصّلاة 


- 
0 ا272 


٦‏ س مانلٹ عُنْ آبي الاو عَن الأخرُج, عَنْ أي هُریْر 


ایق أَحَدُكُمْ مِنْ لَوْمہ 7۵۶ ۹۹ھ 


َ‫ ہہ لا زس 


آر باقت 6ك 
بمضسض آو یسینٹر اخ: ”او" بلفظ الت اس وش النسخ 'یسننٹر حؾ صلی قال" الإمام: "لیس عليه ان 


بلق فا ھا بت االزطو کا ظتم تد قال الزرقان: فما علی تارکھما ولو عمدا إغادق وقید 
النسیان إنھا وقع ٹی السؤال. قلت: وبە قالت ا لحنفیة. 'ولیمضمض*" إن ترك اللضمضۃة "او لیسنٹر" إِن ترکھا "کا 
یستقبل" - بکسر الباء - اي ما یصلی بعد ذلك من الصلوات إن کان یرید ان یصلى بعد ذلك هذا الوضو 
وإلا فلا حاجحة ل. قال فی 'مختصر الخلیل": ومن ترك وس نت بە وبالصلا وسنة فعلھا ا یستقبل. وأما مسألة 
لموالاۃ فنذکر الکلام عليه ٹی السح علی ا خفین: وذکرہ فی "لوط" قی مسح الراس إجالا۔ 

وضوء النانھ ١‏ خ: الظاھر ٹی مقصود الترجمة بیان کیفیة وضوء النائم فعلم من ا حدیث استحباب غسل الیدین إِذ 
ذاكء فھو أشد تاکیدا من غیر النائ؛ حؾّ قال بعضھم بوجوبہ فی حقه کما سیجیے؛ والأوجه ان یکون مقصود 
الترجمة اُن وضوء النائم لا بجب علی الفور بل إذا قام إ ی الصلاة. ''قال: إذا استیقظ" وھو لازم معیٰ تیقظ اأُحد کم 
من نوم اشکل عليه بوجھین, الأول: ما الفائدة فی قولہ: "من نومە'"؛ إذ الاستیقاظ لا یکون إلا من النوم؟ 
ولقان) آمہ ىا َلاَق فرلہ 'آعد کے می ترس وان آحدا ۷ پسفظ می توم غرق فلی ق ا ات نوم اومن 
الوم" لکان أحصر؟ واحیب عن الأول بأن الاستیقاظ قد یکون من الغشیة وغیرہ؛ یقال: استیفظ فلان من غشینه 
أُو غفلتہ وأجیب عن الثانِ بما قال الفاکھان: إنما قال ذلك معیٰ لطیف ا وھو اإإاشارةۃ إلی ان نومه ۔ مغائر 
لنومناء فان قلت: 0 ''احدکم" تعطی ھذا اللعی؟ قلت: اجل؟ لکنه جاء علی طریق البالغة والتاکید کذا فی "ابن 


رسلان "و 1 ر بصیغة الیأمر' 'یدہ' ' بالإافراد زاد مسلم ) وغیرہ: ٹل وامراد الکف ا ما زاد عليه اتفاقا وامراد 
یدہ الیم ٹم یغسل منە یدہ الیسری کما فی "'نحیط". 'قبل ان یدعلھا فی وضوئہ' - بفتح الواو - الاء الذي یتوضأ 


بهُ قی الاناء العد للوضوء و لمسلہم: "یق ا نا ولمسلم وغیرہ مر لرق: فلا یغمم یدہ قی الاناء ح۔ یغسلھا > 
کپ ًٍْ ہے رو ' ك کر ۱ے ن ص٣‏ ںہ" 03 وت 


کتاب الطھارۃ ٤‏ وضوء النائم إذا قام إلی الصلاۃ 
۹۷ لس مالٹث عن زید س۳ بن أُسلم ان عم بن لات قال: نام اآحد کم 
ےڈ گہہ۔ ےل 


: گج ور و کو ج.-- ھا سی یا ا ا یو 
۸ - مال ث عن زید إ ال ان تفسیر ھدہ الأایة: ڈیا ایپاالدب. اھنەا اذا قمتہ الے 
8 ط سَّ ٍ ۱ 7 7 ر‌ ٍِ٘ 
۰ 2 8 ا و" ہا ہے ور 
الصلاذ فاغْسلء ا و خوھکہ زایدڈیکً ت المرافق وامسحوابرۂُوسکہم وارجلکم الے 


کر . 0 ذلكَ ِذا قَسْ من المَضاجع بَ یع الَوْم. 

(اائد4:٦)‏ 
< ویلحق بإناء الوضوء إناء الغسلء وکذا الأئیة سواہ وخرج منہ الحیاض الین لا تفسد بغمس الید علی تقدیر 
بحاستھا أیضا والأمر للندب عند الأئمة الثلالة وا لحمھور؛ ما علله بقوله: "فان احدکم لا یدري این" قد 
استشکل ھذا التر کیب؛ لأن انتفاء الدرایة لا یمکن ان یتعلق بالاستفھام؛ فیکون فيه مضاف حذوف؛ ولیست 
استفھاما وإن کانت صورته صورۃ استفھام یع لا یدري تعیین وص 0 بانت یدہ, قاله السیوطي وغیرہ. 
"بات" معيٴ یی صارت عند ابممھور ' 'یدہ" زاد ابن خزیمة والدار قطیٰ: "من" اي من جسدہ یع ھل لاقت مکانا 
طاخرا من ار ضا وخ الامام لخد ب: 7" الوجوب ى نوم اللیل دوت الٹھار؛ لأن حقیقة البیات باللیل 
وفی روایة عنه استحبایہ قی نوم الٹھار۔ قال فی ”الغیی“: وغسل الیدین لیس بواحب عند غیر القیام من النوم بغیر 
خلاف نعلمہ أما عند القیام من نوم اللیل فروي عن ا مد ے وجوی؛ وھو الظاہر عنه وروي عله أُنه 
مستحب ولیس بواحب, وبە قال عطاء ومالك والأوزاعی والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأي ے٠‏ . ولا تختلف 
الروایة ٹی ان لا بجب غسلھا من نوم النھاں وسوی الحسن فی نوم اللیل ونوم النھار ٹی الوحوب. 
ٹم قال الإمام الشافعی: سبب ا حدیث أنھم کانوا یستنحون بالأححار والبلاد حارق فإذا نام اُحدھم عرقء فلا یأامن 
النائم ان تطوف یدہ علی ذلك الوضع النجس أو قذر غیر ذلك۔ فعلم هذا نہ للشك فی نحاسة الید فمؾ وقع 
الشك فیھا کرہ لە غمسھا ٹی الإناء قبل الغسلء سواء کان لیلاٗ اغارا أو وقع الشك بدون النوم کما قاله 
النووی ولا یصح الاستدلال به علی وجوب غسلھما مطلقاً کما فعله بعض اھل الظاھر وعلی ھذا یکون مودی 
ا حدیث استحباب الغسل للمستیقظ خاصق ویثبت استحباب البدایة بغسل الیدین لغیر المستیقظ بافعاله 27 . 
فلیتوضا: وجوباً لانتقاض وضوئه وبە قالت ال حنفیة. قال فی "'البدائع": النوم سنا ٹی الصلاة او خارجھا 
ناقض بلا خلاف. وقال الزرقانی: هذا ونحوہ محمول عند مالك علی ما إذا کان ثقیلاء وسیاتی الکلام علی المذاھب 
بعد ذلك. تفسیر ھذہ الایة إخ: فسر تمام الڈیة العلامة العیبي فی 'شرح البخاري" بما لا مزید عليه ولا یسعه 
ھذا الوحیزں لو شثت التفصیل فارحع إليه. "یا أیھا الذین آمنوا" فيه تغلیب للرجحال 'إذا قمتم" فيه التفات 
"ال الصلاة' 9 المراد بالقیام إی الصلاة 'فاغسلوا" والغسل لغة: الإسالة 'وجحوھکم' جمع وجحٹ وحدہ ۔ 


کتاب الطھارۃ ۸ وضوء النائم إذا قام إلی الصلاۃ 
َال مَالك: الأمْر علدکا ان لا یَوَضًّ منْ رُعاف ولا من دم ولا من قح یَسیلْ مِن 
الع لہ کر سا إلا من حذبٍ يَخْرُج منْ ذٔہر او ذکر أو نَوْم. 


ح من قصاص الشعر ای اسفل الذقن إل شحمي الأذن حکی ذلك أبو ا حسن الکرحی عن البردعی: وقال 
الرازي: ولا نعلم خلافا بین الفقھاء 6 ھذا امعیٰ۔ قلت: إلا ماروی عن امام مالك بے کما تقدی ''وایدیکہ 
ال الرافق' أي مع اطرافق کما تقدم "وامسحوا' وللسح لغةۂ الاصابة کما لی 'افدای٦'‏ ”برؤوسکم" اي کھا 
علی الاستحباب بالاتفاق وقد تقدم الکلام علی مقدار الوحوب 'واأرجحلکم" بالنصب عطفاً علی 'یدیکم" 
وھو قراء٥‏ نافع لع وابن عامر او وباخر علی الجوار ۰6 قراءة الباقین الکعبین'' اي 5 مث الکعیین "ان 
ذلك' اي وحوب الوضوء "اذا ة قمتمٴ إ یل الصلاع ' من امضاجء" ع' جمع مضحع' یع ئن النوم” یا النوم 
ال الصلاة وجب الوضوء فامراد بالقیام القیاء ۰ من النوم پوھذا اُحد الأقوال رج تفسیر الذیف اذ به زید بن 
اُسلم وجماعة من ا مالکیین: علی ما قاله الباحي۔ 

وقالوا: إِن الأّیة ورد فیھا ذکر سائر الأحداث فینبغی ان بحمل أوفا علی النوم لیجتمع فیھا أنواع الأاحداث 
اللوحبة للوضوء. قال ق "'تفسیر الحخازن": ظاھر الأیة یقتضی وجوب الوضوء عند کل صلاق وھو مذھب داود 
الظاهر يی؛ وذھب جمھور العلماء من الصحابة ومن بعدھم إل ی نہ بجزیئ عده صلوات بوضوء واحد واحیب عن 
ظاہر الآیة: اُن الع 'إٰذا قمتم إ ی الصلاة' وأنتم علی غیر طھرء فحذف ذلك لدلالة الع وقیل: معی الآیة إذا 
قمتم إ ی الصلاۃ من الوم وقیل: أمر ندب ندب ان نجدد ھا طھارة وإن کان علی طھرں وقیل: ھذا إعلام مم 
اللہ عزوجل رسولە اُن لا وضوء عليه إلا إذا قام إ ی الصلاة دون غیرھا من الأعمال: والقول الأول هو ا مختار 
ٹی معیٰ الأیة, وقال البیضاو عيی: ظاھرھا یو جب ری رہ ات قائم ہل الصلاة وإن مم یکن عحدٹثا والاجماع 
علی خلاف فقیل: مطلق رید به التقبید تام اذا ق قمتم إلیھا حدیین ء وقیل: : الأمر للندب: وقیل : کان سو 
نسخ وھو ضعیف٢؟‏ لکون المائدة من آے خر القرآن ا واختلف اأقوال الفقھاء اأیضا فی سبب لوجوب 
للوضوء فقیل: الصلاف وقیل: مالا غل إلا بی وبسط التابن أقوال الحنفیة فی وھذا الملختصر ا یسعھا؛ 
والبحث اصولی لا تاج إلیه فی شرح الحدیث: فت رکناہ روماً للاختصار. 

الامر عندنا (خ العمول بە عندنا ''أُنه لا یتوضا' بیناء اٹجھول "من رعاف'' کغراب وھو رتس من الأئنف؛ 
والرعاف أیضا الدم بعین قال اإمام محمد بعد ان حرج عدة الروایات عن مالك ٹی نقض الوضوء بالرعاف: 
وھذا کل ناخذہ فاما الرعاف فإن مالك بن اُنس کان لا یاحذ بذلك ویات اعھص رس اصحاب الأعذار 
فِ الملمستحاضة. 'ولا من دم" حرج من ابحسد ولو بعجامة و قصدب 'ولا من قیح یسیل من ا حسد" وعدم نقعض 
الوضوء نغفروج نحو الدم مذھب الإمام مالك بے.. ولذا قال: 'عندنا وبە قال الإمام الشافعی -ے.. وقال الإامام 
أیو حنیفة وأبو یوسف وحمد وأ مد بن حنبل وإسحاق بن راہویہ ح٭ : الدم من نواقض الوضوءء وقیدوہ بالسیلان. - 


کتاب الطھارۃ ھ الطھور للوضوء 


۹ س- مالٹ عَنْ نافع ہ عَنْ ابنَ عُمَر آنه کان تَا جَالسًاء ‏ يْصَلَي ولا يََوَضّاً. 


الطھُور للٰوضُوء 


- مالٹ عَنْ صَفوان بْن سُلَیْمٴ عَنْ س سُعید بْن سَلمَة < منْ آل تي الأْزرّق‎ - ٤ 


عَن مَغیرَة بن 7ص 0 : حَاءَ رَحُلْ 


سح قال ابن قدامة ٹی ''الغی": والَيء ء الفاحش والدم الفاحم ں والدو د الفاحش - من نواقعض الوضوء وجملته ان 
الخارج من البدن ے٠‏ ن غیر السبیل ینقسم قسمین ا اطافرا وغہاء فالطافر الٴینقض الوضرَ غلیٰ خال والنح یں بنقضش 
الوضوعء قپی ا حملة روایة واحدةء روي ذلك عن ابن عباس وابن عمر وسعید بن المسیب وعلقمة وعطاء وقتادة 
والثوري وأصحاب الرأي وکان مالك والشافعی وابن ا منذر وغیرھم لا یوجبون منه وضوع. قال الشوکانی: وذھب 
لی اُن الدم من نواقض الوضوء القاسمیة وأبو حنیفة وأبو یوسف وحمد وأ مد بن حنبل وإسحاق بن راہویه وقیدوہ 
بالسیلان وذ کر دلائلھ ولا سلك الإامام مالك بے طریق بیان اللذھب سرضا عن الدلائل اقتفینا نو وکان 
الأوجه للمصنف ان یذ کر هذا فیما سیاتی من باب الرعاف؛: وسیاتی ھناك أیضا شيء من الکلام عليه. 

ولا یتوضا' بیناء اٹجھول "إلا من حدث بخرج من ذکر" وھو البول والمذي والمیی فی بعض الأحوال, "و دبر" 
وھو الغائط والریح ولو بدون صوت, "او نوم" عطف علی حدث, والراد بالنوم عند ا مالکیة النوم الثقیل واختلف 
العلماء ٹی تُحدید النوم الناقض للوضوء علی ٹمانیة مذاھب ذکرھا النووي؛ ومذہب ال حنفیة فیه ان النوم مضطحعا أو 
متکا علی شےے لو أزیل لسقط ناقض. قال ابن قدامة فی "الغیی' فی موحبات الوضوء وزوال العقل: إلا أُن یکون 
النوم الیسیر جالسا أو قائماء وزوال العقل علی ضربین: نوم وغیرہ, فأما غیر النوم وھو الجحنون والاغماء والسک 
وما أشبھه من اللأدویة امزیلة للعقل فینقض الوضوء یسیرہ وکثیرہ إجماعا. قال ابن المنذر: ا جع العلماء علی 
وحوب الوضوء علی المغمی عليه ولآن ھہؤلاء حسھم أبعد من حس النائم والضرب الثانی: النوم؛ وھو نافقض 
للوضوء فی احملة ٹی قول عامة أہل العلم إلا ما حکي عن أبي موسی الأشعري وغیرہ ٹم ذکر اختلاف الأئمة ٹی 
تحدید النوم الناقض: والروایات عن الأئمة فیھا ختلفة جدا. 

یصلىی ولا یتوضأ: لعدم الاستناد عندنا ا حنفیق ولحفة النوم عند ا مالکیة, للوضوۃ: یع ینبغي ویجب للوضوء 
ان یکون ماءَ مطھراً کما یظھر من جوابہ 7:۸: لأنه لل علل جواز الوضوء منه بکونە طھورا۔ 

نہ تے' أیا ھریرة: ا حدیث اختلف ثی تصحیحه وتضعیفہ صححه ابن خزییمة وابن حبان وابن ال منذر وا خطابی 
والطحاوي وابن مندة وا حاکم وابن حزم والبیھقی وآخرون ''یقول: جاء رجل إلی رسول اللہ کل" من بن مدلجخ 
کما ٹی ”مسند مد قیل: ا مه عبد الله ھکذا ذکرہ الدار قطیٰ وابن بشکوال کما فی "ابن رسلان' ''فقال: > 


کتاب الطھارۃ 0٠‏ الطھور للوضوء 
رن او رَتَکْتر معتا القلیل من 07ے 


رصے۔ے ۰ 


7 صےے۔ ً2 َ‫ :7 گے۔ہے۔ 7 َ‫ اض تین وھ ۔ ؤ9 ھ۔ ےھ 2 ۔مھ۱۱۶ 
فان تَرضَأنا به عَطکّا أَفََْرَضًا نہ فقال رَُو ل اللہ جتا: ہُو الطھُورُ مَاؤْهُ والحلُ می" 


إلٰی رَسُول اللہ نت فقال: یا رَسُول اللہ! إِنا 


< یا رسول ال إنا نرکب' فیه جواز رکوب البحر بغیر حج ولا عمرة ولا جھاد؛ لأن السائل إنھا رکب للصید 
کما جاء من غیر طریقء ولا یشکل عليه ما فی جہاد أبی داود: ٦٢‏ ۔ آنت لسجر للا حاح لو معسر ا حدیث؛ لأنە 
ا به اُھل الفن؛ أو یقال: إِن الٹھی الارشاد. "البحر" أي مراکبه من السفنە واختلف اُھل اللغة ٹي 
اشتقاق البحر فقیل: می لسعته وقیل: لشقہ الأرض, بسطہ ابن رسلان, وامراد به ھناك ا مالح؛ لأنه ا متوھم فیه 
ملاحته ومرارتہ ونٹن ریحه وقیل: غیرہ. وغحمل معنا القلیل" بقدر الاکتفاء "من الماء'' العذب فیه حجة علی ان 
إعداد الماء الکافی للطھارة مع القدرۃ عليه غیر واحب؛ لأنھم اأخبروا اأھم بحملون القلیل من اماء قاله ابن رسلان 
فان توضانا بە" فینفد و''عطشنا" بکسر الطاء امٰھعلة ”افنتوضا' من ماء البحر وسأال عن الوضوء؛ لأن کل ما 
کان مزیلا للحدث فمزیل للخبث بالطریق الأول ولعل منشا السوال ما اأخرجه أبو داود وغیرہ من حدیث: فإن 
حت البجر نارا۔ وقد روي عن ابن عمرو بن العاص وغیرہ: أنہ لا نجوز التطھر بەہ وفی "الشرح الکبیر" عن ابن 
عمرو: التیمم أعحب إليی منه وقیل: منشأً السوال موت الحیوانات فيەء وقیل: تغیر لوہ وطعمہ؛ وکان من المعقول 
عندھم ان الطھور هو الاء اللفطور علی خلقة السلیم فی نفسه ا حخلی من الاعراض الؤثرۃ فیه۔ 

هو الطھور: - ہفتح الطاء - البالغ فی الطھارۃ 'ماؤہ" و لم یقل فی جوابہ: ''نعم' مع حصول الغرض منە؛ لیقرن اخکم 
بعلتە وھیي سر می پت أو یقال: إِنه لو قال: 'نعم" ما جاز الوضوء به إلا لضرورة؛ لأنه عليه وقع سوافم۔ 
وقال ابن دقیق العید: لو قال: 'نعم" لم یستفد منە من حیث اللفظ إلا جواز الوضوء الذي وقع السؤال عنهہ وإذا قال: 
'الطھور إلح' آفاد حواز رفع الأاحداث اُصغرھا واکبرھا وإزالة الأنحاس بە لفظاء کذا ٹی "ابن رسلان"'. ویشکل علی 
ا حدیث أُن المسند ا حلی باللام ینحصر فيه المسندذ إليه کما ہو الملشھور عند ُھل الفن وأحیب بأنه قد یکون 
عکسہہ فینحصر اللسند إليه ٹی اللسند وھو الملقصود ھناك ذکرہ علی هذا النسق؛ لشدۃ اھتمام وصف الطھوریة., 
ٹم مذہب ا حمھور والأئمة الأربعة طهوریته مطلقاء ومنعه قوم مطلقا وأجازہ قوم ضرورة کما ق 'الیزان' للشعران. 
قال الزرقانی: الطھور به حلال صحیح کما عليه جمھور السلف والخلف؛ وما نقل عن بعضھم من عدھ ال٦جزاء‏ 
بہ مزیف أو موول. "وا حل" أي ا لال میتتہ بالفتح وأخطا من کسرہ؛ إذ ھی ال حالةق والمراد ما زھق روحه 
بغیر ذبح. قال العلماء: ما عرف بّ اشتباہ الأمر فی الماء اُشفق ان یشتبه علیھم حکم ال یتة وقد یتلی مھا أیضا 
راکب البحر فعقب ال حواب عن سواله بیان ا میتةَ وقال آحرون: ساله عن الاء فاحابه عنه وعن الطعام؛ لعلمه 
بأنه قد یعوزھم الزاد فیه کما یعوز ا ماء وقال آخرون: کان ا متوھم أنە یمعوت فیه ا حیوان, والمیتة بُحسة احتاج اُن 
یعلمھم اُن حکم مینته بخلاف غیرہ؛ كي لا یتوہم أنه یتنجس بحلواء فھو بمنزلة العلة؛ لقول: 'الطھور ماؤہ 
وھذا أوحه ما قالوا فی مع ا حدیث: فیکون ا حل عمعیٰ الطاہر ویکون ھذا القول بمنزلة الدلیل ما سبقم - 


کتاب الطھارۃ د8 الطھور للوضوء 


۱ - مَالك عَنْ إِسُحاق بن عَبّد اللہ بُن أبي طَلْحَة الأنصاري۔ عَنْ حُمَیْدهَ نت أبي عَبیْةَ 


بضم ا خُاء رتچ ا میم 


ابن فروئ؛ 09 اد بن مَالكٍِ کالک گنن أي قتاد 
ہفتح الکاف ہ الشہ 


-7 


ے‫ 
گے۔ ة ہ۔و۔ ة٤‏ 


اُتھا احبر تھا آن نٌ یا فََادةَ دَحَل عليْھَاء فسَكَبتٗ لہ ےا مات و تشر ب منة؛ 


< ویکون المعیٰ الطھور ماؤہ؛ لأن میتتہ طاہرء ولا بحتاج إذا إلل التخصیص بالسمك وغیرہ ولا یخالف احدا. 
وأما علی ما هو اللشھور بین العلماء ٹی معناہ من أنه تاسیس, فاختلف فيه الأئمة قال النووي: أجمع السلمون 
علی إباحة السمك؛ وقال أصحاہنا: حرم الضفدع للحدیث ي الٹھی عن قتلھاء قالوا: وفیما سوی ذلك ثلائة 
اوح اُصحھا بحل جمیعه والثاني: لا یل أي إلا السمك: والثالٹ: بحل ما لە نظیر ماکول فی البر. قال 
الشعرانی: ومن ذلك قول أبي حنیفة: لا یوکل من حیوان البحر إلا السمك: وما کان من جنسه مع قول مالك: 
إنه بجوز کل غیر السمك من السرطان وکلب الاء والضفدع وخنزیرہ لکن الخنزیر مکروہ عندہ؛ وروي أنە 
توقف فی ومع قول أ مد: یڑکل جمیع ما ٹی البحر إلا التمساح والضفدع والکوسج؛ وذکر الروایات الثلائة 
للشافعیق ٹم قال: ورجح بعض الشافعیة ان کل ما فی البحر حلال إلا التمساح والضفدع وا حیة والسرطان 
والسلحفاق وسٹل مالك لہ عن الخنزیر فقال: حرامء فقیل لە: إِنه من البحرہ فقال: إن اللہ حرم لحم الخنزیر 
وأنتم میتموہ عنزیراً۔ فعلم هذا ان سو رر گمسرمن عند اکٹر الأئمة ری رت وو پش 
ا حنفیة للاثر. قال فی "البدائع": ولنا: قوله تعالی: ٭حرّمتْ علبکہٰ هد وه رح تار رسیم من غیر 
فصل بین البري والبحريء وسٹل ا عن ضفدع بیجعل ث الدواء فٹھی عن قتله أحرجه أبو داود فی الطب: 
والمراد بالمیتة فی قوله لے: اخُل میتتہ السمك خاصة بدلیل قوله ۔3-ڈ: اأحل لنا امیتتان: السمث واخراد, 

قلت: وحدیث العنبر اللشھور بین أھل ا لحدیث أُخرجه البخاري ومسلم وجماعة یوید ا حنفیة؛ لأن أبا عبیدة قال 
أولاً: میق ٹم قال: لا بل نحن رسل رسول اللہ وفی سبیل اللہ وقد اضطررت إليهہ الحدیث: فلو کان کل ما قی البحر 
حلالاً ما قال أولا: میتة ولا احتاج لإإباحته إلل الوجوہ الثلالة ا مذکورۃ؛ وھذا کلە بعد إإثبات ان حدیث الباب 
خالف ا حنفیة ودونە قلل ا حبال کما تقدم من أُنه لو اُرید بە الطاہر فیکون حلة ما قبلہ ولا بخالف احدا۔ 

فسکبت: أي صبت کبشة. قال الرافعی: 2۵0 کت سک سیکا ای سیت کت سکزا ای ات 
والظاھر أنه بسکون التاء للتانیث. وقال الأبھري: بضم التاء علی ا لمتکلم. قال القاري: لکن اکثر النسخ 
الصححة بالتانیث: ویؤید اللمتکلم ما ٹی ''المصابیح' قالت: ''فسکبت لہ" أي لأبي قتادة ''وضوتا" بالفتح أي الماء الذي 
یتوضأ ب "فحاءت ھرة لتشرب منە"' حال أو صفق ''فاصفی" بغین معجمة أي أمال "ھا الاناء حؾ شربت" 
الھرة منه اي الإناء بالسھولق وفیه تصرف للضیف ںی مال الملضیف؛ والمسألة خلافیة کما بسط ابن رسلان 
'قالت کبشة: فرآنی" أبو قتادة 'أنظر إليه"' نظر التعحب او المنکر؛ ''فقال" أبو قتادۃ: "اتعجبین" إصغائی ھا "یا ابنة 


أعي"' ھذا علی عادة العرب یقولون: یا ابن عمي, یا ابن اي وإن لم یکن الأخ حقیقة وأیضا ان الؤمنین إخوۃ - 


ف- ‏ اسکچجکنس نت ہد ققفاقا 
َاَصْقّی لَھَا الااء تی شرت, قالت كبْشة: فرآ: نی اَلظر إليْه فقال: أَنحينَ یا اہن 


مع اُن أباھا صحای اأیضا فأحوۃ الصحبة ایض ظاھر ''قالت: فقلت: نعم" اُتعجب منه؛ ''فقال": لا تعجي 
ان رسول اللہ تلٗ قال: إھا لیست بنحس' بفتح ا حیم علی اللصدرہ فیستوي فيه المذکر واللؤنٹ کذا ضبطه 
المنذري والنووي وابن دقیق العید وغیرھم وقیل: بکسر ا حیم علی أنه صفة والتذکیر باعتبار السور۔ قال 
القاري: قال بعض الأئمة: بفتح ا حیم أي ھا لیست بذات نجس وفیما “معنا وقرأنا علی مشایخنا بکسر الجحیم 
وھو القیاس أي لیست بنحسق ول یلحق التاء نظراً إل ھا ٹی معیٰ السور۔ "اما ھي من الطوافین علیکم" أي 
الذین یدخلونکم مس وقیل: الطائف الذي یخدمك برفق شبھھا بالممالیك؛ لقتلھا اللوذیات: قاله 
القاري. ''و الطوافات' بلفظ: "او" فقیل: للشك: وقیل: للتنویع ویؤید التنویع روایة الواو۔ 

ٹم اختلف العلماء فی سور 2 فقال الإمامء مالك والغائی وأ مد م۶ : طاع وقال الإمام: مکروە بکراہة 
تحرمیة أو تنزیھیة قولان کما فی 'افدایة'. قال فی "الدر المختار": طاہر للضرورة مکروہ تنزیھا فی الأصح إن وحد 
غیری وإلا لم یکرہ أصلا کاکلە الفقیر واستدل ا خنفیة بروایات فیھا الأمر بغسل الاناء من ولوغ افرق منھا 

قوله 1:3: آمر سے۔ ومٹھا حدیث أبي ھریرۃ عند الترمذديء وفقیة: زاد واعت اھرة غسلت مرف ومنھا روایات 5. 
عریرۃ موقوفاً عند الدار قطي وغیرہ فی غسل الاناء من ولوغ افرة مرة أو مرتینء قال اللیموي فی "آثار السٹن” عن 
أي ھریرة عن النی نج 7 قال: بعسیلں 'لاماہ ادا وم فیہ ال کت سلع مرات۔ وادا ولعت فیہ ھ٥‏ غسر ماق رواہ 
الترمذي وصحح وعنه مرفوعاً: مھوں رانا ادا ولع فی خراآن عسل ماو الو مرتیے رواہ الطحاوي وآخرون 
وقال الدار قطیٰ: هذا صحیح وعنه قال: قایخ اھر اي 'اےے وھ وہ واعسلت مرف رواہ الدار قطیي وإسنادہ 
صحیح. قال اللنیموي: والموقوف أُصح ٹی الباب. قلت: وقد حرج الطحاوي عن ابن عمر نہ کان لا یتوضاً 
بفضل الکلب وارء وما سوی ذلك فلیس بە باسء وعنه أیضا: أنه قال: لا توضأ من سور المار ولا الکلب 
ولا السٹور وعن سعید: إذا ولغ السنور فی الإناء فاغسله مرتین أو ثلاثاء وعن ا لحسن وسعید بن اللسیب فی السنور 
یلغ تی الإناء قال احدہما: یغسله مرةء وقال الآحرون: یغسله مرتین, وعنھما یقولان: احسل یع من سور افر۔ 
واجاب الطحاوي عن روایة الباب بأنھا حمولة علی ماسة الثیاب وغیرھا؛ لأن المرفوع مٹھا قوله ٠‏ :: ہت محصس 
ا حدیث: والإاصغاء فعل أبی قتاد وبجرد قوله 2ید سے لا سے فادامزی رایت ا شا از احدیت 
أعله ابن مندة بن میدة دہ تر ا 7 : جوھک الا فی ھذا ا حدیث 
وعحلھا محل ا حھالق ولا یثبت ھذا الحزء بوجه من الوجحوہ کذا فی ''جوھر النقی" ٹم قال: ومسوٹ أبي قتادة إسنادہ 
مضطرب اضطراباً کٹیراء وبین البیھقی بعضه إل آخر ما قال: لا یقال: إِن ا حدیث صحعہ أیضا جماعة فتساویا؛ لأن 
ارح مقدم علی ما اشتھر بینھم مع أُن الملصیر عند تعارض الروایات إلی القیاس فرحح حدیث النجاسة؛ لأن 
السؤر متولد من اللحم وھو حرام علی ان ا حنفیة قالوا: طاھر للضرورة مکروہ تنزیھا کما تقدم جمعا بین الأدلة. 


کتاب الطھارۃ ٣‏ الطھور للوضوء 
قالت: فقَلْےُ؛ نعم فقال: إِن رَسُول اللہ کہ قال: نَا یس بنجس, نما ھی من الطَوَافینَ 
فک ‏ حات ‏ فا تی لان ان و ار و 2 ات ری فی ھا تج 

٤‏ - مائك عَیْ يَھّی ئن سوب عَن مُحمد بن ِرامیم بن ار الَيٌء عنْ 
خی بٔن عَبد الرّحْمن بُن خاطب اَنْ عُمَر بن الخطابِ خَرّج فی رکب فيهمْ عَمْرو 
يْنُ الْعاص حَّی وَرَڈُوا حَوٴْضّاء فقال عَمْرُو بْنُ العَاص لصَاجب الَحَوٴض: 0" 


لا باس بە: أي بالوضوء من فضلہ وق نسخة "ھا" أي بسورھا "إلا أن تری فق فیھاا وقی نسخة: "علی 
فیھااء وفی نسخة: ''فمھا' "”يحاسة" فلا یجوز الوضوء من سورہ بالاتفاق بیننا وبیٹتھم إِلا ان أُصحاب الالکیة 
قیدوہ بشرط ان یغیر ا ماء وعندنا مطلق لا یقید بشیےء وللحنابلة فیھا روایتان کما قی "الغ". 

حی وردوا: أي ال رکب؛ وخص نا بالذ کر؛ ما وقع منه سؤال ا ماء "حوضا" وجحاء وقت الصلا ''فقال 
عمرو بن العاص لصاحب ا لحوض: یا صاحب ا حوض! ہل ترد حوضك السباع' للشرب فتمتنع عنه؛ "فقال' لە 
عمر بن الخطاب ابمہ: یا صاحب ا حوض! لا تخبرنا"؛ لأنا م نکلف بالتفحص: فلو فتحنا ھذا الباب علی 
آنفسنا لوقعنا فی اللشقة "فاإنا نرد علی السباع" وھی ما یفترس ال حیوان ویأاکله قھرا "'وترد" السباع 'علینا 
اختلف العلماء فی نحاسة ا ماء فقالت الظاھریة والإمام مالك بٹ:: لا یٹنجس الاء بعملاقاۃ النحاسة ما لم یتغیر احد 
اُوصافه الثلانةق وذہب ا حنفیة والشافعیة والحنابلة وإسحاق بن إلی أنه یتنجس القلیل بملاقاة النحاسة وإن لم یتغیر 
احد اوصافه لکن اختلفوا ٹی تعیین القلیل فذھب الإمامان الشافعی وأ حمد جن إلی التحدید بالقلتینء وقال الإمام 
ابو چنیفة -٭. علی ما نقله عنه الإامام محمد فی ''موطدہ": إن تحرکت ناحیة منە بتحریك الناحیة الأخری وقدرہ 
متأاخحرو ا حنفیة عشر فی عشر وف تحدیدہ أقوال أخر حلھا کتب الفقه. 

وظاھر الحدیث یوید الذین قالوا بتنجیس ا ماء ملاقاة النحاسقف والا فلم یکن لسوال عمرو بن العاص ولا مع 
عمر ہب وجھا هذا إذا کان الاء قلیلَا وأما اذا کان کٹیرا کما هر ظاھر ماء الفلاق لکونە موردا لل رکب 
والقوافل والسباعء فلا تخالف احدا وتجتمل أن یکون غرض الإمام بإخراج الحدیث الاستدلال علی مسألة سور 
السباع بقول عمر پ : "انا نرد علی السباع وھم یردون علینا وسؤر السباعغ طاھر عند مالك وٴكذلك عند 
الإمام الشافعی ضس وسؤور سباع الوحش بس عند الما ولا روایتان عن ال حنابلة. قال ٹی ''البدائم": ولنا: 
حدیث عمرو ھذا؛ فلو لم یتنجس اماء القلیل یشرہھا من م یکن للسوال ولا للٹھي معن۔ قلت: ولا دلیل فيه 
علی قَلڈ َء ایشا بل قال الباحي المالکی: والمقدار الذي لا یکرہ استعماله من ا ماء الذي ولغت فيه السباع 
کالحوض ونحوہ إلی آخر ما قالہ فعلم ان المالکیة بے أیضاً یحملونه علی الکثیر اإ(خراج الکراہة. - 


کتاب الطھارۃ ٤ہ‏ ما لا بجب فيه الوضر 


قش ۔ھ ً٘وھ 


یا صَاجبْ الحَؤض! هَل تردُ حَوٴْضَكٗ السَبًا غ؟ فقال عُمَر بْنُ الخطاب: یا صّاحہ 
للحَوض! لا تُحْبڑنا؛ فَإنًا تُردُ عَلَی السباع ورڈ عَليْنَا. 
٣‏ - مالك عَنْ نافع: اُن عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان یقول: إن کان الرّحَال وَالنَسَا 
لیتَوَضُوون فی زَمَان رَسُول اللہ کل جَمیعَا. 

ر : 7 یں 

ما لا یجب فيه الوضوء 


7 ہے 8وہ 


9 ہم و ءےع۔ع> ہہ قاڑءے ےی ہے وعے و ه۔ ہی ا ٠‏ ای 
٤‏ - مالك عن محمد بن عمار عن محمد بن إِبرَاهيم عن ام وَلدٍ لإابرامیم بر 


< فالحاصل ان فی ا حدیث مسالتین, الأولی: مسألة سور السباع؛ والحدیث فیھا ححة للحنفیة نصاء ویخالف م 
خالفھم وححة علیھم۔ والثان: مسألة تحدید الماء وا لحدیث لا یغالف فیھا ا نفیة؛ لأھم قائلون أیضا بتحدہ 
ا ماء فإذا تکون القلتان .عوضع لا یتحرك احد حانیيه بتحریك الآخرء لا یتنجس عند الحنفیة ا 

إِن إخ: مخففة من الثقلق واسمھا ضمیر الشأن "کان الرجال والنساء" ظاھرہ التعمیم فاللام للجنس "فٍ زما 
رسول اللہ 2" فیه أن الصحاب إذا أضاف الفعل إل زمان للصطفی یکون حکمە حکم الرفع؛ وقیل: لا؛ لاحتما 
نہ بث لم یطلع عليه؛ والمسألة من مباحث الأصولء وقد اُشبعت الکلام فیه فی رسالتي الین شرحتھا فی أصو 
ا حدیث علی مسالة ا حنفیة - وفقیٰ اللہ لإتمامھا -. "لیتوضوون جمیعا" اي حال کونھم بحتمعین لا متفرقین؛ ز 
ابن ماحه فی ھذا الحدیث: "من إناء واحد" ولا مائع من ذلك قبل نزول ا ححاب. وأما بعدہ فیختے 
بالروجات وا حارمء وقال ابن التین حکایة عن سحنون ق معناہ: یتوضاً الرحال فیذھبون ٹم یأتی النساء فیتوضئ 
قال النووي: اما تطھر الرحل والرأة من إناء واحد فھو جائز بإجماع اللسلمین غذہ الأحادیث: وأما تطھر اطمر 
بفضل الرحل فھو جائز أیضا بالاجماعء وأما تطھر الرحل بفضلھا فذھب جمھور الصحابة والتابعین والأئہ 
الثلاثة إلی جوازہ؛ سواء خلت بە أو لم تخل. وقال أ مد وأبو داود: لا نجوز إذا خلت بەہ وروي عن ابن عمر وغیر؛ 
النع بشرط ان تکون حائضاً أو حنبا وححة ال حمھور حدیث الباب؛ وفعل میمونة وغیرھا من اُزواج الیی نے 
وقوله 35: نناء لا یسے. ارح أبو داود وغیرہ. قال الزرقانی عن ابن عبد البر: الآثار فی معناہ متواترة. 
الوضوعء: بتمل ان یراد بالوضوء الأعم من الاصطلاحی واللغوي للحدیث البدو بەہ قاله الزرقانء والأوِ 
عندي: اُن یراد بە الاصطلاحی وھو ا مناسب للمقام ویوحه إدخال الروایة بتوحی. 


کتاب الطھارۃ پ20 ما لا بجب فیه الوضوء 
نَا سالت ام سَلَمَة زَوْج اي 2 ثفقالت: إئی ُرَأۃَ اطیلُ دَہلی وائشی فی 
المُکان القذرہ قالت أمُ سَلمَة: قال رَسُول اللہ تچ ھ0 بعذۂ 


۔ہحھ۔ 


٥‏ کف رہ کے ہی 


سالت أُم سلمة: مھا ھند وقیل: ا مھا رملق وم یصح, بنت أبي أمیة بن الغیرة القرشیة اللخزومیة ''زوج الیی ٭٭" 
تروجھا بعد أي سلمة سنة أُربع أو قبلھاء وتوفیت سنة ٦١ھ‏ 'فقالت" اي حیدة: "إنِ امرأة أطیل" من 
اإإطالة 'ذیلی" ترید اما تطیل الثوب؛ لیستر قدمیھا فی مشیھا علی عادة العرب؛ وم یکن نسائھم یلبسن 
الخفاف فکن بطلن الذیل للستر ورخص الني کڈ فی ذلك لذلك ا لمع قاله الباحی. ”وأمشی ق الکان 
القذر" بذال معجمة. قال النووي: أراد بە بحاسة یابسة وا لمعی: أُنە لا یمکتھا ترك اللشي للضرورة, والطریق قد 
لا یخلو عن هذا. ''قالت أم سلمة'" قال ابن عبد البر: روی ا حدیث حسین بن الولید عن مالك؛ فقال: عن ‏ میدة 
أنھا سألت عائشق وھذا خطا وانا ہو لأم سلمة کما رواہ الحفاظ فی 'الوطا' وغیرہ. 'قال رسول اللہ ٭ج' فی 
حواب مثل ھذا السوال: ''یطھرہ" أي الذیل "ما بعدہ" أي الکان الذي بعد ھذا اللکان القذر بزوال ما یتشبٹ 
بالذیل من القذر الیابس وھذا التاویل علی تقدیر صحة ا حدیث متعین؛ لانعقاد الجماع علی أن الثوب إذا 
أصابته نحاسة لا یطھر إلا بالغفسل, فإطلاق التطھیر بجازہ قاله القاري وروی ابن عبد البر وغیرہ عن الإمام 
مالك: أنه فی الیایسء وأما النحاسة مثل البول ونحوہ یصیب الثوب؛ أو بعض ا حسد لا یطھرہ إلا الفسل, قال: 
وھذا إجماع الأمق وروي مثل ذلك عن الإامام الشافعی والامام أ مد ا وروي عن بعض أصحاب مالك 
عموم الخبر ٹي الرطبة والیابسة کما بسطہ الباحی؛ لکنە خلاف ما تقدم من الاجماع نعم لو مل ھذا الحدیث 
علی معیٰ حدیث الامرأة الأشھلیة الذي أخرجه أبو داود وفیه: 'فکیف نفعل إذا مطرنا" فیمکن ان یوول بان 
المراد بە طین الشارع الذي لا یتحقق نبحاستهہ فتامل, إلا أھما حدیثان متغائران علی الظاہر ٹم مناسبة ا حدیث 
بالترجمة علی تقدیر العموم ظاہرء اما علی تقدیر الخصوص بأن یراد بە الوضوء الشرعی کما هو الأوحه فیکون 
غرض الإمام: أُنە لا یجب الوضوء بأمثال هذہ الصور. 

یقلس !إخ: الرأي؛ "یفلس" بکسر اللام من باب ضرب۔ قال تق ”الٹھایة': القلس بالتحریيكء وقیل: بالسکون 
ما حرج من ال حوف ملء الفم أو دونہ ولیس بقيءء فإن عاد فھو القیء "مرارا ما وہو ف السحد'" أي 
النبوي؛ قاله الزرقانِ "فلا ینصرف" من السحد "ولا یتوضا"؛ لأنہ لیس بناقض مطلقا کما عند الالکیة 
والشافعیق أو لأنہ م یکن ملا الفم کما عندنا ا حنفیة وا حنابلة, 


کتاب الطھارۃ ھ۰ ما لا یجب فیه الوضوء 
قال يَحَی: سُثل مَالك عَنْ رَخُل قلسٗ طعَامَّاء ھَل عَليْه وٌضُوۂٌ؟ قال: َيْسْ عليه 
وضو وَلَيْمَضْمِضْ من ذَلك وَلَیفسل فاه. 

5× مالك عَنْ نافع: ان لا 1 0 سک انت ؤر تك  کلم‎ - ٦ 


سنل: ۔ یناء ا جھول - الإمام مالك -<. عن رجل "قلس طعاما ہل عليه وضوء؟ قال' الإمام: "لیس عليه 
وضو" شرعی؛ "ولیمضمض من ذلك' یع "ولیغسل فاہٴ وبە قال الإمام الشافعی؛ وینقض بە الوضوء عندنا 
ا حنفیة بشرط ان یکون ملا الفم؛ و کذا عند ا حنابلة کما تقدم عن ''طٰغیی'' بسط الإامام محمد الآثار فیه ٹی کتابه 
'الححج'" منھا: ما قال: أخبرنا سفیان عن المغیرق قال: سالت إبراھیم عن القلس, قال: إذا وسع فلیتوضأ 
واستدل 09 بحدیث عائشة سی ں اعتابہ ق ی٤‏ او زرغاف ٭ فی آو مدی۔ قیلعہ فک فیندعا ے 
لیے عی انی أآحرجه ابن ماجه والدار قطین بطرقء وابن عدي ںی "الکاما ممیت 'سنله' وغیرھم, 
قال الزیلعی: وحدیث عائشة صحیح وروي عن الشافعی: لیست هذہ الروایة ثابتة عن اليی 2 . وإن صحت 
فیحمل علی غسل الدم لا علی وضوء الصلاة. قال الزیلعی: هذا ا حمل غیر صحیح؛ إذ لو 082030722 
الحدیث علی غسل الدم فقط لبطلت الصلاة بالانصراف ٹم بالفسلء ولا جاز لە ان یبيٰ علی صلاته بل 
یستقبل الصلا. وإ ماعیل بن عیاش فقد وثقه ابن معین,؛ وزاد فی الآاسناد عن عائشةء والزیاده عن الثقة مقبول 
والمرسل عندنا ححة. واستدل أیضا بحدیث أي سعید الخدري فی ھذا الع وذکر ا لمقال فی سندہ ون:عدیث 
معدان عن 7 سردای وفیه: فقال ثوبان: نا صببت لە وضوےہ: قال الترمذي: هو أصح شيء ٹی الباب وقال 
ا حاکم: صحیح عسی شرط الشیخین 

حنط: بفتح 'ئْھمنة والنون اكثقیلة والطاء المهھملة آخر ا حروف؛ أي طیب با نوط وھو کل شيء خلط من 
الطیب للمیت خاصةء ولفظ 'حنط" بالطاء اللھملة هو الصواب کما فی نسخة الزرقانِ و'النٹویر"ء وھکذا ٹپ 
روایة حمدء و کذا اأخرجه البخاري؛ فما ٹی بعض النسخ القدیمة من لفظ: حنك بالکاف فی آخرہ لیس بصواب وإن 
با و و کر مس و سام عند الولادۃ, قال النۓے خ فی "الستوی" : وعلی کل 
تقدیر فعليه عامة أھل العلم, ال کے ینا ا مه عبد الرمن کما فی روایة اللیث عن نافع 'و مل" أي رفع 
جنازتہ 'ئم دخل السحد فصلى وم یتوضا' فعلم ان حمل اغمنازۃ لیس من نواقض الوضوء. قال الباحی: لا علاف 
آون ط الا وشو ظلتی لہ 29 وضو ماوع ھیوں لقھاو رس رر و طف "من غسل مك 
فلیخسل, ومن حمله فلیتوضا'' فلیس بثابت: ولو صح کان معناہ: ان یتوضا إن کان حدثا؛ لیکون علی وضو 
فیصلی عليه مع المصلین. والاثر أحرجه البخاري ق الجەنائز. قال الحافظ: و کان أشار إی تضعیف ما رواہ ابو داود 
عن أبي ھریرۃ: "من غسل ایت فلیغتسل, ومن حملە فلیتوضا' رواۃ ثقات إلا عمرو بن عمیرہ فلیس ۔معروف. 


کتاب الطھارۃ ك۷ ترك الوضوء نما مست النار 
لاجد فَصلی وَلَم تَوَعَا: 
َال يَخّی: سُثل مَالك ھَل ف الْقَيْء وٴضُوۃ؟ قال: لاء وَلکنْ لتَمَضْمَضْ من ذلكَ 
ول فاہ ولس عليْه وَضوع 

7 ثڑھ-ھ و جج ص0707 
أسلمْٴ عَنْ عطاء بن يَسَارء عَنْ عَبّد اللہ بْنِ عبّاس: ان 
ول اللہ کل کل کت شاو تم صلی وَلميَرَها. 
۸ ۔ مالك عَنْ يَحَی بْنِ سَعیلٍ؛ عَنْ بُشَیْر بْنِ يَسَار مَوْلٰى بَ حَارنق عَنْ سُوَیْد ید بن 


7 


اللمان: أَنَهُ أَخَيِرَۂٰ: ألهُ عَرَجٌ مَعَ رَسُولِ اللہ کل عَامَ خَيْبرَ فِ حَتّى إِذا کالوا بالصّهباء 


۷ - مالك عَنْ زید بن 


ترك الوضوء خ: قال النووي: کان الخلاف فیه معروفاً بین الصحابة والتابعین ٹم استقر الاجماع علی ان 
لا وضوء ھا مست انار إِلا حوم الابل فقال أ مد بالوضوء من واختارہ ابن خزمة وغیرہ من حدثی الشافعیة. 
وقال المھلب: کانوا قی ا لحاھلیة قد ألفوا قلة التنظیف فأمروا بالوضوء مما مست النار ولا تقررت النظافة ٹی 
الإسلام وشاعت نسخ الوضوء تیسیراً علی السلمین. ونقل الإجماع علی ترك الوضوء منە الباحي والشعرانِ 
وابن قدامة فی "امغيٰ' وقد روي عنه ػل الوضوء منە؛ فقال بعضهم: لم یکن الوضوء منه واجبا قط؛ وإنما معناہ 
الضمضة وغسل الیدین؛ وقال آخحرون: کان واحبا تم نسخ لروایة جابر: "کان آخر الأمرین ترك الوضوء ما 
مست النار" وقیل: حدیث جابر ھذا اختصرہ شعیب, فغیر معناہ قاله الباحی. قلت: وبە جزم أبو داود؛ إذ 
قال فی 'سننہ": هذا اختصار من الحدیث الأول. 

عام خیبر !لح: سنة غزوۃ خیبر بخاء معحمة مفتوحة تقدم ضبطھا وا خروج إلیھا تحت حدیث لیلة التعریس؛ 
"حؾ إذا کانوا' أي النی ک٭ٴ والصحابة "بالصھباء' بفتح الصاد المھملة والد "وھی" أي الصھباء "من ادن" اي 
أسفل 'خیبر" أي طرفھا ما يلي اللدینق و روایة للبخاري: وھی علی روحة من خیبرء وبین البخاري فی الأطعمة: 
ان لفظ: "ھی آدن من خیبر" مدرج من قول بی ''نرل رسول اللہ بل فصلی العصر مھا ٹم دعا" فیه جمع الرفقة 
علی الزاد فی السفر 'بالأزواد"' جمع زاد وھو ما یڑکل ق السفر؛ ودعاھا؛ لیصیب من لا زاد عندہ ''فلم یوت" 
ببناء اٹجھول "إلا بالسویق"' ہو ما یوخذ من الشعیر والحنطة وقال أعرابي: هو عدة السافر وطعام العحلان 
وبلغة اللریض 'فامر بە" أي أمر رسول اللہ تب بالسویق 'فثري' الثلثة وشد الراء اللکسورۃ ویجوز تحفیفھا۔ > 


کتاب الطھارۃ ۸ ترك الوضوء مما مست النار 


وَعيٰ من اُائی خَِْرَ تل رسُول اللہ کڈ صلی اعَصرَ تُمْ دَعَا ٍ00 
و نج را 
الا بالسویق فأَمََ ب4 فٹری فاکل کت اللہ 3 راتا نم قامَ ال الْمَغرب 


بل بانماء 


رس ہے ی۔۔۔ ٥ہ‏ ہے۔ےے۔ 


فَمَضمَض وَمَطلمَطتا تم صلی ولم نوضا: 


۴:۹ س ماك عن رو ا بن الْشْکیر وعن صفوان بن سلیی ا اکسوہ عن 


و ےک2“ ۰٠‏ ٠:۔‏ 7 سے 7 00۳ ہے ےں ہ ۔ً جو ےَ 7 
مُحَمّد بْن إِيْرَاهيم بْن الحارث اليْمِيٌء عَنْ رَبيعَة بٔن عَبّد اللہ يُن الهدیْر: ألَهُ تُعَشٌی 


مع عُمَر بن الخطاب تُمٌ صلی وا 22ھ 


٥‏ - مالك عَنْ ضَمْرَۃ بن سعید الْمَازنىٌ عَنْ أبان بْ عُثمَان: اُن عُثمَان بْنْ عفان آکل 
٠‏ بفنح الضاد وسکوں اب 
ثً َ‫ مہ ہ"۔ھ 4 ہرہںہے۔ 22 
۶٦۹7ہكہ‏ "مم" یہ وَمَسَحَ ما وَحْوَهُ تُمٌ صلی وَلَمْ يََوَضّا. 


گ 


نی طالِبِ وَعَبْد اللہ بْنْ عَبَاسٍ کاتا لا َتوَضَآنِ مما 


ے 


< أي بل بالماء 'فاکل" منه ”رسول اللہ 35. واکلنا" مع زاد ٹی روایة للبخاري: "وشربنا" أي من اماء أو من 
مائع السویق 'ئم قام' رسول اللہ کل "إل المغرب فمضمض" قبل دخول الصلاۃ 'ومضمضنا" وإن ‏ م یکن 
الدسومة فيه لکن نحتبس بقایاہ بین الأسنان 'ئم صلی و یتوضا'" فيه الوجھان: إلثبات افمزۃ الساکنة علامة 
للحزم والآخر حذفھا کما یقال: م بخش ۹ ولا یقال کے ھذا روایتان: بل یقال : لغختان او ورجھان او نوا 
کذا ٹی "الفتح الرحماق' عن العییٰء والعیٰ أنہ جا لم یتوضاً من اکل السویق وأخذ المھلب من ا لحدیث: أنە 
بجوز للإمام ان یأحذ ا حتکرین باخراج الطعام عند قلته؛ لیبیعوہ من أھل ا حاحق وأُن الإمام ینظر لأھل العسکر 
فیحمع الراد؛ لیصیب من لا زاد عندہ. 

آنہ ت أُي ربیعة "تعشی" أي اکل العشاء: وھو طعام ا مساء "مع عمر بن اخطاب پچ و الظاھر: أُنہ طعام 
مستہ النار وإِن احتمل الاکتفاء بالتمر وغیرہ 'ئم صلی" عمر بہ 'ولم یتوضا" ویجوز فیە لغة وجھان: إبقاء 
افمزة وھو الأشھر وحذفھا. اکل خبزا ولما: تطرظا "ٹم مضمض" فاہ "وغسل یدیە'"؛ لأنہ سنة الطعام 
"ومسح پھما' أي الیدین کے لینشف یدی ولیزیل عنه الشعٹ؛ وتزول الدسومة مسح اللحیةء 2-3 صلی 
وم یتوضا' أخرجه الطحاوي أیضا. 


کتاب الطھارۃ ۹أ ترك الوضوء نما مست النار 


4 
س قچ۔۔ و-ہ۔ ہھضہ۔ 


رو سی ھا ے می ألهُ سٗأل عَبْدَ اللہ بْنَ عامر یُن رَبیعَة عَنْ الرّخُل 


ضا للصّلاقء تُمْ يُصیبُ مان اک کات ارتا قال: :رآیُے ان بَفَعَل 


“سوہ 

۴ - مالك عَنْ اي تیم وَهبِ بُن کَیْسَانَ: أَنهُ سمعَ حَابر بْنَ عَبد اللہ الأَلصَاري 
قُولَ: یت با بَکر سیق ال لحمّاء تم صلی وَلَمْيََوََا. 

٤ہ‏ - مَالك عن محمد ان المُْکتر : ان رسُول اللہ کل دُعي لطعم ا قَ لی 
عَب وَلَحمٌ اھر سن مان بفضل ذ ۶۰ 20 
ات 


یتوضاً للصلاۃ إلخ: یع لا یکون حدثا بل یکون متوضا "مم یصیب" أي یاکل ”طعاما قد مسته النار؛ 
ایتوضا؟" بھمزۃ الاستفھام أي من اکله 'قال' عبد ال: "رایت أبي' وھو عامر بن ربیعة بن کعب العنزي؛ 
بفتح اللھملة وسکون النون وزاي؛ حلیف آل الخطاب "یفعل ذلك" أي یأکله "ولا یتوضا" وقی نسخة: یصلی: 
والمعیٰ واحدب سأله عن فعله فأحابه عن فعل ابيه؛ لیعلم عمله ومستدله سا 

رایت آبا بکر !إخ: خلیفة رسول الہ کٹ ابا بکر الصدیق ٹہ 'اکل لحما ٹم صلی ولم یتوضا' أحرحه 
الطحاوي نوا من عشرۃ طرق, فھولاء ا خلفاء الأربعة وعامر وابن عباس عچ ہچ ما توضووا بە بعد البي ہك فھو 
من اُدلة النسخ. 

دعی !خ: ببناء اٹجھول "'لطعام" دعته امرأۃ من الأنصار کما ق الطریق الموصلة قاله الزرقاىی. قلت: ھکذا ٹی 
روایة الترمذي والطحاوي والبیھقی؛ وقی روایة أي داود عن حمد بن النکدر عن جابر بلفظ: ''قربت" علی 
التکلم فتامل. 'فقرب' ببناء اٹ جھول 'إليه حبز و حم" من شاة ذتھا الأنصاریة لە علی روایة الحماعة "''فاکل 
عمن4ف؛ مم توضا" لااکل منف أو لان کان عدثا وھو الظاس ُْٰم صلی" الظھسں 7-3 اي" رل روایةق: 3 دعي" 
"بفضل“" أي بقَية "ذلك الطعام فاکل تہ من 2 صلی" العصر ٰم یتوضا" فعلم ان الوضوء لا یحب باکل ما 
مسته النار وا حدیث لا بخالف روایة عائشة بچر: "ما شبع لن من لحم فی یوم مرتین"؛ لأن حدیث جابر ھذا 


لیس فیه الشبع, أو یحمل حدیث عائشة علی علمھا. 


کتاب الطھارۃ ٠۰‏ جامع الوضوء 
٥ہ‏ - مائٹ عَنْ مُوسّی بُن عُقیَقَ عَن عَبّد الرحْمن بن زیڈ الَاْصّاریٰ: ان آئس بْنَ 
تین َ‫ سْ فی فُدخل عَليْه ابو طَلحَةَ 7 بْنُْ كَعُبء فَقرّبَ لَهُمَا طَعَامًا 
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ہٰذا یا أَنْسْ! أعر ٴاّة؟ فَقَال انئ: لَيتَی لَمْ أَفعَل وَقَامَ ابو طلْحة وا یڑ کنب 


۹- مال عَن مشام بن عرَوق عَنْ ٢‏ 5 سُتل عَنْ الامتطابق 


فقال آہو طلحة )خ ”فقال' لە ”ابو طلحة وأبي بن کعب: ما ھذا الوضوء یا اُنس؟ اأعراقیة؟" اي أبالعر 
استفدت ھذا العلم! وتثرکت عمل أھل الدینة؟ "فقال آُنس: لیت مم أفعل" انقیاد منە لقوفما ورجحوع ا ی 
رأیھما۔ قال الباحی: بختمل ان وضوء انس :۰< کان علی التجدید والوضوء علی ١‏ لوضوءہ فأنکرا عليه موافقة 
من توضا من فعلی ھذا قول اُنس: "یتین ام نعل ٌ و ضر منه ال موافقة ٹی غیر الصواب؛ وما یوھم السشبھهق 
وإظھار التحرز عن التشبه من یتوضاً ما مسته النار۔ ”وقام ابو طلحة وأبي بن خیب فصلیا و مْ یتوضٹا'؛ ما أنه 
کان متعارفا بینھم. قا ل الزرقانی: وھذا من ا ححج الم یة الدالة علی نسخ الوضوعء من ومن او ات 
الباب وھو یفید أأیضا رد ما ذہب إلیه ا خطابی من مل أحادیث الأمر علی الاستحباب؛ إذ لو کان مستحباً ما 
ساغ فما الإانکار عليه. 

منل اخ ہبناء ا ٹ جھول "عن الاستطابة'' هو طلب الطیب؛ والاستطابة: الاستنجاء یقال: استطاب واطاب طابة؛ 
لان الستنحیي تطیب نفسه بإزالة الخبث, ''فقال ×7: او ل١‏ بعد احد کم تلالٰة اُححار" یستطیب بھا؟ یرید کا 
بذلك التیسیر والنسھیل کما ہو ظاھر من السیاق؛ لن انحدث لا یکاد یعدم مثٹل ھذا غالبا وعلقه بالڈلاٹ؛ 
لأنه مما یقع بە الإانقاء ٹی الغالب؛ قاله الباحی؛ فقصر الاستحمار علی ما کان من جنس الأرض کما فعله اأصبغ 
خلاف الرخصق فتأمل وتقدم أن الاستنجاء سنة عند ا حنفیة وا مالکیة وکذلك الللیث مندوب عندما خلافا 
للشافعیة وا خنابلة؛ لأفھم قالوا بوحوب کل منھما۔ 


کتاب الطھارۃ ۹٦۹‏ جامع الوضوء 
ك۷ - مالك عن الَلاء بن عَبّد الرَحَمَن عَن آبیة؛ عَنْ أي مریرہ 
خرج لی المَقيِرَق فقال: السَّلام عَلَيْکمْ دار قزم مُؤمِنينَ! وَإا إِنْ شَاء اللہ ۲ 


مرضع الف 


سوج جو ہےہ۔ 


سرت وَدذتً ان قد ریت إخَوَانناء قالوا: کا کول الل! اسنا پا حَوانك؟ روک 


حرج ای ا مقبرة: فیہ جواز الخروج إلی المقبرة؛ لأن ظاہر لفظ "حرج" ہی القصد إلی المقبرةۃ - بتثلیث الباء 
والکسر أُقلھا - موضع القبور والظاھر البقیع؛ 'فقال" لیحصل غم ثواب التحیة: 'السلام علیکم" فيه إشارة إلل 
نم یعرفون الزائر ویدرکون کلامه وسلامه قاله القاري؛ وقیل: ویحتمل 7 اأحیوا له حؾ معوا کلامه کأھل 
القلیب؛ وقیل: لیتمٹل أُمته بعد ذلك لە. 'دار قوم مؤمنین" بنصب ”دار"' علی الاختصاص وو النداء وقیل: یحتمل 
ا حر علی البدلیة وائراد علی الکل اُھل الدارہ 'وإنا إنذ شاء اللہ بکم لاحقون" اختلف أقوال الشایغ ٹی ھذا 
الاستثناء؛ ما ان اللوت لا شك فيهہ وأظھرھا أنە للتبرك فقطا وقیل : امتٹالاً 2 تعالی: ءطدولا 07 وم 
(لکھں:۲۳)؛ وقد بجیےء فی ا حقق أیضاء کما فی قوله تعالل: وَٴتَرحْل امسجد اُحرامہ (لقتح:۲۷), وقیل: حرد 
تحسین الکلام کما هو عادة العرب؛ وقیل: باعتبار اللحوق قی ھذا الملکان والموت با لمدینة وقیل: إن "إن" معی 
ا وقیل: راحع لی استصحاب الإنھان لمن معه من الومنین وقیل: عاد الاسٹٹناء لبعض من معه یظن بە 
ات وقیل: راجحع ع ال استصحاب الإآبمان معه 3 : فإن الأنبیاء دعوا توقي س1 الفتنق قال إبراهیم ×ا: 
واخبٔی ذبی ان نعل اف مم (إبراھیم:٥۳).‏ وقال یوصسف 3جٌء: مر تت7 شی کمن (یوصف:۱۰۱۱) 
نبینا عليه أفضل الصلاق: 'لنھہم اقبضیی إلیٹ غیر مفتون۔ وقال لبڈ: وما ادرتي۔ واتی رسول الد ما یقعلں اي 
ولا کیب وقیل: عنزلة الدعاء للملحق ہھمم والاسٹناء یرحع إِلیھم بأنھم ماتوا علی الإاسلام؛ وقیل: إن "إن" 
معیٰ کما علی ما رواہ سف فھذہ عشرة اأقوال للعلما رحح بعضھا ورد بعضھاء کما رد الرابع بقوله کج 
للأنصار: با حباکی ولمات اتکی ووجھه بأنه یحتمل أن یکون ھذا قبل ذلك: و کذا اأخطا النووي من 
السادس إ ی الٹامن, والتفصیل یناسب المطولات. 
وددت: - بکسر الدال - أي منیت واحبیت. ووحه اتصال ودّہ بذلك برؤیة أصحاب القبور أنه جاء تصورا 
للاحقین بتصور السابقینء وقیل: کشف لە 3ه عا م الأرواح کلھاء "ان قد رأیت" أي ٹ الدنیا علی الظاھر 
بصیغة ا متکلم الواحد وفی "الشکاة" عن مسلم: "انا قد رأینا" بصیغة الحمع؛ فامراد هو ا مع الصحابق لكکي 
ینتقل الصحابة من علم الیقین إلی عین الیقین؛ "إخواننا' اللسلمین 'قالواا وق نسخة: فقالوا "یا رسول الہ! 
اُلسنا" ولفظ "'الشکاة'' عن مسلم: "او لسنا'' بزیادة الواوء 'بإخوانكء قال" رسول اللہ 5 : "بل أنتم ُصحابی" 
م یتف الأخوة مم بل ذکر ھم مرتبة زائد والانصاف فی عحل الثناء جب ان یکون بارفع حالانه وأفضل 
صفاتہ وصفة الصحبة من الصفات الي لا یلحقھم فیھا اأحد, وتعریف الصحابی مشھور عند ا حدثین, والمعیٰ: - 


کتاب الطھارۃ ٢‏ جامع الوضوء 
صحابيء وَإِخْوالنَا الین لم وا بَعْ وآنا فرط لی لْحَوٴض فَقالوا: 
یا ثول الا کيْفَ تخرف مَئ با بَْذل من أُتك؟ فسال: اَرَآیٰتٰ! لَوْ کان رَھُلٍ 
< ان لکم مرتبة الصحبة علی الأحو, واللاحقون ھم الأحوة فقط: قال تعا ی: نما المُوملوں اوه 
(اخحرات:۱۰). 'وإخواننا الذین م یاتوا بعد" وم یلحقوا إ لی الأن "وانا' اکون ''فرطھم" بفتح الفاء والراء "علی 
الحوض" اي متقدمھم فی ا حشر علی حوضی ویجدون عندہ ولکل نی حوض؛ یقال: فرطت القوم إذا 
تقدمتھم؛ لترتاد خم ا اء وتھیئع هم الدلاء فشبه ال ىي تل نفسه الشریفة بالرائد الذي یسبق علی اُصحابه؛ لیھیئ 
ہم ما بحتاجحون إليه ففيه بشارة هٰذہ الأمة ھنیئاً ُن کان البی جن فرطه. ''فقالوا' أي الصحابة ٥‏ ولا حملوا 
ىنی والرؤیة علی ما بعد التوقی, أو انتقلوا منہ إ ی رؤیتہ لب٤‏ فی ا حشرہ فقالوا: "یا رسول اللہ! کیف تعرف" 
قِ .. 'من یاتی بعدك من أمتك'' أي من یلد بعد وفاتك وم ترہ فی الدنیا؟ "قال لٗ: أرأیت" اي اخبرن "لو 
کان" مثل ''لرحل خیل غر" بضم المعجمة وشد الراء جمع أغر اي ذو غرق وھی بیاض فی جبھة الفرس؛ 
''حجلة' بمیم فحیم من التححیل وھو بیاض قِ لثلالة قوائم من قوائم الفرسء وأصله من ا حجلء وھو ا حخلخال, 
وقیل: القید ' حل أي ختلطة فیھم ''دھم" بضم الدال وسکون افاء جمع أدھم وھو الأسوف 'ھم" جمع ھی 
قیل: ہو الأسود أیضا تاکید وقیل: ہو الذي لا غخالط لونە لون سواہ: سواء کان أسود أو أحمر أو غیرھماء بل 
یکون لونە عَالضَاء زادہ مبالغق "الا یعرف خیلە؟" اضمزة للانکار؛ ''قالوا: بلی" حرف !یجاب "یا رسول اللہ!" 
یعرفھا ''قال ػ: فافم" أي الصلین من أمة الاحابة علی ما قاله ابن دقیق العید وی جزم الأنصاري فی "شرح 
البخاري" وقیل: إنھا تکون حیق لمن یتوضا کما بقال ہم: أھل القبلة من صلی ومن لم یصلء وفیه نظر؛ لأن 
ھذا فضیلة وتشریف, فیختص بالمصلین بخلاف کوفغم اھل القبلة. "یاتون یوم القیامة' حال کوم "غر" أصله 
اللمعة فی جبهة الفرس ٹم استعمل في ا حمال والشھرة وطیب الذکر مطلقاء وامراد ھناك: النور التام علی سائر 
الوحہ وق حدیث عبد اللہ بن بسر نقله السیوطی عن ابن عبد البر: أمي یوم القیامة غر من السجود حجلون 
من الوضو والحمع عندي بأن الوحه یتٹور بالوضوہ والحبهة اُشد تنویرا من سائر الوحه لموضع السجود, 
فطوب لمن تنور وجھه ق الدنیا والآحرة. 'محجلین" أي منٹورة الأعضاء "من" أحلیة ''الوضوث" بالضم أو بالفتح 
علی أنه اماء وظاھرہ: اما تکون لمن توضأ فی الدنیا فی حیاته ولو متیمما طول العمر لعذر؛ لأن التیمم وضوء 
اللسلم؛ کما ورد مصرحاً فی روایة النسائي؛ لا من وضاہ الغاسل بعد اللوت وم یتوضا ابداء تم ا حلیمی وغیرہ 
استدل بأمثال ہذا ا حدیث علی ان الوضوء من خصائص ھذہ الأمة وفیه نظر؛ لأنہ ثبت فی "البخاري" تی قصة 
سارة مع الملك ھا قامت تتوضأ وتصلی وفی قصة جریج الراہب أنە قام فتوضاأ فالظاہر ان التخصیص لف 
فضیلة الغرة والتححیل وصرح بە روایة مسلم عن أي ھریرة مرفوعا: لکم سیما لیست لأحد غیر کم تردوں 
علی غراء ا حدیثء و”"سیما' بالکسر العلامةق صرح بە الزرقانِ من ا مالکیة و کذا الشامی من ا لحنفیة. 


کتاب الطھارۃ ٦۳‏ جامع الوضوء 
بے وت رر 1 
کی ایا تہ نکی فعرہ نک تی 
فلا بذَادن کل عَنْ حوٴضي کا دا ات الضّالٰ فأنَادیھم: ا هَلَم ا خَلَ 
الا هَلمٌ فَْفَالَ: إِنَهُمْ فَذ بَدُّوا بَعْدَكَ, فَاقُولَ: فَسْخْقا فَسْخْقَا فَسُخْقا. 


وأنا فرطھم: کررہ تاکیدا ولیس ٹی روایة مسلم التکرار ''فلا یذادن" بالذال العحمة الأولی فالف فدال مھملة 
اي لا یطردث کذا لی روایة بی وغیرہ علی صیفة الٹھي اي لا یفعل آحد فلا یذاد یه عن حزضی؛ ویشھد لہ 
حدیث سھل بر مرا إںِ فرفھم علی اخوض۔ من ورد شرب وھن شرب م یظما بدا ولیردن غضي 
اقواء اعرفھم ویعرقوئی۔ تم تال بی وبیٹھم ورواہ الأکٹرون بلفظ: فلیذادن بلام التاکید علی الإخبار ون 

روایة عند مسلم: آلا! لیذادن تح بالإإفراد ٹی روایة بجی علی ال حنس وبا حمع عند غیرہ من جمیع الرواہ. 
قلت: وٹ بعض النسخ من روایة بیی أیضا: رجالء "عن حوضی کما یذاد البعیر'' یطلق علی الذ کر والائی من 
الإبل کالإانسان: وا حمل بختص بالذکر "'الضال" الذي لا رب لە فیسقی ''أنادیھهم: الا علم" بفتح الیم 
مشددة فیه لغتانء أُفصحھا یستوي فیه التذکیر والتانیث والحمع والافراد فی لغة الحجاز وھذا حاء فی القرآن 
أي تعالواء "الا هلم' ذکرہ ثُلائا للتاکید وبیان املاطفة ''فیقال: إفھم قد بدلوا" بتشدید الدال أي غیروا ''بعدك" 
سنتكث وقی روایة: ما تدري ما احدثوا بعدك. 

فاقورل فسحقا: بضم ا خاء اللھملة وسکوفا لغتان اي بُعدا "فسحقا'' فسحقا ثلاث مرات؛ ونصبه بتقدیر: ألزمھم 
الله أو سحقھم سحقا واشکل علی ا حدیث بوجھین: الأول: أنە یستشکل بقولہ چُ: تعرض علی اعمالکی 
فما کان من حسن مدت الہ علیہ وما کان من سیئ أستغفر اللہ لک أحرجه الہزار بإسناد جید وأاصرح منه 
روایة سعید بن اللسیب بلفظ: "لیس من یوم إلا وتعرض علی النی کل أعمال أمته غدوۃ وعشیاء فیعرفھم بسیماھم 
وأعماهم' فلا یصح حینئذ ما اُحیب عن روایة البزار: بأنە یحتمل ان یعرض الأعمال عليه لک إجمالا؛ لأنه علی ما 
ٹی ہذا ا حواب من البعد یردہ روایة سعید بن املسیب؛ وأحیب أیضا بأن مناداتھم لزیادة الحسرۃ والنکال علیھم 
ورد عليه قوله ج: فأقول: یا رب! إنھم من أمؾ. قلت: والظاہر عندي: ان العرض لو صح لا یلزم منە أنه خحنة 
صعح تپ قش یھو سی کو والٹانی: امم لو کانوا مسلمین فلم طردھم ايل وقال: "سحقا 
سحقا" ولو لم یکونوا مسلمین فاین الغرة والتححیل الذي عرفھم النی لک بە؟ وأحیب: بآنه بحتمل ان النافقین 
والمرتدین وکل من توضأً بحشر بالفرۃ والتححیل؛ فلاأجلھا دعاھم البي ػلّ, قاله الباحي. وقال عیاض: هو الأظھر؛ 


ماورد: آن اسنافقین یعطون نورا ویطفاً عند اخاجة عند الصراط فلا یعد ان بعطون ھناك أیضاء فیدادون عند الورودہ 


کتاب الطھارۃ ۹٤‏ جامع الوضوء 
۸ ۔ مال عَنْ ھشام بن عرو عَنْ آبيه عَنْ حمران موی عثمان بن عفان: ان عُثمان 
بن عَفان جَلَسٗ عَلَی الْمَقاعدء فَجَاءَ الْمُودن فَآَدَلَهُ بصّلاة الَْصرء فَدَعَا ہما فَوَضَا 


عای عرس کا مکش ھی ول مل نان عرف 5ق حیالہ نر ارت أو کان منافقاً فناداہ 2ا پأاظھارہ 
اڑسلام وقیل: إھم امبتدعة الذین لم یخرجوا من الاسلام کالروافض والخوارج فیدفعوا عنہ ٹم یشفع فیھم البي 5 
بعد ما یدخلون فی جھنم۔ قال الشراح: ومن اللطائف ان 'ىطوطا' مم یذکر فیه حدیث فيه ذکر اأحد من 
الصحابة یع بالسوء إلا ھذا الحدیث: وروی من مع مالکا أنه ذکر ہذا الحدیث ورد أنہ لم یخرجہ فی 'الموطا"۔ 
جلس علی المقاعد !خ: قیل: ھی حجارۃ یقرب دار عثمان یقعد علیھا مع الناس. وقال الداودي: ھی الدرج 
وقیل: دکاکین حول دار وروي ھذا عن مالك. وقال عیاض: لفظه یقتضین أنه جرت العادة بالقعود فیھا. وقال 
الباحی: موضع عند باب المسجد بال لمدینة. قلت: ودار عثمان +ڑنہ أیضاً قریب بباب جبریل ٠:٢‏ با مدینة. ''فجاء 
الوذن فآذنہ" أي اأعلم عثمان ''بصلاۃ العصر" قال الباحی: کان الٰؤذن یعلمه باحتماع الناس بعد الأذان؛ لشغله 
بامور الناس. قلت: فیه جواز التٹویب ٹل القاضی وغیرہ. 'فدعا" عثمان "اع" للوضوء ''فتوضا نم قال: واللہ 
لأاحدشکم" اکد بالقسم واللام لزیادة تحریضھم علی حفظہ "'حدیٹا ولا نہ" کذا روی بی وغیرہ بالنون والضمیں 
أي لولا ان معناہ تی کتاب اللہ موجود کما سیأن فی آخر ا حخدیث؛ ”ما حدثتکموہ" أي ھذا اخدیث اُیدا؛ 
لثلا ننکلواء ولکن ما کان معناہ فی کتاب اللہ موجودا کما سیأقء فلا فائدة فی ترك الروایق وروی أبو مصعب 
وغیرہ بلفظ: "لولا آیة" بالیاء وا مد وھاء التأنیث؛ أي لولا آیة ٹی کتاب اللہ تتضمن معناہ ما حدتکموہ قاله 
الباحي. وقال ا حافظ: إِن الئون تصحیف من بعض الرواۃ. قلت: ھذا إذا أرید بالآیة غیر الآیة الأول کما سیأتي: 
'ۓے بعد هذا التمھید ''قال' عثمان بت: 'سمعت رسول اللہ كِلٴ یقول: ما من امری' لفظ "'من” زائدة لتاکید اللص 
علی العموم ''یتوضاً فیحسن وضرےہ' بإتیان السنن والآداب بکمافاء والفاء معیٰ "ئم"؛ لان إحسان الوضوء لیس 
بمتأاخر عنه حؾ یعطف بالفاء بل لبیان اطمرتبةق رج سیت ' الکتوبة مع اس خشوع کما قی روایة مسلم. "إلا غفر 
لە'' ببناء اٹجھول "ما بینە"' اي بین صلاته بالوضوء 'وبین صلاۃ الأاخری حؾ یصلیھا' أي الأاحری والمراد: الشروع 
ٹی الأحری والفراغ مٹھاء والمودی واحد وھو اُن الغفران لا یقتصر إل 4 الوقت بل إلی أداء الصلاة الآخری: 
وظاہر ا حدیث یعم الکبائر والصغائر لکن العلماء خصوهھا بالصغائر؛ ما وقع ثی الروایات بقید: "ما لم یأت 
کبیرۃ' ولا عليه العامة من ان الکبائر لا یغفر إلا بالتوبق اللھم إلا ان یقال: إنه دحل فی کمال الوضوء الإنیان 
بالادعیة فيه وفیھا الاستغفار وأیضاً حقیقة التوبة الندم وقد ال قِ مع عٍ؛ فیعم الکبائر رتا ھذا الطریقٰ 
کذا آفادہ شیحي ووالدي نور اللہ مرقدہ وقد قال تعالی: :*ں اللہ لا یعفر ان پشرك بویع مادون دلٹ لس بشائ٭ 
(انساء:۸٤)؛‏ ٹم قال ابن العربی فی 'عارضة الأحوذي": وھذا التکفیر إنمھا هو للذنوب التعلقة بحقوق اللہ سبحانه وأما 
المتعلقة بحقوق الآدمبین, فإنما یقع النظر فیھا با لمقاصة مع اخسنات والسیات؛ کما بینا فی الأصول۔ 


تُمْ قَال: 7 حَدَلْكُمْ حَدینا لُوْلا آ ال آيد اق کاب ال ما حَدتَکموہ نہ قال؛ 


ہو ۔ھ ہےے۔ تفہ ےل ھ ھ کو خےوے۔* قےے۔ 
کے رہظ سرت ما مِنْ امْری یَقَوَضَاً فَیْحْسنْ وُضُویَه تم بصلي الصّلا 


0ا6ت شوساتی ک سے 


ہد٘ یہ 


قال َحَی: : قال مَالك: أُرَاهُ بُرید هَذہ الآیة: لوَأأقم الصّلاهٗ طرفی انار وَرَْفاً مِنَ 
ال ار الات تن السیناتِ م4. 


(ھود × یکو 


اسلم عَنْ عَطاء بْن يَسَارء عَنْ عَبْد اللہ الصّّاحي: 
رَسُول اللہ ي قال: "إِذا وَضّاً الْعَبْدُ الْمُؤْمنُ َمَضمَضَ خَرَحَتٗ الخَطایَا مر فیه . 


۹ - مالك عن زید بنِ 


لولا نہ إلخ: أي لولا أن معناہ ٹی کتاب اللہ. قال مالك أراہ: أي اظن عثمان سلء 'یرید'" بقولہ: "لولا أنہ فی 
کتاب اللہ" 'ھذہ الأیة' الي ٹی سورة ود وھی: "اقم الصلاۃ طرقی الٹھار" الغداة والعشیء اي الصبح والظھر 
والعصر 'وزلفا" جمع زلفة أي طائفة "من اللیل" امغرب والعشاء "إن ا لحسنات'" کالصلوات اسخمص "یذھبن 
السیات"' والذنوب کالتقبیل واللمس کما یدل عليه نزول الیک "ذلك ذکری" اي عظة "للذاکرین" اي 
اللتعظین نزلت فیمن قبل أُحنبیة کما رواہ الشیخان. قال الباحی: وعلی ھذا ہو تصح جا رومان بلفظ الیاء 
والنون کما تقدم؛ لکن ٹی ''الصحیحین”' عن عروة: اُن ا طمراد بالایة قوله تعال ی: ان لوہ ود ما اْزنَا من 
اتاتب زلبقر:۹٥٥),‏ وھو راوي ا حدیث ورواہ بال مز فھو أُولی بالقبولء ولذا رجحه الحافظ والنووي 
وجماعق نخلاف الإمام مالك؛ فإنه ذکرہ بالظنء وا حزم أول) فیکون المعیٰ علی تفسیر عروۃ: لولا آیة تمنع من 
کتمان العلم ما حدثتکم بهہ وعلی ھذا لا تصح روایة النون. 
إذا توضأ إلخ: أي شرع ال ''العبد اللؤمن فمضمض”' وق نسخة بزیادة التا ''خحرجت ا خطایا من فیە" 
اي فمه. قال الباجی: یحتمل ان یکون معن ذلك: اُن فیما یفعله من اللضمضة کفارۃ ما بختص الفم من ا خطایاء 
فعبر عن ذلك بخروجھا من ویجتمل اُن یکون معن ذلك ان یعفو تعالل عن عقاب ذلك العضو بالذنوب الیي 
اکنسبھا الانسان وإن لم بختص بذلك العضوء ووقع غلط من الکاتب فیما نقله الزرقانِ عن الباجی؛ فلیحرر 
وقال ابن العربی: اما خطایا العین: فھی النظر إ ی ما لا یحل قصدا إليه وخطایا الید: اللمس ما لا یجوزں وخطایا 
الرحل: ا مشی فیما لا ینبغیء وخطایا الفم: المراودة علی الفاحشة وا لمواعدة فی المعصیة وخطایا الأئف: شم ما 
لا بخل کطیب مغصوب أو علی امرأة أحنبیة؛ فإن شم الطیب المغصوب صغیرة وإتلافھا بالاستعمال کبیرۃ. 
وقال عیاض: خروج الخطایا استعارۃ لحصول الغفرۃ عند ذلك؛ لأن الحطایا فی ا حقیقة لیست بأحسام فتخحرج ۔ 


کتاب الطھارۃ ٦‏ جامع الوضوء 


ہ ۃہ۔ھ۶ کٹ ےو 


فإذا اسْلثرَ خَرَحَتٗ الحَطایا من الف فإذا غسّل وٴجُھَهُ خَرَحَتٗ الخَطایا مر وَجُھ 


ےہ جظ-۔ ٥‏ دے ہمت 


وانما ہو تمثیل شبه ا خطایا ا حاصلة باکتساب أعضائه باأجساھ ردیة امتلاً با وعاء رید تنظیفه. قال ابن العربی 
ٹی 'عارضۃة الأحوذي": یعنی غفرت الحخطایا؛ لھا افعال وأعراض لا تبقی؛ فکیف توصف بدخول أو خروج 
ولکن الباری ا أوقف الغفرة علی الطھارۃ الکاملة ٹی العضوء ضرب ذلك مثلا با خروج. 'فإذا استنٹر' بوزن 
استفعل اي أُخحرج ماء الاستنشاق, قیل: خص الاستٹار؛ للأن القصد خروج ا خطایاء وھو یناسب الاستنٹاں مع 
ما فیه من زیادة الٰبالغة ٹی التنظیف, وھو ا مقصودہ وقیل: عبر بە تنبیھا علی زیادۃ المبالغة ٹی التنظیف؛ لأُنه الغایة 
انطلوبة من الاستنشاق. 'خحرحت الخطایا من أنفه' کشم ما لا بجوزں "فإذا غسل وجھه خرجحت اخطایا من 
وجھه" قال ابن العربي: یقتضی طھارة الوحہ وكذلك کل عضو یطھر بغسل فیمس بە اللصحف إذا غسل 
یدیه جگمال أو بمسه بوجھه إذا غسله لعلمائنا ٹی ذلك اختلاف بیناہ ٹی الفقه إلح. قلت: وھذا مبیي علی بحزي 
اخدث وعدم والمعتمد عندنا الحنفیة عدم ا ُواز. قال فی "الدر المختار": اختلفوا فی مسە بغیر اأُعضاء الطھارة 
وعا غسل منھاء وئی القراءة بعد الضمضق وا نع أصح. قال ابن عابدین: کذا فی ”شرح الزاهدي' وظاھرہ: ان 
القابل صحیح نجوز الافتاء يہ لکن ٹی 'السراج”: الصحیح أنہ لا تجوز فلیس أفعل علی بابہ إلحء وقال ث 
موضع آخر: قال الشیخ قاسم: ا حدیث عمعی ا انعة الشرعیة عما لا یل بدون الطهھار لا یتجزء بلا خلاف 
عند أبي حنیفة وصاحبیە إلخء والعحب من الشیخ ابن العربی ذکر هھنا الاختلاف فی ومْ یقض بشیءء وقال ف 
باب الوضوء بعد الغفسل: إن ا حخدث لا یرتفع عن الوجه بحالء حؾ یغسل الرجلین, بدلیل إجماع الأمة علی ان 


الرجل لو غسل وجھهھه ویدیە ٹی الوضوی م نجز لە ان یمیس بە الصحف؛ اعندنا ولا عندھهم وإنھا غسل الوجه 
موقوف مراعاء فإتن کمل ثبت لە ا حکم وإن لم یکمل بطل کرکعة. 


أشفار عیلیه اإلخ: جمع شفر أي أھداہھماء وقال ابن قتییة: العامة تحعل اشفار العین الشعر وھو غلط واما 
الأشفار: حروف العین الت ینبت علیھا الشعر. قال الباحی: جعل العینین خرجا خطایا الوجه دون الفم والأئف؛ 
لأغما یِختصان بطھارۃ مشروعة پی الوضوء دون العینین. وقال ابن العربی: ھذا لعنیین, اُحدہما ھذاء والٹان: ان 
الغم والأئف قد یکون منە کبیرۃء کالکذب وشم الطیب حؾ بھی والعین لا یکون منه کبیرةۃ إلحخ. قلت: أو 
حعل شم الطیب حؾ می کبیرةء فالنظر حیؾ بمی مثله. 'فإذا غسل یدیہ خرجت الخطایا من یدیہ حیؾق تخرج من 
تحت اظفار یدیہ'' جمع ظفر بضمتین علی أفصح لغاتہ وھھا قری ٹی السبعق ونجيء أیضاً بإسکان الفاء وکسر الظاء 
کحمل وبکسرتین. قال ابن العربی: لا تطھر الیمیٰ حؾ یفسل الیسری؛ لأھما ٹی حکم العضو الواحد وھو ظاھر 
قولہ: "'غسل یدیہ" ولأجل ھذا اتفق العلماء علی سقوط الترتیب بیٹھما۔ 'فإذا مسح براسہ" أي مستوعباً لتکمیل 
السنة أو الفرض علی اختلاف الأئمة. "خرجت الخطایا من رأسہ حؾ تخرج من أُذنيہ" تسشیة اُذن بضمتین ۔ 


کتاب الطھارۃ ۷ جامع الوضوء 


ے ے ھل ۔ ہے ەہ ان عو کہ سر سی رہ یں کے ا و کے ور ہے 
حتی تخحرج من تحت اظفار یديه فإذا مسح برآسه خحرجت الخطایا من رَاسِه حتی 
ےہ جھ ۔ 


ا ترما ا کی ا ٠.‏ ہے ےم یر ےہ ٥‏ کی ہے ے ؿا ۔ ہے هہ 
تحرج من اذليه فإذا غسل رجليه حرجت الخطایا من رجليه حتی تخحرج من تحت 


ا 


فار رحْلَیه" قال: تم کان مَعليْه إِلَی المَسُجدِ وَصَلائّهُ افلة لَهُ 
٠‏ - مالك عَنْ سُهَیلِ بن أبي صالِحء عَنْ ابی عَنْ أبي مُرَیْرَة: ان رسُول اللہ کک قال: 


ھ 


مو ات ا ا وب و کہ او ا رر ہے ے پچ ل-۔۔ہ و ہے 
إذا وَضًاً الْعَبْد المُسْلِم أو المُؤْمنْ ففَسّل وَخُھَهُ حخرحّت من وَحّْھه کل خطیئة 


< وقد تسکن الذال. قال الباحی: فيه دلیل علی ان الأذنین من الراس؛ لأنه جعلھما خرجا لخطایاہم کما جحعل 
العینین خرجا مخطایا الوح والأظفار مخرجا لخطایا الیدین إِلا أنھما ینفردان لأخذ ا ماء ما فی آخر ما قاله فی 
تاویل الحدیث إلی مذھہب وإلا فانت خبیر بان ا لحدیث بمنسسزلة النص علی ما قاله الحنفیة من أُن الأذنین تلحق 
بالر اس ری کی 0 ولا یو حذ ما ماء جدید ولذا تخرج الخطایا التعلقة بھما من مسح الرأس واصرح منهھ 
حدیث الطبرابی عن أي أمامفت و إذا مسح برأه کفر به ما معت أذناہ ۔ لأانھما ملحق بالرؤس کالعینین 
بالوجه ولذا لا بحتاج ما لماء جحدید وسیأتی مذاہب العلماء فیه ٹی بابہ. 'فإذا غسل رجليه خحرجت ا خطایا من 
رحليہ حیق تخرج من تحت اظفار رجلیه' ولا کان الفسل أصلاء والسح علی الحفین نالبہ ذکر الأصلء ففی 
حکمہ نا 'قال ہ: ٹم کان مشيه إ لی ا لسجد وصلانه'" نافلة کانت او فریضة "نافلة لەه" أي زیادة لە ٹی 
الأجر علی خحروج اخطایاء ومن المعلوم: ما ر6ج املشيی لل المےسجد ۰ے الصلاۃ من الثواب ا لحزیل غ ظاھر هذا 
ال حدیثٹ تکفیر الذنوب تمجرد الوضوء وظاھر ا حدیٹث اللتقدم التکفیر بالوضوے مع الصلاق فقیل: کل منھما 
مکف أو الوضوء انحرد مکفر لذنوب اُعضاء الوضوء ومع الصلاه مکفر لجحمیع الأعضاء اه الوضوء مکفر 
للذنوب الظاھر ومع الصلاة للذنوب الباطنة ایضاء قاله القاری وقیل: ان الوضوء یکفر ما مضی؛ والصلاة 
مستقبل ذنوبه ولذا قال فی حدیث عثمان: 'إل الصلاة الأحری'ء قاله الباجی؛ وقیل: غیر ذلك. 

اذا توضاً إخ: أي أراد وشرع الوضوء 'العبد'' قال الزرقاني: فی 'اء إلی أنه عبادة 'السلم أو للومن' شك من الراوي: 
قیل: وینتمل التنبيه منە پٹ علی ترادفھما شرعاً واعتبارا والاول وجیہہ والمؤمنة فی حکم الؤمنء وق القید تبیه علی 
أنه مع الکفر لا ینفع شيے. ''ففسل وجھہ"' عطف تفسیر علی 'توضا' او مرتب علی الشرط أي راد الوضوء ففسل 
'حرحت من وجھہ'" جواب "إذا' "کل خطیٹة' وإٹم "نظر إلیھا' اي الخطیئة یعیی إلل سببھا إطلاقا؛ لاسم 
اللسبب علی السبب عبالغة ''بعینیه' بالافراد علی الحنس, ویروی بالتثنیة زادہ تاکیدا مبالغةق وإلا فالنظر لا یکون 
إلا بالعینں فان قیل: الو جه یتناول الفم والأئنف فلم احتص بالعین؟ یجاب: بان الخروج منھما باملضمضة والاستنشاق؛ 
و یکن للعین شيء بخرج بە فذکر؛ وقیل: إن العین طلیعة القلب ورائدہ فإذا ذکرت آغنت عن سائرھاء وقیل: ۔ 


کتاب الطھارۃ ۰۸ جامع الوضوء 


ظر إِلھَا یلیہ مع الما او مم آحر فطر الْمَاء أو نو مذاء فَإِذا غسّل يَدیه 


0 ھا يَدَہُ مَمَ الماء أُوْ مَمْ آجر قطر الْمَاء؛ِ حَتٌی 


7 5 ے5 2 


جا فا یہ ال ایپ ا اج تو وو می ا اک کے مھ 
4 الله تہ بوضوء ى إنا فوضع رسول الله لہ "۷ ذلكَ الاناء یدہء نم أمر 
صعہ عمون 
اي ان یتوضروا 
رآن جنایة العین لت فإذا خر ج الأکٹر خرج الأقل فھو کالغایة ما غفر والأول أُوجه؛ فان 0 ختصرة جدا 
کما ستری؛ فترك فیھا ذکر الضمضة والاستنشاق ایضا ”مع الاء 5 مم آحر قطر الما شَكلٰ من ال اويی؛ وقیل: 
لأحد الأمرین نظرا إ لی البدایة والنھایة زاد ٹی النسخ المندیة بعد ذلك: "او و ھذ وھذا شك من لراوي بلا مریة, 
فاذا غحصل یدیه: بالیٹنیة ''خرحت من یدیه کل خطیئة بطشتھا" أي عملتھاء والبطش الأعیذ بعنف: "یداہ" کلمس 
الإأحنبیق ویدخل فيه کتابة اٹم مع الما او مع آخر قطر الاء'. ٹم اعلم ان ا حدیث لا یوجد فيه إلا ذکر الوجه 
والیدی ن علی الزسے٭ > و عندي؛ وزاد الزرقانی بروایة ابن وھب: و کذا ما أحرجه اخطیب .1 الشکاۃ'اعے 


مسلم: ذکر الر جلین ایضا فقالا: 'فاذا غسل ر جحليه" اه مسحھما "حرجت کل حطیئة مشتھا" والضمیر ای 


الخطیكئق والنصب بترع الخغافض أي مشت إلیھا ٍ فیھا ا وایکون امرحع مصدرا: اي مشت الشیة 'رجلاہ" زادہ 
تاکیدا وکذا لفظ: "یدیہ" و'عینیہ" مبالغة فی الاضافة "مع الما أو مع آخر قطر الال" لی هھنا انتھت الزیادة اي 
زادھا الز رقان والخطیب,؛ ولیس فیھما ذکر اٰسح. وقال السیوطي: ٹی روایة ابن وھب ذکر الراُس ایضاء وکذا 


قاله الباحی. ٭حیت ؾ بخرج نقیاً ' بالنون والقاف: أي نظیفاً ' 'من الذنوب" وتقدم أنه بختص بالصغائر عند ا لحجمھور۔ 
فالتمس الناس اح : أي طلب الناس "وضو بالفتح ما یتوضوون بب ”فلم نجدوہ" أي ‏ م یصیوا الا اق" 
بضم افمزۃ بناء للمفعول "رسول اللہ يػّ بوضوث" بالفتح "نی إنا" صغیر وفی روای قال لی رسول اللہ کّ: 
انتطلق !لی بیت ام سلمة فاتیته بقدح ماء إما ثلله وإما نصفه (ا حدیث). 'فوضع رسول ال لْ ٹی ذلك الاناء 
ید" الیمیٰ بعد ضم الأصابعء وفيه ححة لن قال: إِن الأمر بغسل الید قبل إدخاهما الإناء مر استحباب لا وحوب 
کما بسط قٹی عحلہ. "ئم مر الناس یتوضووت" وفقی روایة: "ان یتوضووا "من" أي من ذلك الاناء والظاھر: أنه لی 


علمه بالوحي؛ او دعا به وتیقن بقبوله. 


رو کک مان -فثك0-7 فانہ یق صلا صلاۃ ہت 


ئل سحخة: لنصلاہ حکہم صلاج ماداہ یبقعحد 


فرأیت ا ماء ینبع: بفتح التحتانیة ول الحروف فنون ساکنق فموحدة مضمومق ونجوز کسرھا وفتحھا أي 
نفرج. وق "القاموس": نبع ینبع مثلثة خرج من العین إلحء وف روایق: یفور "من تحت' وفی روایق: من بین 
''اصابعه'" قال النووي: فی کیفیة النبع قولان؛ احدھما: اُن الاء یخرج من نفس أُصابعه وینبع من ذاتھا وھو قول 
اللزنی واکٹر العلماء. والثانی: أنه تعا ی اُکثر ا ماء ٹی ذات فصار یفور من بین اُصابعه قاله القاري. قال العلماء: 
إِن نبع ا ماء من بین الأصابع أبلغ معجزة من نبعه من ا حجر کما وقع لموسی لےیڈ؛ لان خروج الاء من ا حجارة 
معھودة تخلاف الأصابع فلله در من قال بالفار سیة: 
آ نہ خوہاں ہمہ دارند پوتھادارکی 

'فتوضا ان کلھم وکانوا ٹمانین رجلا کما فی روایة مید عن اُنس عند البخاري, ولە عن الحسن عن أنس: 
کانوا سبعین او نوہ وقی "مسلم'" : سبعین أو ٹمانین وٹی حدیث قتادة عن آنس عند الشیخین: قال قتادۃة: قلنا 
لانس: ک کنتم؟ قال: کنا ثلاث مائة أُو زھاء ثلاٹ مائةق وعند اإ ماعیلی: ثلاٹ مائة بالحزمء والظاھر: تعدد 
القصة مرة سبعین أو ٹمائین ومرة زھاء ثلاث مائة. قال القرطي: نبع ا ماء من بین أصابعہ ئل تکرر فی عدة 

مواطن فی مشاھد عظیمة. "حیّ توضووا من عند آخرھم". قال الکرمانی: "حؾ" للتدریج ومن" للیان, أي توضاً 
مع ہی تم مسوعدہ یھ هو کیا معیٰ "فیق"؛ لآأن "عند" وإن کانت 
للظرفیة الخاصة لکن البالغة تقتضی ان تکون للظرفیة اللطلقة فکأنه قال: الذین ھم ٹی آخرھم۔ قال التیمی: المعیٰ 
توضأً القوم حؾ وصلت النوبة إل آحرھم. وقال النووي: إن "من" ہنا عمعیٰ "إلی" وھی لغ وتعقبه الکرمائ, 
وردہ الزرقانی. قال القاري فی "شرح الشفاء": إی انتھاء وم فالقضیة معکوسة للمبالغة وامراد جمیعھم. 
فاحسن وضوےہ: بإتیان سننه وفضائل وتحنب منھیات "ئم خرج" من بیته 'عامدا" أي قاصدا 'إل الصلاة" 
خاصة دون غیرھاء "فإنہ فی" حکم 'صلاہ" باعتبار الأجر والثواب وباعتبار امخشوع وترك العبث؛ کما في 
روایة أي داود عن کعب بن عجرة مرفوعا: إذا توضا أحدکم فاحسن وضو ٹم خرج عامدا إل الصلاة 
فلا یشبکن یدیە فإنه ٹی صلاق ویستمر ھذا ا حکم. "ما دام یعمد" بکسر الیم أي یقصد من باب ضرب؛ وٹ 
لغة قلیلة من باب فرح وف نسخة: ما کان یعمد "إل الصلاق' ما دام مستمرا علی ھذا القصدہ ولا یعمنعہ من 
الخروج عن المسجد إِلا الصلاق وقی روایة ممسلم: لا یزال 'ُحدکم فی صلاة ما کانت الصلاۃ تحیس. "وإنه" بفتح 
الھمزة وکسرھا 'یکتب لە باحدی خطوتیه' بضم الحاء المعجمق وبە جزم الحافظ وغیرہ وھو ما بین القدمین - 


کتاب الطھارۃ ۷۰ جامع الوضوء 


آَ ےھ ك یاحدی خطوَلَیه حسنة 07 یمحے عَنُ بالأخری سك فاذا سمع أَحِدُكمْ 


مان تامبة 


کا ورک ہج بو و ووےًًو۔ اج ۶ھ 72 ہی تج 
اقم فلا یسُع؛ فإن آ عْظْمْکمْ ا اش نک دارًاء قالوا: لِم یا ا ابا هُرَیْرَة؟ قال: مِنْ 
ٰ َ‫ 7 وفر ہنی مے امسحہ 
ال کَْرَة الخطا۔ 

2 نضم 'خاء 


5 : رے۔ مہ ه 2 عو ۔۔ ہے و‫ ہ. .ھ ھ 


مر الِفائظ الما فقال 130( ِنُمَا ذُلكَ وضو النْساء, 


ي عادہ المساء 


رھ ھن عَنْ الأعْرَج رر ان رَسُول اللہ 8 قال:... 


عذد ار مر بے ھرھمز 


> وقیل: بالفتح عمعیٰ ائرة الواحدة, وائمراد بھا الیمیی. قال القرطی: الروایة بالضم وھو ما بین القدمین والي 
بالفتح ھی اللصدر. 'حسنة' بالرفع؛ "ویمحی عنه بالأحری" اي الیسری۔ کما وقع مصرحا فی روایة ابن عمر 
عند ا حاکم وغیرہ وٹی روایة سعید عن بعض الأنصار عند أبی داود: ”سیٹة". قال الباحي: عتمل ان خطاله 
حکمین: یعضھا یکتب وبیعضھا بمحی وھو ظاھر اللفظ وقیل: ما واحد وکتابة الحسنات ھو بعینه حو 
السیئات. 'فإذا مع أحدکم الاقامة'' للصلاۃ وھو یمشی إِلیھا۔ "فلا یسع" اي لا یسرع کما روي مرفوعا بل 
یمشی علی هیثنہ فیه من کثرۃ ا خطاء مع أُن ٹی العدو من اعتشاء البطن بالنفس ما یزیل انخشوع؛ "فان اعظمکم 
اجرا اُبعد کم دارا من اللسحدب 'قالوا: لم" اي لأي وجه یکون بعید الدار أعظم اجرا "یا ابا ھریرة" مع آنہ 
خلاف الظاھر؟ 'قال" أبو ھریرة: ہو "من أحل کثرة الخطا" - بضم الحاء وفتح الطاء - جمع خطوۃ بالضم 
وقد جاء فی قصة بيي سلمة عند مسلم إذ قال فم ثثلا: دیا رکم تکتب آثارر کم ولا یعارضه ما ورد: إن من 
شوم الدار بعدھا عن ال ملسجد؛ لأن الشامة من حیث أنه یؤدی إلی فوات ا جحماعق بل رعا یؤدي إ ی فوات 
الوقت أیضا؛ ما أنه لا یسمع الأذان مثلاء والفضل بالنسبة إی من یحتمل الشاق 
ان الشامة باعتبار اللکانء والأجر باعتبار اللکین واتحی ےہ فلا تعارض. 

یسال الح: بیناء ا جھول عن الوضو أي الاستنحاء "من" سببیة 'الغائط بالما فقال سعید: انما ذلك وضوء 
النساء' قال الباحی: ختمل أنه راد ان ذلك عادۃة النساء وعادة الرحال الاستجمارہ ویختمل أنە یرید بذلك 
عیب الاستنجاء با ماء کما قال لب: التصفیق للنساء وھذا - اي قول سعید - لا یراہ مالك ولا اکٹر أُھل 
العل والاستتنجاء عندھم با ماء أفضل ؛ وحیع الفقھاء علی ان الاستحمار بجزیئ جود الاء. قلت: تقدم 
الکلام عليه تفلا وغعیٰ قول سعیداروی غن خذیفة ین الیمان إذ قال: لا یزا! 
نہ کان لا یستنجئ با ما وعن ابن الزبیر: ما کنا نفعله۔ 


بحضر الصلاق والأوجه عنديی: 


۹۰ 
ر‫ 


2 
کر 


وجو 
ید يی نین وعن ابن عمر: 


کتاب الطھارۃ ۷۱ جامع الوضوء 


"اذا شرب الکَلبٰ پ إِنا 


إ! او أحد کی فلیْعْيِلهُ سَبْعَ مَرَاتٍ" : 


ہے 


نک تالق ا فان کر لت کے مال ر5۱1 تنظر ا راشارة -- 


اذا شرب سے قال الحافظ: کذا للموطا والمشھور عن أي الزناد بلفظ: ولغ" وھو المعروف لغة یقال ولغ 
یلغ بالفتح فیھما إذا شرب بلسانه أو اأُدخل لسانه فیه فحرکه !لح وھو خاص بالسباع ویقال: لیس شيء من 
الطیور یلغ غیر الذباب والظاھر: ان ابن الزناد روی بکلا اللفظین. قال ابن العربی: الولوغ للسباۓ کالشرب 
لبيی آدم وقد یستعمل الشرب لپ السباع؛ وقد یستعمل الولوغ ہي آدم ''الکلب نی" ٍث ان تم 
شرب“ معین ولغ فعدي تعدیته “إناء احدکم" الظاھر: تعمیم الائیةۂ والاضافة لیسنث للتخحصیص؛ 'فلیغسل' 
لا یتوقف علی ان یکون هو الغاسلء وزاد علیي بن مسھر عن الأعمش عن أبي صالح وأبي رزین وأ ھریرة: 
'فلیرقٹ آحرجه مسلم وغیرہ وتکلم ا حدثون علی ھذہ الزیادۂ ”سبع مرات" عند الإامام مالك والشافعي وھو 
روایة عن الإامام أ مد وفی روایق: غب القشنل قایا وٹی کلا الروایتین إحداہن بالتراب. 

قال النووي: قی مذھب مالك أُربعة روایات ٹم ذکرھاء وذکر الباجی اکٹر منھا۔ قال ابن قدامة ٹی انی وقال 
ابو حنیفة: لا بجب العدد فی شیء من النجحاسات: إنھا یغسل حیؾ یغلب علی الظن نقاؤہ من النجاسة؛ تار 
عن البی کک أنه قال ٹی الکلب یلغ ٹی الإناء: یفسر ثلانا أو مسا أو سبعا فلم یعین عددا؛ لأھا بحاسة فلم بجب 
فیھا العدد کما لو کانت علی الأرض. وإجمال الکلام فیه: اُن الحنابلة قالوا بالتریب فانتوا روایاتہ والشافعیة 
وا مالکیة لم یقولوا بالنتریبء فتکلموا علی ھذہ الزیادۃ کما بسطہ الحافظف امہ اررفقانٌٰ واستدل ا حنفیة ما رواہ 
الدار قطیی عن أبي ھریرۃ دئچہ مرفوعا فی الکلب یلغ فی الاناء: بب اتا ا خی او نما وعا رواہ ابن العربی 
روغ ورواہ الدار قطینِ يَوَقَقا عن أي ھریرة حقی: أنە کان إذا ولغ الکلب ٹی الاناء اُهرقه مم غسله لاٹ 
مرات. قال النیموي: إسنادہ صحیح وحینئذ یعارض روایات السبع والثمانیة والتریب کلھاء لکن القرائن 
تویدھم؛ فان التشدید ٹی أمر الکلاب کان أولأ ٹم رخص فی ووقع النیسیر فیه تدریجاً کما ہو مودی روایات 
القتل؛ ولا یخفی ذلك علی من لە ادن ممارسة بالحدیث؛ فکذلك نیحمل روایات الثمانیة والنتریب علی زمان اشد 
الشدق ٹم بعد ذلك نزل الأمر إلی السیع مع النخریب؛ ٹم إلی السبع بدونہہ ٹم صار مثل سائر النجاسات؛ وھهذا نجمع 
جمیع الروایات اللختلفة ٹی الباب ویژیدہ أیضا إفتاء أبيی ھریرۃ شثچۂ بالڈلاث مع أنە راوي ا حدیث؛ وما اُوردہ عليه 
الحافظ ابن حجر رد عليه العلامة العیٰ؛ ٹم اختلفوا فی ان ھذا ا حکم للنحاسة أو لغیرھاء فا حمھور والأئمة الثلالة 
علی الأول وقال ا مالکیة: ال حکم تعبدي ولا یتنجس؛ رالگان می طا کا ظا البا جي. 

استقیموا کے اي لا تزیغوا ومیلوا عما سن لکمم قال تعالی: ٭إِن یت َال وا ربا الثم استَقَامُوا 4 (فصلت: “٠‏ 
وھو من جوامع الکلم الشامل للاأصول والفروع وأعمال القلوب والوارح؛ إذ الاستقامة امتٹال کل مامور 
واجتتاب کل مٹھی, ولا تحصل الاستقامة مع شیء من الاعوجاج قالت الصوفیة: الاستقامة خیر من الف کرامق - 


کتاب الطھارۃ ۷۲٢‏ کل بالرأس والأذنین 


7 ھ2 


خر أَعمَالكُمْ الصّایٌ ولا اتا عَلَی الو الا مُؤمن 


: 0-7 2 : ڈ2 و۔ 
ما جاء ئی المسح باللرڑاس والاذنین 
٦۔‏ مالك عَنْ نافع ان عَبْد الله يٰنَ عُمَرَ..... حسم ےگس جوسستت 


قال الرازي: الاستقامة أمر صعب شدید؛ لشموفا العقائد والأعمال والأخلاق عن طرق الإفراط والتفریط إلخ؛ 
ولذا قال لب : "ولن تحصو'" أي لن تطیقوا ان تستقیموا حق الاستقامة لعسرھا ولذا قیل فی وجه قوله لبة: 
شیبتیي ھود: إِنه نزل فیه: وِافاسْتَفَم کما ارت (ھود:١۱۱۲)‏ والغرض من قوله 2 ولن تعصوا تنبيه علی أنە لا یظن 
احد بنفسه الاستقامة کلیق فیقع ٹی ورطة العجب والغرو وقیل: لثلا یتکل علی عملہ أو تنبیه علی ان لا یل 
أحد با جد والسعی؛ ما رای عن نفسه التقصیر فيه؛ فنبه رمة ورأفة علیھم بأن ا حقیقة عسیرہ بل لا یمکن فسددوا 
وقاربواء قال تعالی: ٭٭اعلہ ان 2 ا تحضوه فتاب علیک) (انزمل:٢۲)‏ وقیل:معینن“قوله“ انا ولل تخصوا أي سائر 
الأعمال الصاحٰة فما اأخذتم من الأعمال استقیموا عليه فیکون من باب 'خیر العمل مادیم عليه وقیل: معناہ 
لن تحصوا ثوابہ وأجرہ لو استقمتم ویؤیدہ روایة ابن ماج عن أبي أمامة: استقیموا ونعما استقمتم الحدیث. 
''واعملو'" بتقدم الیم ٹی اکٹر النسخ خ أي الأعمال الصاحة کلھا علی حسب الطاقة والوسعة. 'وخیر اأعمالکم" 
بالواوء وٹی بعض النسخ: واعلموا ان خیر أعمالکم بتقدم اللام وبلفظ "ان" فحینئذ یطابق الروایات المتقدمة 
ائسندة "الصلاة" لجحمعھا العبادات الکٹیرۃ من القراءة والتسبیح نکی وھی معراج الْؤمن؛ ولذا قالت العلماء: 
ھا أفضل العبادات بعد الشھادتین, واختلفت الأحادیث الواردة ق أفضل الأعمالء ففی ھذا ا حدیث ھکذا: 
وی حدیث أي ذر: أي الأعمال خیر؟ قال: إمان باللہ وحھاد ٹی سبیل اللہ وغیر ذلك من الروایات الکٹیر 
ووجه التوفیق: أنه لی اأجاب لکل ا یلیق بعاله ویکون اأصلح لشأنهہ أو یقال: إن الأفضلیة مختلفة باحتلاف 
الأوقات والأحوال کما ہو ظاھرء وٹ روایة: ”ولن نحافظ علی الوضوث'" الظاھري والباطی؛ وھو طھارۃ الباطن 
من الأدناس الباطنیةق و کماله طھارۃ السر عن الغیر اللھم ارزقی "لا مومن" کامل الإبمانء فیه استحباب إدامة 
الوضوء وتحدیدہہ وقالت الصوفیة: طھارۃ الظاھر توثر ٹی طھارۃة الباطن, فعليك بدوام الوضوء. 

السح بالراس والأذنین: تثنیة أذن بضمتین وقد تسکن الذال اللعحمق أما مسح اراس فقد تقد وغرض الصنف 
بالترجمة إثبات أنه بجب مسح الراس بعینہ ولا یکفی النیابة بالعمامة. وأما مسح الأذنین فاختلف العلماء ٹی أُفما 
مسحان بیقیة ماء اراس أُو بماء حدید فذھب الإمام مالك والشافعی وأ مد جظ إ لی أنە یوخذ غما ماء جدید 
وذہب الإمام ابو حنیفة ںیظلہ إلی أنھما یمسحان مع الراس بماء واحد. قال الشیخ ابن القیم ٹی "افدي": لم یلبت عنہ تل 
أنه أجذ ما ماءٌ جدیداً کذا فی "'الیذڈل'' عن "الئیل". وقال الشعرانِ فی "میزانہ": ومن ذلك قول الأئمة الثلائة: 
إِن الأذنین من الراُس یستحب مسحھما معه مع قول الشافعی ریہ إپھما عضوان مستقلان یمسحان بماء حدید - 


کتاب الطھارۃ ۷۳ ما جاء فی ا مسح بالراس والأذنین 
رھ 7 2 ٠‏ 2 پک ھ۔ 
کان يَأَحُذ الماء بأصُبْعَيْه لأذنیه. 


۷ - مَالك أَئه بَلَقَهُ ان خَاير بٰنّ عَبّد الله الأْصَارِيٌ سُتل عَن الْمَسْح عَلی الْعمَامَة 


ہے 7 


فقال: جح سر ہت 

۱ ي لا آعزیئ - 7 وی رت 6ھ و و وو کے و اہ کم و 
۔ا8 ۔ کے 
زَاسَة: بَالمَاءَ 


< وقال الزھري: ہما من الوجه یفسلان معهء وقال الشعمي وجماعة: ما أقبل منھما فمن الوجه یغسل مع وما 
اُدبر فمن الراُس یمسح معه إلحخء ولا یشکل عليك محخالفة کلام الشعراتي با نقل عن "البذل" وغیرہ؛ فإِن کلام 
ناقلی المذاھب فیھا مضطربة جداء وکثل الشعرانیِ نقله القاري عن "شرح السنة"' وغیرہ إذ قال: قال الشافعي: 
بمسحان بثلائة میاہ جدد وذھب اکٹرھم إ ی أفغما من الراُس یمسحان مع وبه اُخذ ابو حنیفة ومالك رہ 7 
وکذا نقله الترمذي عن امب وذکر فی ہھامش 'الوطا" عن ”اغحلی' ' ابا حنیفة مع مالك؛ والشافعی مع 

والظاہر اُن سبیه اختلاف روایات الأئمة فی ذلكء والأرحح عندي ما یظھر من ملاحظة اکٹر الکتب ا حاد 2 
أبي حنیفة مع ا مد وقول مالك مع الشافعی. قال ابن رسلان تحت حدیث عثمان بلفظ 'فاحذ ماء فمسح 
براسە وأذنیه": ظاہرہ أنه مسح رأأسه وأذنيه بماء واحدب وھو مذھب أ مد. قلت: وحدیث التکفیر بالوضوء یژید 
الحنفیة وقد روي عنہ ػُّ: الأدنان من الراأس۔ وفی روایة صفة وضوئہ ت2: "ئم مسح رأسە وأذنیه ظاھرھا 
وباطنھما"ء وغیر ذلك من الروایات الي تؤید الحنفیة بسطھا الزیلعيء وھذا اللختصر لا یسعھا۔ 

کان یأمخحذ ا اء إح: ا حدید "باصبعیہ" باللشنیة 'لأذنیه' کلتیھماء بختمل أنە ٹچ کان یأخذ اماء بالیدین کلتیھماء 
لکنە بمسح 80 بالسبابتین فقط ویختمل أنه یأاحذ الاء بھما فقط. قلت: وما نقله الزیلعی عن البيھقیي بروایة 
مالك عنه بلفظ "و کان یعید اأصبعیه فی اماء؛ فیمسح ھما اُذنیہ' ' یوید الثانی. قال الشیخ این القیم: لم یثبت أنه یل 
أحذ للأذنین ما٤‏ جدیداء وقد صح ذلك عن ابن عمر یر . قلت: تقدم قول ا حفیة ی ذلك وروي 020 عن 
جماعة من الصحابة والتابعین, قاله ابن عبد البر کما فی "الئنیل" فلا یضر الحنفیة أثر ابن عمر تر بعد ان قال .عثل 
قوشم جماعة من الصحابة والتابعینء والروایات ا مرفوعة سالمة للحنفیة خالیة عن المعارضة. 

سنل اح: یبناء اٹ جھول "عن المسح علی العمامة' بکسر العین: ما یعتم بە الرحل راس "فقال" جابر ہئچہ: 
لا" بجزی 'حؾ یسح الشعر بالماء" وبہ قال الإمام أبو حنیفة ومالك والشافعی والحمھور جل وأباحه لبعض 
الآثار الإامام أ مد وداود وجماعة مع الخلاف بینھم فی التوقیت والشرائط کما فی "الئیل". قال الخطابی: فرض اللہ 
مسح الرأس وحدیث مسح العمامة حتمل لتاویل فلا یترک التیقن للمحتمل. قلت: ومله الإامام محمد علی 
النسخ کما سیأتی: کان ینزع العمامة إذا توضأ ومسح رأُسه با لماء لا علی العمامق ذکرہ تأییدا ما تقدم. 


کتاب الطھارۃ ك۷ ما جاء لی ا مسح بالراأس والأذنین 


ظز۔۔ رھ 


ےت رر ےک ہے کے وہہ 


ہہج٭۔۔ہ۔ ط 


خمَارھا وَتَمْسَحُ عَلی َأَِهَا بالمَاع وَنَافعٌ يَوْمَيِل صَغیٌ. 
قال بیی: وسُل مَالك عَن الْمَسْح عَلی الْعمَامّة وَالْجِمَارِء فقال: لا یَبَغی اُنْ يَمْسح 
الرّخُلْ ولا اْمْأٌ عَلی عِمَامَة ولا جار وَلَيْسَحا عَلَی رُوَوبِهِمًا. 


.2ظ پر گا و رت ار و7 سے سے وھ .۔ھ 
قال بھجی: وسُل مَالك عَنْ رَخُل وَضّا فنسی أُن یسح رَآَسَهُ حَتٌّی حَفَٗ وُضُووهُ 


7 
27 


قال: ای اذ مع بی وذ کان قد صلی اذ بعد الصّلاط 


50 بعد مصح الراس 


ي ! 

ٹنزع إلخ: عند الوضوء '' مارھا" یکسر امعجمة: ما ثتقغطی یه راسھاء ''وئمسح علی رأسھا بامٰاء' قال الباحي: 
حکم اطرأة فی ذلك حکم الرجلء قال الإمام محمد فی ”موطله'": وھذا نأاخذ لا یمسح علی اخمار ولا العمامةق 
بلغنا ان اللسح علی العمامة کان؛ فتركء وہو قول أي حنیفة والعامة من فقھائنا. 'ونافع یومٹذ صغیر" ولفظ 
'موطاً حمد": قال نافع: وأنا یومٹذ صغیر فھو اعتذار منه بأنه کیف رآھاء وفيه قبول روایة الصغیر إذا رواھا 
کبیرا وھی من مباحث اُصول الحدیث. قال السیوطی فی "'التدریب": تقبل روایة اللسلم البالغ ما تحمله قبلھما 
یعنی ٹی حال الکفر الصباء ومنع الثانی اي قبول روایة ما تحمله فی الصبا قوم فاحطووا؛ ان الناس قیلوا روایة 
احداث الصحابة کا حسن وا حسین وابن عباس وغیرھم ٢٭د‏ ٹم ذکر الأقوال المختلفة ٹی استحباب سن السماع 
من تُلائین سنة وعشرین سنف وذکر فی آخرہ: ونقا ل القاضي عیاض ان اُھل الصنعة حددوا ول زمن یصح فيه 
السماع للصغیر بخمس سنینء ونسبه غیرہ للجمھور. وقال ابن الصلاح: وعليه استقر العمل بین أُھل ا حدیث. 
السح علی العمامة !ح: للرحل ”وا حمار' للمرأة ''فقال: لا ینبغی" أي لا نجوز "ان یمسح الرحل ولا اطرأ 
علی عمامة ولا مار" ولو وقع اتفاقا فلا یعئبر یہہ 'ولیمسحا علی رؤوسھما" بصیغة - ٹی الرؤوس؛ 
لکراہة توالی النیتین کما فی قوله تعالی: ٭لفقد صفَتٗ قَوبْکمَاه (انحرے:٤)‏ 

وسنل مالك اخ: أیضا من رجحل توضا فنسی' فی وضوئہ "ان یسح علی راس" فما مسح 'حؾق جف 
وضووہ قال: ری" بفتح الالف أي اعتقد "ان مسح براسە" وحدہ ولا یعید الوضوے؛ لأن اموالاۃ والٹرتیب 
وإن کانت واجبة عندھم, لکٹھا سقطت بالنسیان: ولذا قال الباجی من ا الکیة: إن ذکر بحضرۃ الوضوء أو 
قرب مسح رأسە وما بعدہ لیحصل الٹرتیب؛ وأما عندنا ا حنفیة فلا إشکال فی صحة الوضوء؛ لعدم وحوھما 
وإن کان ذلك الناسی قد صلی ھذا الوضوء الذي نسی اذسح فيه یلزم عليه ان یعید الصلاة بعد مسح الراُس؛ 


لترکه فرض الوضوء وھو متفق عليه بین الأئمة. 


کتاب الطھارۃ ۷٢‏ ما جاء فی اللسح علی ا خفین 


۔‫ ے‫ : کے ٥‏ 7م 2ڈه*٭۰ْ‌ 
مَا جاء ٹی المَسح علی ا ہو 
۰- مالك عن ابن شھاب: عَنْ عبّادِ بن زیاو وو سطس اسمتہ مرھوسوت 
:. الزھري : 


السح علی ا حفین: قال القاري: آخرہ عن الوضوء تأخیر النائب عن ا ناب والمسح: ہو إصابة الید البتلة 
بالعضوء ونما عدي ب۔'علی" إشارة إلی موضعہ وہو فوق ا خف دون أسفله والخف: ما یستر الکعب؛ ویمکن 
به ضروریات السفر؛ وإنا . یی با خف؛ لأن اللسح لا بجوز علی اأحدہما دون الآخر. قال الحصکفی لپ ''الدر": هو 
لغة إمرار الید علی الشیء؛ وشرعاً: إصابة البلة لخف مخصوص فی زمن خصوص والخف شرعا: الساتر للکعبین 
فاکٹر من جلد ونحو؛ وشرط مسصحہ ثلائة اُمور: کونه ساتر القدم مع الکعب؛ وکونه مشغولا بالرحل؛ لیمنع 
سرایة ا حدث؛ و کونە مما یمکن متابعة اللشی المعتاد فیه فرسخا فاکٹر. ٹم قال این ا منذر عن ابن المبارك: لیس فی 
السح علی الحفین عن الصحابة اختلاف؛ لأن کل من روي عنه منھم إنکارہ روي إِلباتم وصرح جمع من ال حفاظ 
بان أحادیه متوائرۃ الع وجمع بعضهم رواته فبلغوا مائتین. قال الکرخی: اُخاف الکفر علی من لا یری اللسح 
علی الخفین وسٹل اُنس بن مالك عئچہ عن علامات اُھل السنة وا لحجماعة فقال: ان تحب الشیخین, ولا تطعن ٹی 
الحسنین, ومسح علی الحفینء وروي عن الإمام أبي حنیفة فی شرائط أھل السنة أنه قال: اُن تفضل الشیخین, 
وتحب ال ختنین, وئمسح علی الحفین, وروي عنه یا أُنە قال: تا قلت بالسح حق حاعقی مثل ضوء النھار ولولا أنە 
لا خلف فیه ما مسحنا. وقال ابن عبد البر: لا اأعلم احدا أنکرہ إلا مالکا فی روایق اُنکرھا اکٹر أصحاب 
والروایات الصحیحة عنه مصرحة بإلباتہ وموطنه یشھد للمسح ق الحضر والسفر وعلیھا جمیع أصحابه. 

وآلبت الباجیِ رجوع الإمام إ ی اللسح قی السفر والحضرء فاتفقت الأمة کلھا علی جوازہ إلا شرذمة من ا مبتدعق 
کا خوار ج ظنا منھم آنہ م یرد بە القرآنء وکالشیعة ظنا منھم ان علیا مد امتٹع عنہ ورد الأول بحمل القراءتین 
قی آیة الوضوء علی ا حالتین بیّٹھما الحدیث: ورد الثاتی بأنه لم یثبت الامتناع عن علی ۓ ہہ بإسناد موصول یثبت 
عثله. قال فی 'الاستذکار" بعد ذکر الحدیث التی: وفیه دلیل علی ا لحکم اج یل الذي فرق بین أھل السنة وأھل 
البدع الذي لا ینکرہ إلا مبتدع خارج عن جماعة المسلمین أھل الفقه والأثر لا خلاف بینھم فی ذلك با ححاز 
والعراق والشام وسائر البلدان إلا قوم ابتدعوا فانکروا اللسح علی ا حفین, وقالوا: إنهہ خلاف القرآن وعمل 
القرآن نسخہہ ومعاذ اللہ! ان یخالف رسول اللہ يك کتاب ربە الذي حاء به؛ قال تعالی: غافلا وَرَبِكَ لا يُؤُمٰون 
خَتٌی بْحَکُمُوك فيمًا شَجر َْنهْمُْ4 (انساء:٥٦),‏ والقائلون بالسح ہم ا لحم الغفی والعدد الکٹیر الذي لا بجوز 
علیھم الغلط ولا التواطؤ وھم جمھور الصحابة والتابعین وفقھاء السلمین وقد روي عن مالك الانکار ٹي 
الحضرء والروایات عنه بإجازۃ اللسح ق الحضر والسفر اکٹر واشھرں وعلی ذلك بن موطا وہو مذھبه عند 
کل من سلك الیوم سبیله لا ینکرہ منھم اأحد وا حمد ل٠‏ کذا نقله عنه ابن رسلانء ٹم قیل: هو من خصائص 
ھذہ الأمق ورخصة شرعت ارتفاقا ھم؛ لافع ا حرج المنفی عنھم. 


کتاب الطھارۃ ۷ بدا کہ سآ 
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ور جم ُھ, ۔۔ہ ٥‏ ہے و لوہ-۔ ٤‏ 7 0+)/ 
وھو من ولد المغيرةِ بن شعبةق عن آبيه ع ام ‏ شي ات ما کر لله کلت 
2 - ےو قرو وا ید ےد اق و او ھت او 7 َ‫ حرلند 
ذھب لحاجته ٹی غزوٰة وك قال ا جےٍ رات ھا یت تد ات 

بعدھ الصرف ل إداوۃ 

وھو من ولد رخ بضہ الواو وسکون اللای ا بفتحھما. قال ابنحد ٹی 'القاموس": الولد ح رکفت وبالضم والکسر 
والفتح واحد وجمع. 'المغیرۃ بن شعیة'" هذا وهھومن امام مالك؛ إذ جعل عبادا من 1 جرت قاله رھ 5 
وم یختلف رواۃ 'الوطا' عنہ ٹی ذلكء وانفرد بجی وعبد ال ر من بن مھدتي هناك ؛ بوھم ان أیضاء فقالا: عن " 
المغیرۃ بن شعبف وم یقله غیرما وڑغا یقولون: عن الغیرة بن شعب فیک ن منقطعا؛ لأن عبادا هم یسمع من المغیرۃ 
ولا رأہ وإھا یرویە الزھري عن عبادۃ عن عروۃ ‏ ومزة ابيٰ ائغیرۃ عن أبیھماء ورعا حدث عن عروۃ وحدہ. وقال 
الدار قطيِ وابن المدیيٰ وابن معین: فوهم مال ںی إسنادہ ٹی موضعین: اُحدما: قوله: عباد من ولد المغیرۃ, والٹان: 
إسقاطه من الآسناد عروۃ و مز قاله السیوطی. قال الحافظ فی "فحذیه": والأصل نما هو عن الزھريء عن عباد بن 
زیامے عن اص٠‏ ن المغیرق عن أبيه المغیرق ھکذا رواہ جماعة من اتحدثین, وذکر البخار ة ىي ان بعضھم رواہ عن مالك أیضا 
کذلكل: ومع هذا کلە فا حدیٹ عن المغیرۃ متواتر؛ ذکر الہزار ر آنەروی عنه ستون رجاث قاله الزرقانِ. 

ذہب خاجتهہ !خ: سو جنی عوجحہ وایة ابن سعد: فلما کان من السحر انطلق لحاجته أي 
لقضاء حاجة الإانسان وقد تبرز للغائط کما ف مسلم ٴؤ ٹی غزوہ تبوك" بفتح المثنا٥‏ الفوقیة وضم الموحد٥ء‏ غیر 
منصرف للعلمیة والتانیٹ وقیل: وزن فعل مم وزن "'تقول" فأحوف: وقیل: ٹلائی صحیح علی وزن فعول: 
اسم جاھليی او إسلامی نُکان: بینە وبیٰن المٰدینة من جهھة الشام اربعة عشر مراحل؛ وبينه وین دمشق اإحدی 
عشرق وھی آخر مغازیہ کظٌُ خرج إلیھا یوم الخمیس فی رحب سنة تسع۔ وجاء الصدیق فیھا بکل مال 
والفاروق بنصفه وجھز عثمان لٹ ا حچیش:؛ وخلف علیا علی اأھله ورحع الدینة ق رمضان کما ٹی "اغ مع 
وھی الغزوۃ المعروفة بغزوۃ العصرق قاله ابن رسلان. 'قال الغیرة: فذہبت معہ کک با" فی إداوق وفی روایة 
للبخاري: آنہ کل آمرہ ان یتبعه فانطلق حؾ تواری عین, ٹم اأقبل فتوضا. قال ابن رسلان: فیه ذھاب التلمیذ مع 
اُستاذہ إٰذا ذھب لقضاء ا حاجحة فیذھب معه اء الوضوء وإن احتاج ال الأححار یتناولہ فجاءنِ رسول اللہ کل 
بعد قضاء ا حاجة. قال ابن رسلان: قال ابن عبد البر: ٹی الآار کلھا ان الإڑاداوۃ کانت مع المغیرق ولیس ٹیل شيء 
منھا أنه ناوفا ابی رك فذھب با ٹم ما انصرف ردھا إلیة دی حدیث الشعیي عن عروۃ بلفظ "حم اأقبل فتلقیته 
بالإإداوة" آحرجه ابو داوں فاستدل بە من قال نعواز الاستنجحاء بالأ حجار مہ وجحود ا ماء فان بت بطریق اذ ا ماء 
ٹی ذلك الی لیو ولا فالاستدلال صحیح؛ وأیا ما کان فالفقھاء الیوم بحمعون علی ان الاستنجاء با ماء أفضل وبالأحجار 
رر خصة "'فسکے'" اي صببت "عليه" اي علی یدیه الاء فغسل یدیه کما فی روایة مسلم یع کفیه کما ٹی 
روایة أیی داود ففسلھما فاحسن غسلھما کما ٹی روایة أ مد ٹم ٹمقضمض واستنشق کما پٹ جھاد البخاريی ٭ 


کتاب الطھارۃ ۷۷ ما جاء فی اللسح علی الحفین 
جم صہ ۔ٌہ کاو کو کی دم ا ےط 2 لہ ا 9ے ےھ ورگ ج 2 کے 
فسَکبتٗ عَليه المَاءَ ففسل وَحْھَه ٹم ذهب بُخرج یَدیہ من كمّيٰ حُبَهِ فلمْ يَسْتَطع 


اي عنی یدیە 
ےت ھی گا بل بی >ٌھ ھوء۔ ۔دظ۔ ہے ەهہ ا کو بے و کک کر ا ا ۰ 
من ضیق کمي الحبّةِ فأَخرحھَما مِنْ تحتِ الحبّةق فعَسل یديه ومسح براسه 


َ‫ 72 
ہہ کے ہں َ‫ ہو 


ومسح علی الْحَقت فحاء ول اللہ کل وَعَبْدُ الرحمن بن عو یت و ا 
ح وقی ال حدیث جواز الاستعانة فی الوضوء. وقال الشامی بعد ما بسط الکلام: إن الاستعانة إن کانت بصب ا ماء 
أو استقائه أو إحضارہ فلا کراھة فيه أصلاً ولو بطلبہ وإن کانت بالغسل أُو باللسح فتکرہ بلا عذر. قلت: 
وعلی ھذا فلا بحتاج إ ی ما أجابه صاحب ''الدر المختار" إذ قال: وأما استعانته كبۂ بالمغیرۃ فلتعلیم الحواز قلت: 
وقد ورد الاستعانة بصب الاء ٹی عدة روایات؛ منھا فی دفع أأسامة من عرفة ٹی حجة الوداع عند مسلم بلفظ: 
'قصبیت عليه الا وعند ابن ماجه والبخاري فی 'الکبیر" عن صفوان بن عسال: صبیت علی رسول اللہ ػ ٍِ 
الحضر والسفر ٹی الوضوء قاله ابن رسلان: ثم صیبت الاء ففسل وجھه ثلاناً کما فی روایة أحمد لہ فعلم ان 
قی الروایة اعتصارا أخبرہ فی ھذہ الروایة عن المفروض فقط. 

ٹم ذہب !خ: اي شرع یخرج یدیہ "من کمي" ثثنیة کم بضم الکاف وتشدید الیم مضاف إل "تہ" وھي ما قطع 
من الثیاب مشمراء قاله السیوطی والزرقانِء وزاد فی روایة لمسلم: 'وعليه جحبة من صوف'" زاد پی روایة أبي داود: 
من جباب الروم”. "فلم بستطع من" أحلیة 'ضیق کمی ال لحبة" إحراج الیدین إ ی ا مرفقین: فیه لبس الثیاب الضیقة 
ٹی السفر؛ لأنه اأعون عليه. قال ابن عبد البر: بل هو مستحب ف الغزو۔ وقال ابن رسلان: فیه فضیلة لبس الضیق 
من الثیاب والأکمام. وقال ابن عبد البر: ینبغی ان یکون ذلك فی الغزو ومستحبا؛ ما فی ذلك من التاهب, ولیس بە 
باس عندي فی الحضر؛ لأنه م یوقف علی ان ذلك لا یکون إلا فی السفر۔ وذکر ابن وہب أن امیر اللوؤمنین عمر جئچە 
رأی بعض الوافدین عليه طویل الکم؛ فأمر اُن یقطع منە ما جاوز اُطراف الأصابع. قال ابن عطیة: وکان من بغی 
قارون أنه زاد ٹی ثیابە ضر علی ثیاب الناس. 'فاحرجھما' أي الیدین "من شعت ا جحبة" زاد مسلم: والقی ال حبة علی 
منکبیە ''ففسل یدیە'' الیم ثلاا والیسری ثلاٹا کما فی روایة أ مد ففسلھما إِل امرفق کما ق روایة أي داود 
ولفظ مسلم: 'وغسل ذراعیہ"۔ "ومسح برآسہ" ولفظ مسلم: "ومسح بناصیته وعلی العمامة وفیه مسح الراس 
واستحباب التکمیل علی العمامة. "ومسح علی ا حفین' ہو القصود بذکر ا حدیثء وفیه رد علی من رای نسخ 
اللسح بآیة المائدة؛ لأنھا نرلت فی غزوۃ امریسیع, والقصة فی غزوۃ تبوك وھی بعدھا باتفاق. 

فجاء رسول اللہ ػظٌُ إح: إل القوم وموضع الصلاق ولفظ مسلم: ٹم رکب ورکبت: فانتھینا إل القوم وقد 
قاموا إل الصلا ”وعبد الر من بن عوف' بن عبد عوف الزھري احد العشرة المبشرة ”یؤمھم" أي السلمین, 
ولابن سعد: فأاسفر الناس بصلاتھم حؾ خافوا الشمس فقدموا عبد ال رر من وھذا یرد ما قاله ابن رسلان من ان 
الحدیث بیحتج بە علی ان أول وقت الصلاة أفضل؛ لأھا لو أآحرت لشیء من الأشیاء عن اأول وقتھاء لآحرت - 


کتاب الطھارۃ ۷۰۸۰ ما جاء فی اللسح علی ا خفین 
وَقذ صلی ھمْ رن قصلى زمول اھ کل رک لی ےا علقبی شرع اق 


واخال آپر عد ار 


فلمًا قضی: رسُول اللہ تل قال: "حسم" 


کو و‌!۔ ہمحھظ ۔بوھ رٛ وق و۔۔ ۔ہج ۔ ق ے۔؟ 


عَلَى سَعد بن اي وَقاص, وَھُوَ مسیھاء فَرَاهُ عَبْدُ اللہ بْنْ غُمَرَ یَمْسَحُ عَلی الحْفیْن 


ح لإمامة رسول اللہ کل 'وقد الواو حالیة صلی" عبد ا لرحمن بھم رکعة" ھ٠‏ ن الفجر کما فی ' 'مسلم'" و غیرں 
زاد أ مد: قال المغیرۃ: فاردت تأخیر عبد الر من فقال ٭ل: دع وعند ابن سعد: فسبح الناس له حین رأوا 
رسو سول النہ کل حے۔ ؾ کادوا یفتنون فجعل عبد الرمن یرید ان ینکص: فأشار إلیہ پے ان البت ولفظ مسلم: 
فلما احس پالنی تل ذھہب بتاخر فاوما إلیە. 

فصلی رسول اللہ رخ مع القوم 'الرکعة اي بقیت علیھم" یعین الرکعة اي ُدرکھا مھ ولفظ مسلم 
وأ داود: 'فصلی وراء عبد الرمن بن عوف الر کعة الثانیةق ٹم سلم عبد ال ر من فقام کل ٹی صاانہ" ال حدیٹ؛ 
وفيه قیام اللسبوق ال اُداء ما فات بعد تسلیم الإامام وھل یقوم بعد تسلیمة واحدة او التسلیمتعن ختلف عند 
الأائمة کما فی ابن رسلان. 'ففزع الناس ”لسبقھم رسول اللہ تج بالصلاة. فلما قضی: أي آتم رسول اللہ ےل" 
صلاتی وفرغ من اُداء ال رکعة اليٍ سبق بھال وٹی روایة لا داود: وم یزد علیھا شیئا والخدري وابر: ن الزبیر 
وابن عمر یقولون: مر ن اُدرك الفرد من الصلاة فعليه سجدتا السھو و لأنه جلہ ں مع الإامام ٹی غیر موضع ا لوس 
فتامل ''قال" م؛ تسکینا ما بھم من الفزع؛ : تأنیسا ھم وإمضاءٗ لفعلھم: ”احستہ” إذا آدیتم الصلاۃ لی وقتھا۔ 
سعد بن أي وقاص اح: الزھر یں ولفظ محمد ٹی "کتابە الآثار" عن ابن عمر: قال: قدمت العراق لخزوۃ جلولاء 
فرأیت سعدا یمسح علی الحفین ا حدیث. "وو" أي سعد ''میرھا" من جانب عمر تاس ''فرآہ عبد اللہ بن عمر یمسح 
علی اخفین فأنکر" ابن عمر 'ذلك" السح ”عليه" أي علی سعد؛ لأنہ بیلغہ الملسح مع قدم صحبته وکثٹرة روایتہ 
وم یر آباہ ولا اُحدا من الصحابة یمسحون! إذ قد یخفی علی قدیم الصحبة من الأمور ا حلیة فی الشرع ما یطلع عليه 
غیرہء قاله الزرقان نقلا عن ال حافظ وا حدیث اأخرجہ البخاري ٹی ''الصحیح" ععناہ. قلت: ویشکل عليه ما رواہ ابن 
أبي خیئمة ٹی ''تاریِخه الکبیر' وابن أبي شیبة ٹی "مصفہه' ''من روایة عاصم عن سام عنه قال: رأیتہ تل بمسح علی 
ا خفین با ماء فی السفر ویمکن ا حواب عنە بأن روایة الصحیح أُول؛ ولو سلم فیوجھه إنکار ابن عمر دہچر السح 
ٹی ا حضر؛ کما یفھم من کلام العیيي والقسطلاتِ وغیرہما من شراح البخارتي؛ إذ قالوا: فا أنکر علی سعد مسحه 
ٹی اضر کما ھو مب مبین ٹی بعض الروایات وأما السفر فر فکان ابن عمر در یعلمه ورواہ عن الببي 2 فقال لە" 
أي لابن عمر در 'سعد" بن أبي وقاص: ”سل أباك" عمر چئه "إٰذا قدمت عليه' 'الدینق ولعله علم من عمر یں ہس 


کتاب الطھارۃ ۷۰۹ ما جاء فی اللسح علی الحفین 
فالکر ذلك عَلیهہ فقال لهُ سَمْد: سُل أَبَاك إٰذا قدمٔت عَلَيْه فَقَدِم عَبْدُ ال فَتَسِى ان 


سال عُمَرَ عَنْ ذلكَ حَتٌی قَدمْ سَعْد فقال: أَسَألتَ أبَاكً؟ فقال: لاء فَسَألَهُ عَبْدُ الله 
فقال عُمَرُ: اذا اُحَلتَ رخلْكَ فی الْخْفیْن وَهُمَا طاهِرنَانِ, فَامْسَح عَلَيْهمَاء قال عَبْد اللہ: 


وی نلسخة: فقال 

ہے ہے قدھے چھ کک وھ ہےہهھ ےم ہے 2 7 +0۸ 
وإن جاء احدنا من الغائط؟ قال عمر: نع وإن جاء أَحْدُكَْ من الغائطِ . 

َ‫ 0202.0 2 ُہ۔ و وٹ وہے ےو“ ۰ وھےےء 2.0 ہً۔ھ 
7ھھو""+" بال رق امت 
7 7 مسح 5 2 دعي لجناز نفا عَلَيْم حین دَحَل المَسََعد : فمسح عَلٰی 
خفيہ نول 2ا 

أي عنی ال حنازۃ 

< الوافقة ٹی ذلك؛ لعلمه من أو للمفاوضۃ السالة "فقدم عبد اللہ" بن عمر المدینةق 'فنسی ان یسال عمر چئچ عن 
ذلك'' أي المسح "حؾ قدم سعد" اللدینق 'فقال' لابن عمر؛ إزالة لانکارہ: ”اسالت أباك" عن الملسح؟ "'فقال: لا 
فسأله عبد اللہ فقال عمر یچ إذا ُدخلت رجليك فی الحفین, وھما" أي الرجلان 'طاہرتان" من الحدث والحخبث: 
''فامسح علیھماء قال عبد اللہ" متعجبا أو دفعا لاحتمال اُن یکون ھذا فی الوضوء علی الوضوء دون الوضوء عن 
اخدث: "وإن جاء اُحدنا من الغائط ثط؟ قال عمر دلە: نع وإن جاء اأُحدکم من الغائط' وٹی ”البحاري" اعن 
أی سلمة عن ابن عمر نیب عن سعد عز عن الیي چکڑ: أنه مسح علی اخخفین وان ابن عمر 0.-- سال أباہ عن 
ذلك؛ فقال: نعم إذا حدلثك شیئا سعد عن البي کظ فلا تسال غیرہ, وللاماعیلی: 'إٰذا حدلثك سعد عن البی ٭ل 
فلا تبغ وراء حدیله شیا وٹی روایة ‏ حمد ٹی "کتابە الآٹار": فقال عمر یہ: عمك أفقه منك ٹم ظاھر ا حدیث 
اُن الرجل إذا لبس الخفین علی وضوء کامل: بجوز لە اللسح علیھماء وھذا إجماع وھرو مدلول ا حدیث. 
فانکر ذلك: أنکر ابن عمر المسح علی سعد. بال بالسوق: وی نسخة: تی السوق بالضمم سمي بە؛ لان الناس 
ویدیه ومسح راسە" وقی روایة محمد عنہ: ومسح براأسمہ ولعل فی الحدیث اختصاراء أو اکتفی ابن عمر دٹچر علی 
الفروض فقط لضرورق وإجزاء للسح علی الحفین, 'ئم دعی" بیناء انحھول '''جنازۃ لیصلی علیھا حین دخل 
الےسجد'' النبوي 'فمسح علی حفيه" داحل المےجد او حار جه؛ اما الثانی فلا اإشکال 2 الاول فقّد استجاز؛ 
لعدم الاء الذي یقطر منهہ والوضوء ٹی السجد ختلف عند ا الکیة قاله الباحیي باسطا. قلت: أما الوضوء ٹی 
الٰسجد فعذہ أیضا صاحب ''الدر اللختار" من ا لحنفیة ٹی منھیات الوضوء فقال: ومنھا: التوضؤ فی الملےجد الا 
ٹی إناء أو موضع اعد لذلك, لکن علم منە ان بحرد اللسح علی ا حفین لا یدخل ٹی الکراہة. "م صلی علیھا' - 


کتاب الطھارۃ ۸۰ ما جاء فی الملسح علی الحفین 


از ٤ہ‏ ۔ے۔ فی .ے۔ 


۳ - مالك عن سعیدِ بن جج اأتعری آهقال ات 


۔ہ۔ ےه 


مالك أئی قباءی 02 ٢‏ تم اون تَا فغْسَل وٴجھه وَیَدیه ال الِْفقیْنَ 


ہرےرے س۔ى ۔ے ے۔ھے_ے۔ 


وَمَسَح راہ وَمَسَح عَلی الْخْفیْن ئ/"00"0 
قال يَحّی: سُل مَالك غن رَجُلِ وط وُسُوءَ الصّلاق تم لس 0 ا وکا 


- أتي علی ا جنازة داخخل ا مسجد أو خارجه ختلف عند العلماء کما نجیء فی ا جنائز ٹم ظاہر ا حدیث تفریق 
الوضوء رد هو یَغخالف ا الکیة وا حنابلة؛ إذ قالوا بفرضیة ا موالات: ویوافق ا نفیة؛ إذ لم یقولوا بھاء وا قولان 
للشافعی یتت. واوٴلوا امالکیة ھذا ا خدیث بوجو منھا: أُنه لعله نسی ا سح أو یکون ھذا مذھبہ أو یکون 
برحليه علة مم یمکنە ا حلوس ق السوق. أو عجز اماء عن الکفایق وأنت خبیر بھا ٹی ھذہ التوحیھات: والأوجه من 
هھذہ کلھا ما احاب به الباحي فقال: روی علي بن زیاد عن مالك: ان م. ن آجر مصح حفيه ٹی ا سے 
الصلاق فلیمسحھما ویصلىی ولا بخلع؛ وھذا بختمل تّعویز التفریق فی الطھارۃ أجمع؛ وبتمل أن یکون لتجویزھا ٹ 
املسح خاصق وقد فسر ذلك حمد بن مسلمة فی 'البسوط" وقال: إن ذلك إذا صار إإ ا فھو حفیف. 

تی قباء: بضم القاف تقدم ضبطه ںی المواقیت '"فبال' للقصود منە بیان تقدم ا حدث علی الوضوءہ والتنبيه علی اُن 
للسح لم یکن فی تحدید الوضوء بل فی وضوء ا حدث, "ئم تی" بیناء اٹحھول "بوضو۔' بالفتح: ما یتوضا به 
فتوضا" یہ بقولہ: "ففسل وجھه ویدیە إلی الرفقین ومسح براسب ومسح علی الحفین" اکتفی علی 
الو و جانا لات أو ہو اختصار من الراویي ”ٹم جاء اللسجد فصلی' الغرض عنه ومن الذي قبله ان امٰسح 
معمول عند الصحابة بعدہ بل فلو کان منسوخاً کما زعمه الخوارج ما مسحواء وأیضاً قد ورد فی مسلم'" 
وغیرہ بروایة جریر أنه قال: رأیتہ ػػ مسح وقد اسلم حریر بعد نزول آیة الوضوء بزمان؛ ولذا قال إیراھیم 
النخعی: فکان یعحبھم ھذا ا حدیث؛ لأن إسلام جریر کان بعد نزول امائدة. قلت: واأصرح منە ما ذکرہ صاحب 
'السعایة' عن الطبراتی بلفظ أنہ کان معہ کل فی ححة الوداع فذھب للتبرز فرحع, فتوضأ ومسح علی خحفيه. 
عن رجل توضأ اخ: 'وضوء الصلات" وحسل رجلی "ئم لیس حفیہ ٹم بال" او ُحدث بشیء آخر "ٹم نزعھما" أُي 
ا خفین, "ئم ردھما' أي لبس الحخفین ”فی رحلی' ٹم توضأً ومسح علیھما ”ایستائف الوضوء؟ قال" الامام: "لینرع 
حفيه ٹم لیتوضا'” أي یستائف الوضوء وزیادة: "ولیتوضا" توجد فی النسخ افندیة دون اللصریة ''ولیغسل رجحليه"؛ 
لان للسح علی الخفین قد بطل بنزعھماء فلا جوز مسحھما وبە قالت ا حنفیة إلا أنه یکفی عندھم غسل الرحلین 
ولا بحتاج إلی استیناف الوضوء ولعل الأمر بالاستیناف فی کلام الإامام مالك حمول علی بقاء الموالاۃ. 'و(نما یمغسح 
علی حفيه" وی نسخة: علی الحخفین "من اُدخل رجليه ٹی الخفین وھا' أي الرجلان ”طاہرتان طھر الوضوہ' وفی 
نسخة: تطھر الوضوء. 'فأما من أدخل رجلیہ فی ا خفین وہما غیر طاہرتین بطھر" وقی نسخة: تطھر الوضو - 


ژُ ے رت اما نف الوْضُوء؟ قال: ایترغ فی ثإتَْسَا ج" لی 
تَا ھ4 "0 حُلہ فی الْحْفیْنٍ, وَحُمَا سو ریت 
ما مَنْ دحل رِخُلیهہ فی الْحْفَیْنٍ وَمُمَا عَيْْ طامِرنین تطْھُر الْوصُوبء فلا يَنْسَمْ عَلٰی 
شی ال بیی: ول ماك ن زُل تزع علیہ غقَاف قستھا ن اح لی 
الْغْقَیْنٍ حَتٌّی حَفٗ وَصومۂ وَصلی قال: ليْسْسَحْ عَلَی خُفیہ وََْعدٌ الصّلاةَء ولا يُعی 
الُوّضُوء۔ قال جی: وشل مالك عَئْ زجُلِ غَسَل قَقَیہ کل فی تم ستائف 


ہچ 


الوضُوءَ فقال: لغ خُفیہہ تُمْليْقَوَضًا ویفسل رحلیّہ. 


ولی نسخق لغسل ٹم بلیس حفيه 


بے 


ت "فلا یمسح علی الحخفین'. قلت: ول یقل بە ا حنفیة کما تقدم. قال ابن قدامة قی "الغیی": اُما إن غسل إِحدی رحليه 
فادلھا الف ٹم غسل الأحری وادعلھا الخف لم بجز السح ایض وھو قول الشافعی وإسحاق ونحوہ عن مالكہ 
وحکی بعض أصحانا روایة آخری عن اأ مد: أنه جو وھو قول تی بن آدم وأ ٹور وأصحاب الرأأي؛ لأنە 
احدث بعد کمال الطھارق وقیل أیضا فیمن غسل رحليه ولبس حفیه ٹم غسل بقیة أعضائہ: بجوز لە اللسح, وھذا 
میي علی أُن الترتیب غیر واحب ق الوضوءء وقد سبق. قلت: وقد تقدم الکلام علی الترتیب فی حله. 

وعليه خفاہ فسھا !خ: تی وضوئە "عن اللسح علی ا حفین" وما تذکر "حؾ حف وضوءہ وصلی" بذلك الوضوء 
الناقص. ''قال: یمسح علی خفيه"' إذا تذکر ویعید الصلاق؛ لأنه صلی بناقص الوضوء. قلت: وكذلك عندنا 
الحنفیة ٹی الفرائضء أما النوافل فلا إعادة فیه عندنا؛ لأنه ما صح الشروع فی صرح بە فی کتب الفروع. "ولا یعید 
الوضوء'" لأن ال لموالات والفور وإن کان واجبا عند ا مالکیة لکن سقط بالنسیانء وأما عندنا ا حنفیة فلا إشکال 
فیه؛ لأن الموالات لیست بواجبة عندناء فلا بحتاج إلی إعادة الوضوء. 

رجل غحسل قدمیہ: اي رجحليہ "ئم لبس خحفیه ٹم استائف الوضوء فقال: لینزع حفیه؛ ئم لیتوضا"؛ لأن الوضوء 
الأول لم یصح عند ا مالکیة؛ لعدم الترتیب 'ولیفسل رحلیہ'"' ثم یلیس الحفین؛ لأنه لم یلبس ال خفین اولاً علی 
طھارة کاملق وھذا هو اللشھور عند ا الکیة و م یقل بە ا حنفیة کما تقدم؛ بل یمسح عندھم وھو روایة ابن 
القاسم عن الإامام مالك فی "العتبیة ومنما بجب ان بحفظ ان السح لا یرفع الحدث عند ا حمھور. وقال داود: 
یرفع ال حدث الأصغرء فمن خلع ال حخفین بعد اللسح لا بیطل الملسح عندہ؛ ویطل عند ا حمھورہ قاله الباحی؛ 
وأیضا السح لا تعلق لہ بالحدث الأکبر فیحب النزع لہ. قال فی 'الغیٰ": فان جواز اللسح مختص با حدث 
الأاصغرء ولا نجزی اللسح فی جنابة ولا غسل واحب ولا مستحب لا نعلم قٍ ھذا خلافا. 


کتاب الطھارۃ ۸۲ العمل فی للسح علی ا خفین 
العمل ٹی المسح علی الخفین 


۷- مالك عَنْ مشام بن عُرُوَةأنهُ ری باه یَسْسَخ غلی الکفیْنء وکان لا رہ 
عروۃ بن الز 


اکم نس ا کت جو سا اک رکا 
دی رر یت کف ھُو؟ فَأَدْحَل ابْنُ 


٤‏ ةےغہ2و۔ 


شھاب إحدی یذیه تحت ھ2 وَالأخْرّی ذ وق نم امرھما. 
َال يَخَی: قَالَ مَالك: وَقوٰل اہن شِھَاب اَحَبٌ ما سَمِعْتٗ إِلیٌ فی ذَلك. 


یمسح علی ال حفین: "قال" ہشام: "وکان عروۃ لا یزید إذا مسح علی ا خفین علی ان یمسح ظھورھا" جمع ظھں 
والمراد: الحانب الفوقاق ”ولا یمسح بطوفما" جمع بطن, واٹراد التحتان واختلف العلماء نی حل املسح فقال 
یو حنیفة و مد بن حنبل: إن حله ظاہر ال حخفین, وقال مالك والشافعی: بمغسح ظاھرہما وباطنھما إلا أنه لو اکتفی 
علی الباطن فقط لا یؤدی علی المٰشھور عنھماء وقال الزھري وھو قول الشافعی كئہ: إن من مسح بطوفما 
وم یمسح ظھورہا أجزأہ قاله الشوکانی. قلت: وھو روایة عن امالکیة کما ٹی "الباحيی" والاثر ححة للحنفیة 
وا خمھور کماتری۔ وروي عن علی بجمہ: لو کان الدین بالرأي لکان اسفل الخف او ی بانمسح ح من أعلاہ وقد 


رأیتہ کل یمسح علی ظھر عفیمہ وروي عن أیضا: ما کنت ری باطن القدمین إلا اأحق بالمسح حؾ رأیت 


ے‫ يک ہپ ۔ 


زخول اللہ ػٌ مسح علی ظھر عفیه أجرجھما أبو داود وغیرہ ونقل الزیلعي عن الدار قطی عن عمر تہ معت 
رسول اللہ تل یامر بللسح علی اظھر ا خف ثلائة ایام ا حدیث. وق اباب روایات أخر بسطھا أھل التطویل 
واختصرھا ابن قدامة فی "الع واختلف العلماء ٹی قدر الاجزاء فقال أبو حنیفة: بجزئه قدر ثلالة اُصابع وقال 
مالك بالاستیعاب؛ وقال الشافعی: ما یقع عليه اسم الملسح وقال أحمد: یو قاله القاري والشعراني. 
کیف ھو: ا کي کیف صفته الٔستحبۃة؟ اون ن شھاب احدی یدیه'ٴ الظاھر ا لیسری 'تشعت الف" للرحل 
الیمیٰ 'والأاخری" أي الید الیم 'فوقہ" من الخف, 'ئم أمرہما وٹی نسخة: أمرھا من الإامرار اي أمدھما حق 
استوعب المسح جمیع الخف کما ہو المرجحح عند ا الکیة لقوھم بالاستیعاب؛ ولذا ''قال بجی: قال' الإمام 
'مالك: وقول" أي فعل "ابن شھاب'' الذکور ''احب ما معت إل" متعلق ب'_'"'احب" "فی ذلك" متعلق 
جامت' ای گب کی لت رازہ یورم کر مسر س دہ رو 
عن علی :ٹ: "لو کان الدین بالرأي لکان اسفل ا خف اُولی بالملسح من اعلاہ وقد رایت رسول اللہ کل یمسح 
علی ظاہر خفیه" أحرجہ أبو داود والدارمی معناہ؛ ولغیر ذلك من الآثار کما تقدم. 


کتاب الطھارۃ ۸۳ ما جاء ٔی الرعاف والقيیء 
0997 و۔ ے 
ما جاءەدق الرعابِ والقیء 

٦۔‏ مَالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَر کان إذا رَغف الصَرَف فَوََا تم رَحَمَ 


فی وَلَم یکلم 


02 00008 "وھ" 
۷ - مالك أَنَهُ بَلعَهُ ان عَبْد اللہ بن عبّاس صمصمروم کا اخوے ماش س شس 


الرعاف: کغراب مصدر رعف۔. قال احد: کنصر ومنع وکرم وعييی وضع حرج من أنفه الدم رعفا ورعافا 
کغراب. ویقال: رعف وارعف. قال الأازھري: ول یعرف رعف 6 فعل الرعاف یع مبنیا ما لم یسم فاعل 
کذا پی "الفتح الر مان والرعاف ار الدم بعینة؛ وتقدم اختلاف العلماء فيه قبیل الطھور للوضوء؛ ویوجد لی 
النسخ اهندیة بعدہ: والقیء. قال الزرقانی: ویقع فی نسخ سقیمة: والقیء ولا وجود ھھا فی النسخ العتیقة 
المقروءة ویلزم علیھا أنه ترحم بشيء و یذکرہ وکان اصلھا هامشا فادعحله الناسخ جھلا۔ قلت: ولا یوجد 
ٹی نسخة الزرقان ولا نسخة الباحی؛ ولکن ما وحد فی اکثر النسخ فیمکن ان یوجه ان حکمھا ما کان عند الإمام 
واحدا ذکر ہما واثیت الأولی آثارا والثانیة اجتھادا؛ لأنه ما تحقق عندہ بالآثار اُن الوضوے لا یکون من غیر 
السبیلین: ثبت حکم القيء أیضا؛ لکونە من غیر السبیلین؛ أُو یقال: إِنه ما تقدم بعض الآثار الواردة فی القَيء 
أشار للصنف لہ بالٹرجمة التنبيه علی ما تقدمء وم یذکر هھنا تشحیذا للأفذھان إن سلم من تصرف النساخ۔ 
والاختلاف لپ القیء کالخلاف ىي الدم کما تقدم من ابن قدامة فی "'الغیی' وحاصله ان القیء الفاحش والدم 
الفاحش ینقضان الوضوء عند الإمام اُمد روایة واحد یع لا خلاف فیه عندھم وكذلك عند ا حنفیق وررویي عن 
قتادة والثوري وإسحاق مثله؛ وکان مالك والشافعی با وغیرہما لا یوجبون منھما وضو ا واستدل ا لحنفیة وا نابلة 
بروایات؛ منھا: روایة أبی الدرداء: أنه َِة قاء فتوضأ قال ٹوبان: صدق أنا صببت لە وضو٤ّا‏ رواہ الأئرم والترمذيی 
وقال: ھذا أصح شیء ٹی ھذا الباب قیل لأمد: حدیث ٹوبان تبت عندك؟ قال: نعم؛ وتقدم شیء من الکلام عليه. 
کان إذا رعف ١خ:‏ فی صلانہ "انصرف' منھا 'فتوضا'' وضوےہ للصلا ''ئم رحع" إلی مصلاہ 'فبی" علی صلاته 
"وم یتکلم"؛ إذ لو تکلم فی الصلاۃ بطلتء وسیاتی الکلام علی البناء فی آخر الباب النء وفی الأئر ححة 
للحنفیة ٹی اُن الرعاف ناقض للوضوء؛ وا کان ھذا الأثر خالفاً للمالکیة أوله الزرقان وغیرہ بغسل الدم وھذا 
التاویل رواہ البیھقی عن الشافعی أیضا لکنه مع أنه خلاف الظاہر یآباہ مذہب ابن عمر تۂثجر أبضا؛ فإن 
مذھہبہ کما قی "الغیی' و"الشرح الکبیر" وغیرہما نقض الوضوء منه وروی ابن أبي شیبة وعبد الرزاق عن ابن 
عمر تہ چر: "من رعف فی صلاته فلینصرف ولیتوضا' الحدیث: فلا یجوز توجیه اأثر علی خلاف مذھبه. 


کتاب الطھارۃ ۸٤‏ العمل فی الرعاف 


7 رازم ظ یہ و وظ 2 َ۔ و ما ‌ َ و عہےَ هہ 2 
کان یرعف فیخرج فیْغیٍل الام ٹم یرٌجع, فیبي علی ما قد صّلی 

َ‫ س٠“‏ ےَ لاح ٭ کے 7 مو ۔ ؟ھ ہے و 
۸- مالك عنْ هزید بن عبّد اللہ بن قسَيط اللیٌْ أَنَهُ رای سعید بُن المسیب رعف 


کو ا : ےم 
العمل نی الرّعافِ 
اعاف2 گکا فلا لات الاو قد نت 


یرعف: فی صلاته "فیخرج' عن مصلاہ؛ لیغسل الدم عنه ویتوضا "ٹم یرجع" إلی الصلى؛ فیس علی ما قد صلی 
ولو سلم أنه یہ کان یکتفی علی غسل الد فلعل مذھبه :ث. کان إذ ذاك عدم نقض الوضوء منه؛ فإنه احتلف 
العلماء یی مذھبه :یہ فتقل الشوکانی عنه مثل مالك: وق 'الغیی' و"الشرح الکبیر" مثل ا حنفیةء الظاہر عندي ان 
مذھبه یوافق ا حنفیة فروي عنه عدم الوضوء أیضا علی قلة الدم؛ والوضوء علی کثرتہ؛ وکل روی عنه مثل ما رآہ 
یفعلہ وٹی الحدیث لم یذکر عدم الوضوء فلا ححة فيه لأحد وقد نقل ابن عبد البر عن ابن عباس أُنه قال: إذا 
فحش أي ینقض الوضوء. یزید: بتحتیة فزاي معحمة "ان عبد اللہ بن قسیط" بقاف فسین آخرہ طاء مھملتین 
ص-۔ ابن أسامة "اللیٹی' أبی عبد اللہ اللدن, وثقه النسائی وغیرہ مات ١۱۳ھ‏ ولە نسعون سنة. 

وھو یصلی !خ: الواو حالیة "یصلى فاتی حجرۃ' ام الومنین "ام سلمة 8ء زوج البي 35 "؛ لأا أقرب موضع 
پیل اللسحد فیقل الملشی ثي الناء الصلاق فاق' بیناء اٹحجھول "بوضوث'" - بالفتح - أي ماء الوضوے۔ "فتوضا" 
وضوےہ للصلاة کما ہو ظاھر اللفظء وأولە الزرقانی بغسل الدم تأویلا إی مذھہبہہ "ئم رحع" بی اللسحد "فبیٰ 
علی ما قد صلی" آفاد اُن الرعاف ناقض عندہ أیضا وروي عنہ ثق "مصنف عبد الرزاق"' من قوله ما یوافق فعله 
ھذا من أنه قال: "إن رعفت فی الصلاۃ فاشدد منحریيك: وصل کما اُنت؛ فان حرج من دم شیء فتوضأ وأتم 
علی ما مضی ما مُ تتکلم" فھذا نص منە علی إنجاب الوضوء عند خروج الدم؛ وأیضا نقل مذھیه کی "الع" 
و"الشرح الکبیر" نقض الوضوءء فتاویل العلامة الزرقاتی ۔ ھھنا أیضا بفسل الدم غلط فاحش؛ وما کان آثار 
الباب کلھا مؤیدا للحنفیةق أعرضنا عن ذکر غیرھا من دلائل المذاھب, وبسطھا الشیخ فی "البذل' فارحع إليه 
إن شئت: والآثار فی مسالة البناء یؤید ا حنفیة وسیأت ا مذاھب پی ذلك. 

العمل لی الرعاف: قال الزرقان: وھو کثبرں فیخرج إلی غسل وقلیل فیفتله باصابعه حؾ نجف ویتمادی علی 
صلاتهہ فغرض الشارح بھذا الکلام بیان الفرق بین الترجمتین بأن امراد فی الترجمة الأولی الکٹیر فیحرج ویغسل - 


َ 
۹ 
جاعے 8ھ ۲ 


۰ - مالك عَنْ عَبْدِ الَحْمَن بن الْمُحِبّرء أَئهُ ری سَالم بْنَ عَبْد اللہ يَْرُجْ من أَلَفه 


تل تم يُصَلی ولا یَتَوَضا. 


‌ 
ٹہ یفتله 


الدمْ ے ا تختَضٍب اَصَايمّهُ 


وامراد فی الثانیة القلیل فلا یخرج عن الصلاقء ویمکن ان یوجه الفرق بینھماء بن امراد من الأولی ما ورد لٍ 
الرعاف من الأثار الختلفق من الفسل قٍ بعضھا والوضوء ق الآخرء وأما للقصود من ھذہ الترحمة بیان العمل؛ 
والراحح اُن المعمول به عند الإامام عدم الوضوء ٹم الفرق بین القلیل والکٹیر کما ہو عند ا الکیة کذلك عند 
ا حنفیة کما سیحيء قيی کلام الإمام حمد اٹ آخر الباب. 

حتی تختضب اأصابعہ: قال الباجی: ظاہرہ ھا تختضب کلھا فھو فی حیز الدم الکٹیر؛ ولعل أُراد الأنامل العلیا من 
اصابع یدہ؛ وإن ذلك فی حیز الیسیر أو من الدم الذي یخرج من أنفه. "م یصلی" بعد غسل الأصابع إِن کان ھذا 
اللقدار یکٹر عن الدرھم والعفو عند الحمھور ھذا المقدار فقط وبدونه إن کان قلیلا عنە: "ولا یتوضا'" اما عند 
امالکیة؛ فلژن الرعاف لیس بناقض, وأما عند الحنفیة فلعله یکون قلیلاً عندہ؛ کما تقدم من کلام الباحی؛ وقال 
أیضا: قول: "یصلى ولا یتوضا" یجحتمل معنین, بحتمل أنه یقصد ان مثل ھذا القدار من الدم لا یبوحب الوضو 
فھو مذھب من یقول: إن خروج الدم ینقض الطھارة والوجه الثانی: أأنەه یرید بە أنه لا یغسل الدم الخارج من أنفه 
وسیحيء من کلام الإمام محمد وھو الأوجہ؛ ثلا بخالف ما تقدم عنہ من الوضوء؛ وإن لم بجمع ھذا فالروایة 
التقدمة اُرحح؛ لأن یزید بن عبد اللہ أوثق من عبد ال ر من بن حرملقء کما لا یخفی علی من لە ممارسة بالر حال. 

ٹم یفتله: بکسر التاء أي بحرکهہ ولفظ روایة محمد: أنە رأی سا م بن عبد اللہ یدخل اأصبعہ فی أنفہ أو اصبعيه ٹم 
یخرجھا وفیھا شیء من دمء فیفتلہ ‏ حم یصلی ولا یتوضا. قال الباحی: ھذا فی الیسیر علی ما تقدم فلا یغسل 
وکذا عند ا حنفیة لم یتوضا؛ لقلتهہ قال الإمام محمد بعد سرد ھذہ الروایات کلھا: وھذا کله ناحذ أما الرعاف 
فان مالك بن انس کان لا یأاحذ بذلك: ویری إذا رعف الرجحل فی صلانته ان یغسل الدم ویستقبل الصلا, فأما 
ہو حنیفة فإِنه یقول بما روی مالك عن ابن عمر ہر وعن سعید بن اللسیب: أنه ینصرف فیتوضا ئم يبي علی ما 
صلی إِن لم یتکلم وھو قولناء وأما إذا أُدخل الرجل اصبعه فی أنفهہ فاخرج علیھا شیناً من دمء فھذا لا وضوء فیە؛ 
لأنه غیر سائل ولا قاطرء وإنما الوضوء فی الدم مما سال أو قطر وہو قول أبي حنیفة تچ فعلم هذا ان روابي 
الباب حمولتان علی القلیل بالاتفاق بین ا حنفیة وا مالکیة فلا وضوء إذا عند الحنفیة ولا غسل الدم عند ا مالکیة. 


کتاب الطھارۃ ۸٦‏ العمل فیمن غلبه الدم من جرح او رعاف 


یں وہ سک یں ےپ و ٴ2 درعے عم رے۔ 
العمل فیمن علبه الام من جرح أو رُعافِ 


۱- مالك عَنْ ہشام بْنٍ غُرٰوَ عَنْ أبيه ان المِسُور بْنْ مَخْرَمَة أاَخيرَه أنهُ دَحَل عَلی 


۲ 
اي انسور 


غعُمَر بن الخطاب من اليلَة الی طعِنَ فیهَاء فْقظ عُمَر لِصَلاۃ ا لصبٔح فقال ع نع 
ولا حظ فی الاسلام لِمَنْ تَرَك الصّلاء فصلی عُمَر عثچء وَجْرَحْه یَتعغب دَھا. 


ر بعري ڈھا نمییزہ 

الدم من حرح !خ: اعلم ان الدم السائل نُس عند اطالکیة أیضاً کما ہو عند ا فی والعفو عندھم أیضاً 
مقدار الدرھم کما فی 'مختصر ال حلیل" والفرق بین ا حنفیة وا الکیة ٹی نقض الوضوء فقطء والشافعیة مع 
لمالکیة ول نابلة مع الحنفیة کما تقدم ومقصود الامام بالترحمة أنه صار معذوراء فلا یفسد صلاته بە ویقتصر 
ٹی الثیاب أیضاء وبە قالت ا ُنفیق وقالوا أیضا: لا ینقض وضوؤہ مٰذا الدم. 

آخیرہ: أي أخبر مسور عروۃ 'آنه دخل" وظاھرہ ان الداخل السورہ وقی نسخة: دخل رجل وظاھرہ أنه غیرہ, 
ویتمل أنه عبر نفسه بالغائب "علی" أمیر اللؤمنین ثانی ال خلفاء الراشدین 'عمر بن الخطاب اث نہ من اللیلة ال طعن' 
بیناء اٹجھول "فیھا'' من أبي لولوٰۃ فیروز النصراقء وقیل: الیھودي عبد مغیرة بن شعبة. قال الباحی: قول: إنه دحل 
علی عمر بن الخطاب من اللیلة اي طعن فیھا؛ 'ظاھرہ اُن وقت صلاۃ الصبح من اللیل؛ لان الذي صح عن عمر جئ 
آنہ طعن ٹی صلاۃ الصبح من أول رکعة ولعل ھذا حالف لتلك الروایق ونجتمل أنە أراد بذلك من الوقت التصل 
بتلك الیل وعند مالك اُن الٹھار من طلوع الفجرء وقد روی عیسی عن ابن القاسم: اُن عمر ۓئچہ مات من یومه 
الذي طعن فیہ. قلت: لیت شعري ما اُشکل علی الباحی فی توضیح الروایة تعیین اللیلة فإطلاق اللیلة علی صلاة 
الصبح بجوزا لیس بمستبعد بل قال صاحب 'القاموس": اللیل من مغرب الشمس إلی طلوع الفجر أو الشمس, وحمله 
علی اللیلة الّتیة کما یظھر من کلامه لیس بوجیه؛ فإن أھل التاریخ اتفقوا علی أنه :ثہ توقی من یومه ذلك فھذہ 
الصلا اي ایفظ ھا للسور کانت تلك الصلاة اليي طعن فیھاء ومعیٰ الإیقاظ: التنبيه من الغشیان. 

قال الحافظ ثی "الفتح": فصلی عبد الرمن صلاۃ حفیفة باقصر سورتین: 'الکوٹر' و'إذا جاء نصر ال" و"الفتح" 
وٹی روایة: ٹم غلب عمر التزف حیؾ غشی علیہ فاحتملتہ فی رھط حی ادخلتہ بیتہ فلم یزل فی غشیته حؾ أسفر 
فنظر ٹی وحوھناء فقال: أصلی الناس؟ فقلت: نعمم؛ قال: "لا إسلام لمن ترك الصلاة" ٹم توضا وی روایة: 
رض ولیہ رجرعھ رت اتا وإنِ لأضع اأصبعی الوسطی فما تسد الفتق, فعلم منە ان القصة لتلك الصلاۃ 
لا غیر, 'فایقظ عمر لصلاۃ الصبح" تقتضی ان ذلك جب عليهہ والصلاۃ لا تسقط لجحرح ولا شدۃ مع بقاء 
العقل ولذلك قال عمر ا ئچہ: "ولا حظ قی الإسلام إلح" قال ابو عمر: قال ابن عباس ئیں: ما طعن عمر پُچ 
احتملته نا ونفر من الأانصار حؾ ادخلناہ منزلہ فلم یزل ٹی غشیة واحدة حؾ أسفر فقال رحل: إنکم لن تفزعوہ - 


کتاب الطھارة ۸۷ العمل فیمن غلبه الدم من جرح أو رعاف 


۲ - مالك عَنْ یی بٔن سَعیدٍ ان سید بٰنَ الْمُسَیْبٍ قال: ما تَرون فيمَنْ غلَبَهُ الدّمُ 


- بشیء إلا بالصلاق قال: فقلنا: الصلاة یا أمیر اللؤمنین! ''فقال عمر: نعم" بفتحتین أي استیقظ أو بکسر 
فسکون أي نعم ما أیقظتی إلیە "ولا حظ فی الإسلام لمن ترك الصلاة" اختلف العلماء فی تارك الصلاة عمدا 
تکاسلاً بعد الاتفاق علی اُن تارکە منکرا کافر؛ إلا ان یکون قریب عھد بالاسلام أو م بخالط السلمین: حیث 
بیلغه وحوب الصلا؛ فقال مالك والشافعی: إِنه لا یکفر بل یفسق, فإن تاب وإلا فقتلناہ حداً کالزان 'نحصن 
إلا أنه یقتل بالسیف؛ وذھب جماعة إل أنه یکفر وھہو مروي عن علی ×ػ نچ وإحدی الروایتین عن أ مد بن 
حنبلء وبه قال این المبارك وإسحاق بن راہویهء وھہو وج لبعض الشافعیة وذھب آبو حنیفة وجماعة من أھل 
الکوفة والمزتی من الشافعیة إلی أُنە لا یکفرء ولا یقتل بل بحبس حؾ یتوب؛ کذا ق "'النیل". وبعد هذا فاحتلف 
العلماء ٹی معی قول عمر دثچء علی اختلافھم فی حکمہہ فقیل: لا حظ لە فی الإسلام اي یکفر. قال السیوطی: 
اأحذ بظاھرہ من کفر بترك الصلاۃ تکاسلاء ولکن ا حمھور ما لم یقولوا بکفرہ کما تقدم مع الاختلاف بینھم فی 
قتله فقالوا: معناہ أي ت رکھا مکذباً ھاء وقیل: لا تقبل سائر أعماله ولا ینتفع بھا؛ لأن الصلاۃ أُوها ورس قبولا 
وأرفعھا گاناشی کغیاطر سس میہان لاغتال رق معناہ: لیس لە فی الاسلام حظ بیحقن بە دم 
قاله الباجی. قلت: وھذا الأخیر یقوله من قال بقتله حدا۔ وقال ابن عبد البر: یعیٰ لا کبیر حظ لە فی الإاسلام: فھو 
کخبر: "لا صلاۃ لججحار اللسجد إلا فی اللسحد" و"لا پمان لمن لا أمانة لە وہو کلام خرج علی ترك عمل 
الصلاة لا علی جحودھا. قلت: وھو ظاھر السیاق. 

'فصلی عمر یٹنا" صلاۃ الصبح 'وحرحه یٹعب"عثلشة فعین مفتوحة أي بجري ویتفحر 'دما' وا کان عمر ہم 
دخل -ی حکم المعذور عند ا حنفیة وا مالکیة معاء فما بطل صلاتہ بخروج الدم واغتفر فی ثیابە أیضاء ولذا لا 
یصح الاستدلال به علی ا حنفیة ٍيی عدم انتقاض الوضوء من خروج الدم؛ ولذا قید ترجمة الباب بغلبة الد 
وبوٗب عليه اعت الدھلوي فی "الصفی": باب من بهہ جرح سائل یغتفر لە ما یتعلق بحسدہ وثوبە من ذلك 
الحرح وذکر فی 'السوی" قي آخحر الحدیث: قلت: وعليه أھل العلم وثعب اي سال؛ والملشھور من مذھب 
الشافعی ان الدمامیل والقروح وموضع الفصد وا ححامة إن کان دمھا یدوم سیلانه غالبا کالمستحاضة بجب 
غسله لکل فریضق وصحح النووي العفو عن قلیله وکثبرہ؛ لعموم البلوی. وق "العاللگیریة": إِن کان بحال 
یتنجس الثوب انیاً قبل الصلاۃ جاز ان لا یفسل وإلا فلا۔ 

فیمن غلبه الدم إلح: أي یکٹر سیلانه 'فلم ینقطع عنہ" وسوال سعید لأصحابه علی سبیل الاستخبار باللسائل 
والتدریب بالفھم؛ وبحتمل ان یکون تنبیھاً ھمء قاله الباجی. ''قال بجی بن سعید' اللذکور: ولعل التلامذة سکتوا ادبا 
فاحاب سعید بن اللسیب بنفسہ ویحتمل انم أیضا أحابوا السالة علی وفق احتھادھم وحذفہ الراوي؛ وروایة حمد 
فی 'موطئہ" بغیر ھذا السیاق؛ ولفظہ: أخبرنا بجی بن سعید عن سعید بن ا سیب أنه سثل عن الذي یرعف, - 


سك رُعَاف فَلمْ یَنْقَطِم عَْهُ؟ قال يَحَی بْنُ سَعیدٍ: نال و 1 اقب ری ' 
۴ کھت قال مَالك: وَذلكَ اُحَبُ مَا سَمِعْتٗ إلیٌ فی ذَلك. 

الؤّضُو من الْمَّذيٍ 
۸۴ - عالك عَنْ أي القْضْر مَوْلَی عُمَرَ بْن غبَيْد اللہ عَنْ سُليْمَان بن يَسَاں عَنْ 


المقدادِ بن الاَسُوّدِ اُنْ عَليٌ ؛ بن اي طالب اَمَر ان یسثال رَسُول اللہ تل عَن الرَّحُلٍ 


ےا 


- فیکٹر عليه کیف یصلی؟ قال: یومی پھاء برأسە فی الصلاة. "نم قال سعید بن اللسیب" فی حواب ما ساھم: 
"ری ان یومئ برأسە ما" قال الباحی: واختلف أصحابنا فی توجيه ذلك؛ فقال ابن حبیب: إنما ذلك لیدراً عن 
ثوبہ الفساد بالإیھاء لەه؛ لأنه لو رکع وسجد لأفسد ثوب وقال حمد بن مسلمة: إنما ذلك إذا کان الرعاف یضر 
به ٹی رکوعه کالرمد ومن لا یقدر علی السجود. قلت: والتوجیه الأول بختص با مالکیة؛ لأن عندنا ا لحنفیة لا ینقعض 
وضوؤہ بذاك العذرہ ویغتفر فی ثوبە أیضاء بل ارتفع نحاسة فی حقہ للعذر وعفی عنء وأما التوحیه الثانِ فیتنسشی 
علی قواعدنا أیضاء وھو الأوجہ؛ لأنه منقول عن تلمیذ صاحب الکتاب والراوي عنهء فقال الإمام محمد اب فی 
موطلهہ'": وأما إذا کثر الرعاف علی ظط فکان إن أوما براسه پھاء لم یرعف؛ وإن سجد رعف. أوما برأاسه 
پھاء واجزاہ وإن کان یرعف کل حال 

الوضوء من الذي: بفتح الیم ت7 الذال المعحمة وتخفیف الیاء علی الأفصح وکغن: ماء أبیض رقیق 
لج یفرج عند املاعبة أو النظر و تذکر امحماع وقیل: بخرج عند الشھوۃ الضعیفةق وقد لا نجس بخروحہہ وقیي 
کہ الودي بالمھملة عندنا ا حنفیة وسیحيء ٹی الباب الأن. أمرہ اح: أي القداد "ان یسال لە" اي لعليء 
'رسول اللہ ک5 عن الرجل إذا دنا" أي قرب "من أہلہ" أي حلیلتہ 'فخرج منه المذي' للملاعبق "اذا بجب؛ 
'عليه"'' من الوضوء أُو الغفسل؟ وذکر أبو داود والنسائی وغیرہما سبب السوال عن علی :ئچہ قال: "کنت رجلا 
مذاء فحعلت أغتسل منە فی الشتاء حؾّ تشقق ظھري" ا حدیث. ''قال علي' وھذا اعتذار منە ىئہ من أنە لا یسأله 
بنفسہ: "فان عندي" وتح "ابنة رسول اللہ ک2, وانا" لأاجلھا "ستحیی" ذکر الیافعی فی 'الإرشاد": ان الیاء 
علی اأقسام ونقله فی "التعلیق اللمجد'" لو شثت التفصیل فارحع إلیه. "ان أساأله' أي رسول اللہ تل عن ذلك؛ 
ما ان الملذي یخرج من اللاعب وق السوال عن کثرته تعریض ال ابنته ومثل ذلك لا یکاد یفضح بحضرة 
الأکابر. 'قال المقداد: فسالت رسول اللہ کل عن" حکم "ذلكٴ وظاھر ہ ان متولی السوال المقداد؛ واعتلفت 
الروایات فیه کثیرا بسطھا بسطھا العیيٰ آحسن بسطء وللنسائی وغیرہ ان علیا یز أمر عماراً أن یسالء وق "الٹرمذي" 
وابن ماجه" وغیرلما عن علي قال: 02 الببي 2 عن الٰذي؛ فقال: من امٰذي الوضوء ومن اي الغسل. 


کتاب الطھارۃ ۸۹ الوضوء من الذي 
إذا دنا منْ أَهْله فحرج مث المَذذيء مَاذا عَليْه؟ قال عَلیٌ: فان عندي ابنَة رَسُولِ اللہ ىك 


دنا اتی أُنْ أَسْألهُ قال الْمقَدادٔ: فَسَألےٗ رَسُول اللہ ک٥‏ عَرْ ذلكَ, فقال .- : 


م٦ کو وہ ھت سے بے سفق 2 و کرو کے و 2 ے8 8 ے‎ ٦ 
اذا وجحد ذلكٰ احد کم فلینضح فرجَه بالماع ولیتوضا وٴضوعه للصلاج''.‎ 
نضح کضرب رش‎ 


واختلف العلماء ٹی ا حمع بینھما بأقوال: فجمع ابن عبات ات لیا جثچء أمر عماراً ان یسال مم أمر مقدادا 
بذلك؛ ٹم سال بنفس قال الحافظ: وہو جمع جید إلا آخرہ فیخالفه قولہ: ”واأنا ستحیی إلح". قلت: ومکن ان 
بجاب عنه بأان الاستحیاء کان مانعا فی الابتداء لکٹھا ما أبطا فی السوال سال بنفسە؛ لشدة احتیاجه إليه. وقال 
الحافظ: فتعین حملە علی ال حاز بن بعض الرواة اُطلق أنه سأله لکونه الآأمر بذلك وبە جزم الا ماعیلي والنووي؛ 
وجمع بعضهم بأن السوال بالواسطة کان مخصوص نفسہہ والحیاء منه واضح وباشر نفسه عن مطلق حکم المذي؛ 
وھو محتمل وإن لم برتضه القاري وجمع العلامة العیيٰ بأنہ دثچء آمر عمارا ج یں ٹم أمر القداد ان یسالہ فساأله 
''احدھا أو کلاھا ٹم سال ہو بنفسه لمزید الاحتیاج أو الاحتیاط وأیدہ باختلاف الحواب ف الروایات. 

وجمع شیخی اتور اق تراقے عیة 7 اسااعل ضبن اعاغاہ آم از اَیرعا اولا ٹم الآحر منھماء ولا 
ابطا ٹی السوال سال عثچمہ بنفسە؛ لشدة احتیاحه إليه وسالا أیضا فی الأوقات المختلفة وأخبراہ بە؛ ولذا اختلفت 
الأحوبق ویصح ِذ نسبة السؤال إ ی کل منھم علی ا حقیقة. والٹانی: أنه مثچہ ساغما معا ان یسالاہ يُّ کما 
ورد عند عبد الرزاق عن حابس قال: ''تذاکر علی المقداد وعمار اللذي؛ فقال علی: إِني رحل مذاء فاسألا عن 
ذلك البی پل فسالہ أحد الرجلین"' ا حدیث فتولیى السوال اأحدہھما وھو القداد مثلاً محضر عمار وعلی جہ. قال 
الحافظ: الظاہر اُن علیاً کان حاضر السوالء ٹم أیدہ بوحھین؛ وفی ھذین الاحتمالین بیدو الحموع الکثیرۃ بانہ مھ 
أمرہما منفردا فسالاہ بحتمعا و کذا العکس؛ وغیر ذلك نما لا یخفی علی التامل۔ 

إذا وجد ذلك: أي خروج اللذي 'أحدکم' بالرقع 'فلیںنضح'' ضبطہ النووي بکسر الضاد وقیل: الأفصح الفتح 
بسطه السیوطیء واختلف فی ضبطه شراح البخاري؛ ونقل صاحب '"الفتح ال ر مان" تغلیط الکسر عن العی 
والنضح لغة: الرش والغسل ویراد بە الفسل الخفیفء ویوضحە روایة القعیي وابن بکیر وغیرہما بلفظ: فلیغسل 
فرجه با ماء. اعلم ان العلماء بعد ما أجمعوا علی ان فی اللذي الوضوء دون الغسل وعلی أُن اللذي نجس ولا خعلاف 
فیھما لن یعتد بی خالفوا ہناك فی ثلالة مسائل اُحدھا: الاکتفاء علی ا حجر فلا یجوز عند بعض ا حدثین؛ إذ 
قالوا: یتعین ا ماء لغسله کما یظھر من 'النیل' و"الغیٰ'' وغیرہما. قال الطیبي: لا یجوز الاقتصار علی ا حجر 
لندرته. قال الشوکانن: ویستدل به علی أُنه یتعین ا ماء ٹيی تطھیرہ. قال العیيٰ: قال عیاض: اختلف أصحابنا ‏ 
اللذي ہل بجزی منە الاستجمار کالبول أُو لابد من ا ماء؟ ویجوز عندنا ا حنفیة الاکتفاء علی ا ححر کما صرح بە - 


کتاب الطھارۃ ۹۰ الوضوء من الٰذي 


۸٤‏ - مالك عَنْ زید ؛ الم غ آبيم أن عُمر نْ “ الخطاف 6 : لی لأجدۂ یَنْحَيِر 
ا کو فإذا وجد ذلكَ أَحَدُكم فيْعیْلُ فلیْعَسِلْ ذکرهۂ 7ئ وضو للصّلاة 


۸٥‏ مالك عن زید ؛ بن اأَسْلمٔ عَنْ خُنْبِ مَولّی عَبْد اللہ بْنِ عَبَاشٍء آَلَهُ قال: شالت 


سے 
21 


َبْد الله بن عُمَرَعَن الْمَذَيٍء فقَال: إذا وَحَدكُ فافسل فَرحَك, وَتَوَضَاً وُضُومَك للصّلاۃ, 


حر 'البدائمع" وغیر, وصححه النوو ي من الشافعیة 6 مؤلفانه غیر شرحه علی "مسلمٴ. وقال ا حافظ: وھو 
المعروف؛ وی الملذنھب: قال ابن رسلان: وصحح النووي ٹی غیر شرح مسلم جواز الاقتصار علی الأححار؛ إحاقا 
للمذي بالبولء وملا للأمر بە علی الاستحباب, أُو علی أنه حرج خرج الغالب وھو المعروف ق مذھب الشافعی 
رت والاحتلاف الثان هھل یغسل موضع النحاسة فقط او الذ کر بتمامه فقطف وھو روایه عن ا مالکیة کما ک5 
'الباحی'ء أو مع الأشین أیضاء وھو روایة عن ا نابلة کما فی "لغ والأول قول ا لحمھور کما قاله الحافظ 
وھو روایة عن ا مالکیةق وبه قال اہو و حنیفة والشافعیي کما ںی ”الباجحیٴ وبە قال داود الظاھري مع ظاھریق وقال: 
إییحاب غسل کلەه شرع لا دلیل عليه کما ٹی ''الئیل" وحلوا روایات الغسل علی الاستحباب کما تقدم عن "الغی" 
وغیرہ أو علی العلاج کما قال الطحاوي: من ان الأمر بە لیتقلص الذ کر فلا بخرج منه المٰذي؛ وقیل: إفھم کانوا 
لا یٹٹرھون عن الذي تنزھھم عن البول؛ ظنا منھم أنە اأُحف کما نقله القاري فشدد البی پل ٍِ ذلك کما نی 
مسألة الکلاب۔ رات :کی الطخاوی عن قوم أفھم قالوا بوحوب الوضوء بمجرد خحروجحف ٹم تم رد علیھم بحدیث 
علي مث مرفوعاً بلفظ: فیه الوضوء وٹ اي الفسل, فعرف ھذا ان حکم الذي حکم الأول وغیرہ من نواقض 
الوضوء و"لیتوضا وضوےںہ للصلاة' ای کی ضا اصلق وفیه قطع احتمال حمل التوضی علی غسله؛ وتقدم 
ال(جماع علی أُنہ من نواقض الوضوءء وما نقل ٹی بعض حواشی "اهدایة' روایة للإمام ا مد ٹی وجوب الفسل م ارھا 
ٹی کتبھم بل فی "الغیی" من کتب ال حنابلةق و کذا فی غیرہ ذکروا الاجماع علی وحوب الوضوء فقط. 

إي لاجدہ !ا خ: اي اللذي یتحددہ وق نسخة: من الالحدار أي ینزل والحدور ضد الصعود 'ميي مثل الخریزة" 
بخاء معحمف فراء مھملفق فتحتیف فزاي معحمة تصغیر خرزہ بفتحتین دمی ا خوھرق؛ وئی روایة عنه: مثل 
ا لحمانق وھی اللولؤ. "فإذا وجحد ذلك احدکم فلیغسل ذکرہ" تمامه أو موضع الذي کما تقد و'یتوضاً 
وضوےہ للصلاة'' من غیر فرق 'یعنی المٰذي" بیان للضمیر 6 قوله: "ان لاجد" وعتمل ان یکون تفسیرا لقوله: 
''ذکرہ" بان المراد من غسله غسل المذي لا غسل تمامهہ کما یشیر إليه کلام الإمام محمد؛ إذ قال بعد ذکر 
ا حدیٹ: وھٰذا ناحذ یغسل موضع المذي ویتوضاً وضوءہ للصلاق وھو قول أبي حنیفة ہے. 


کتاب الطھارۃ ۱ الرخصة فی ترك الوضوء من الودي 


ےق 7ف ال مر من الودي 
سکتھ ئک بعد ھا ا ا کا 
مرف انا اس ات کہ مال اک حال سی سرن 
۷ - مالك عَن الصّلت بْنٍ زبید أَئهُ قال: سال سُلَیْمَان يْنَ يَسَار عَن الَبلَل أَحِدُهُ 


ع۔ہچھ 


فقال: الضَح مَا تحت يك , 0 وَالَهُ عَله. 


ترك الوضوء من الودي: کذا فی النسخة الصریة وکذا ٹی نسخة الباجی والزرقانیء وأما ٹی النسخ ا ندیة 
فیدل اللذي "الودي" ولفظ "الرخصة" یوید الأول؛ لأن قی الٹرجمة السایقة الوضوء من الٰذي؛ فیناسبہ الرخعصة 
فی وأیضاً الودي علی ما عليه جمیع أھل اللغة وأھل الفقه من الذامب ما یتعقب البول؛ فحکمە حکم البول 
عند الکلء فذکرہ بدون البول لیس بوجیه؛ وأیا ما کان فالترجمة موولة؛ لأن المذي والودي من نواقض الوضوء 
عند ا حمیع؛ ذکر الاجماع فیه فی "'المغیی" وغیرہ وکذا عدہما من النواقض ق متون ا حنفیة وا الکیةء فامراد ٹي 
الٹرجمة من المذي سلس المذي؛ کما صرح بە ا مالکیة أیضاء فحاصل الترجمة اُن اللذي إذا صار یتسلسلء فرخص 
فی ترك الوضوء منه؛ لأنه صار فی حکم المعذور۔ قال الزرقان: أي الخارج من فساد وعلة. 

أنه إخ: سی 'سف' اق معدا بقول "وز' سال سال کی تھا '"فقال' السائل: "إنِ لأجد البلل 
وانا أصلي' 'ایعیی احد فی صلاق بللاّ بخرج من ذکري 'أفانصرف" أي اقطع الصلات؟ 'فقال لە سعید" ٹی جوابه: 
''لو سال علی فخحذي ما انصرفت" عن الصلاۃ 'حؾ أقضی" أي أثم ”صلاق"؛ لأن مذھب سعید ان ذلك ما 
لا ینقض الطھارۃ وإن قطر وسالء ولا یمنع صحة الصلاۃ. وقال البغوي: یشبه ان یکون مع الأئر المبالغة فٍي 
دفع الشك عن القلب؛ کذا فی بعض ال حواشی عن ”ا حلی" فحمله مالك ہہ علی سلس المذي؛ کما قاله 
الزرقانی عن الباحی؛ ومذھب مالك قد ان ما یخرج من مذي أو ميي أو بول علی وج السلس لا ینقغض 
الطھارة خلافا للأئمة الثلائة؛ إذ قالوا بنقض الوضوءء إلا ان الشافعی ئل لہ یقول: یتوضاأ لکل صلاء وقالت 
الحنفیة: یتوضا لوقت کل صلاق؛ وبە قال ا نابلة کما بسطه صاحب "الغیٰ" و"الشرح الکبیر"؛ إذ رجححا 
بالدلائل اما تتوضأً لوقت کل صلاء ولا یلتفت إلى ما نقله الش و کان من موافقة الإمام أ مد بالإامام الشافعی ۔فھہ 
واستدل الحمھور علی نقض الوضوء بروایات اللستحاضة؛ إذ أمرھا اي کٌُ بالوضوء عند کل صلاۃ. 

اع أي اقعل ”ما تحت ثوبك' اي إزارك و سراویلك "با ماء والہ" أمر من ھی یلھی کرضی یرضی اي اشتغل 
عنہ" بغیرہ دفعاً للوسواس. قال قی 'البدائع": لأنه من باب الوسوسة فیحب قطعھا ادخله الإمام فی ھذا الباب - 


کتاب الطھارۃ ںی الوضوء من مس الفرج 


وم کچ الفرُج 
۸ - مالك عَنْ عَبْلِ اللہ بن أي بکر بن مُحَمّد بن عَمْرو بْنِ حَزمٍ أَلهُ سَمع 490+ 


- وکذا الإمام محمد فی ''موطنہ" ولیس ف اللفظ ما یقتضی کونە مذیاء فإما ُن یقال: إنه قد تحقق عند الإمام 
کون السوال عن المذي؛ أو یقال: إنہ استوی عندہ بلل الذیي وبنل البول الحارجان علی وجه السلس, فلذا 
أدعله ٹپ بابە الباجی؛ ویمکن ان یوجه ان وسوسة البلل اأعم من أن یکون مذیا أو بولا ما کان فی عدم نقض 
الوضوء کالمذي عندہ اأدحله ٹی بابە. قال الإمام محمد بعد لُخریج الحدیث: وھذا ناحذ إذا کثٹر ذلك من اإنسان 
وادحل عليه الشیطان فيه الشك وھو قول أي حنیفة احخاا. 
الفرج: مأخوذ من الانفراج. قال صاحب 'اطغی”: اسم مخرج ا حدث یتناول الذکر وقبل اطرأة والدبر. قلت: 
والظاہر ان مراد الصنف هو الذ کر فقط؛ لأن القبل والدبر معما فیھما من کثرة الاختلاف بین الأئمة حؾق 
لا ینقض الوضوء بس الدبر عند ا مالکیة لا یتعلق ہھما أحد من الأحادیث کما تری والوضوء من مس الذ کر 
اختلف فيه اُھل العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدھم ونقدم علی اختلاف الأئمة فی ذلك مناظرة حرت بین 
أأئمة ا حدیث۔ قال ابن العربی بسندہ پل ی رجاء بن ن ا مرحي: قال: اجتمعنا ٹی مسجد الخیف آنا وأ مد بن حنبل 
وعلی بن المدییٰ وی بن معینء فتناظرنا قي مس الذکرہ فقال نجی: یتوضا وقال علی بن الدیییٰ: بقول 
الکوفیین نقول:واقلد قوف واختج عق عدیے برق :واعتج لی بن الدب بحدیٹ: فیس بن طلق::وقال 
لیچی: کیف تتقلد إسناد بسرۃ؟ ومروان أرسل شرطیاً حؾ رد جواھا إليە فقال: وقد اکٹر نال ٹی قیس بن 
طلق ولا یحتج بحدیئه فقال أ مد بن حنبل: کلا الأمرین علی ما قلتماء فقال بجی: عن ابن عمر نر أنە توضاأ 
من مس الذکر؛ فقال علی: وکان ابن مسعود یقول: لا یتوضاأ منە؛ وقال بجی بن معین: من قال: قال سفیان 
عن أبي فیس عن ھزیل عن عبد الله وإذا احتمع ابن مسعود وابن عمر واختلفاء فابن مسعود أولی اُن یتبع؛ فقال لە 
اُمد: نعم ولکن أبو قیس لا یجحتج بحدیله فقال: حدثیٰ أبو نعی؛ حدلنا مسع عن عمیر بن سعدا عن عمار 
ابن یاسر قال: ما أبالی جہ أنفی قال ا مد: عمار وابن عمر استویاء فمن شاء اُخذ نذا ومن شاء اُخذ 
بمذاء قال ابن العربی: ھذا منتھی الکلام. قلت: وما قیل: ابو قیس لا حتج به فمشکل؛ لأنه رقم عليه ا حافظ فی 
قذيه" [6:6 وق و لو 7ی خاف می لی میں وفمعبي ون کول لو وا تر 
ٹم الوضوء من مس الذکر مختلف عند الأئمة أیضاء فقالت ال حنفیة قولا واحدا: لا ینقض الوضوء منه مطلقاء وھو 
روایة عن ال حنابلة کما فی "الغیی" وغیرہ وروایة عن الإمام مالك کما قال بہ سحنون وغیر کما بە قال ربیعة 
والثوري وابن ا منذرء وقالت الشافعیة ٠+‏ : ینقض الوضوء وھو روایة عن اٴالکیة وا نابلة مع الاختلاف الکثیر فیما 
بینھم فی شرائطه فقیل: لا فرق بین العامد وغیرہء قاله الشافعی وغیرہ وھو روایة عن أ مد, والروایة الأآخری عنه - 


کتاب الطھارۃ ۳ الوضوء من مس الفرج 
ڑھج تھے ہہ رھ لت ا ا و رہ وا ہے ٠.۔*ے‏ 22 16 ا انگ ہو ٹو ھ 
عروة بن الزبیر یقول: دَحَلتٗ عَلی مَرُوَان بُن الحَکم فتذاکرنا مَا یکون منه الوٴضوعُ 


- لا ینتقض إِلا عسه قاصداء وقیل: لا ینقضه إلا للس بیاطن الکف: قال بە الشافعی ومالكء وعن أ مد: لا فرق بین 
بطنہ وکفه کما فی "لغ" وفیە اختلافات أخر لا نطول الکلام بذکرہاء بسطھا ابن العربی فی "شرح الترمذي' إل 
اُربعین من الأنحاث: والفروع المختلفق وال حملة أنھم اضطربوا فی مصداق الأحادیث فقیل: مصداقه باطن الکف 
فقط وقیل: ظھرہ اس وقیل: المذراع اسشًا وقیل: بشرط الشھوۃ وقیل: بدوفا ایض واضطرب أفوامم علی ما 
تقدم ٹی أُنه ھل ینقض بمس ذکر الغیر أو لا؟ وہل ینقض بمس ذکر الصغیر أُو لا؟ وھل ینقض مسە باصبع زائدة أو 
لا؟ وہل ینقض بمس ذکر میت أُو لا؟ وہل ینقض ۔عس الذکر اللقطوع أم لا؟ وکذلك إذا مس موضع القطع من 
وکذلك اختلفوا فی مس الدبر والأنٹبین, والس با حائل وبدونہ ومس البھیمة وللشافعی فیه قولان وکذلك فی 
مس ا حنٹی وغیر ذلكء ولا یذھب عليك اُن مثل ھذا الاضطراب ٹی مصداق الروایة الواحدة یورٹ الشبھة ٹف 
الاحتجاج بھاء فإنه لم یتعین للقائلین بالئقعض أَیضاً للروایة بحمات ولا خلاف بین القائلین بعدم اللقض. 

مروان بن ا حکم: بن أبي العاص الأموي اللدن, ولا یثبت لە صحبق کان کاتب عثمانء ولی إمرۃ الدینة فی زمن 
معاویة :ند بویع لە بعد موت معاویة بن یزید بن معاویة بالحابیة ٹی آخر سنة ٤٦١٦ھ‏ ومات قي رمضان سنة 
۹٥‏ ھے ول اخلافة تسعة اُشھر. ''فتذاکرنا' الظاھر ان هذا الدخول والتذاکر کان حین إمارته علی الدینة امنور 
بل ہو المتعین کما صرح بە فی روایة النسائی عن عروۃ یقول: ذکر مروان فی إمارته علی المدینة أنه یتوضاً من مس 
الذکر ا حدیث: وفيه تذاکر العلم والاجتماع إليه "ما یکون" أي بجب 'منە الوضوث' یعييٰ تذاکرنا فی نواقض 
الوضوء ''فقال مروان: و" عطف علی ما ذکر من الکلام ہھنا بجب "من مس الذکر" جمعه مذاکیر علی خلاف 
القیاس فرقاً بینه وبین الذکر ضد الأنٹی 'الوضوہ' واحب؟ 'فقال عروۃ: ما علمت ذلك' وق روایة الطحاوي: 
فانکر عروة ذلكء لا یقال: إن منزلة عروۃة ٹی العلم وجلالته دلیل علی ان جھله عن کونە ناقضاً یوحب التردد نی 
کوَتهتافَضا لأنه قد یمکن ان لا یعلم العا م الکبیر شیاً مع جلالتہ 'فقال مروان' بن ا حکم: ''أآخبرتیٰ بسرة" بضم 
اللوحدة وسکون السین المھملة "بنت صفوان اما معت رسول اللہ جّ٭ٌ یقول: إذا مس اأحدکم ذکرہ". 

قال الباحی: الس یطلق من جھة اللغة علی مسه بأي جزء کان من جسدہہ وعلی اي وجه مسه عليه إلا أنە من 
جحھة العرف والعادق فحری ذلك ث الاکٹر علی ا مس بالید؛ لأن الس ث الغالب إنھا یکون ھا۔ 'فلیتوضا' زاد ابن 
حبان: '"'وضوءہ للصلات''. قلت: ذکر الإمام أولاً احدیث ال مرفوع المذکور فی إثبات الترجمق لم ذکر ق تآبیدہ آثار 
الصحابة کما ستحیيءء وأما الذین قالوا بعدم انتقاض الوضوء من مس الذ کر استدلوا بحدیث طلق بن علی وغیرہ 
من امرفوعات: وباثار الصحابة أیضاء أما الحدیث فاخرجہ الإمام محمد فی ”موطدہ' عن یوب بن عتبةء عن قیس 
ان طلق ان آبام خدلہ ان رجلااسال رشول ال 35 عن رخل ضس ذکرہ اتوضا؟ قال: نز لا يِطَْعة من 
حسدك, وھذا الحدیث أخرحه عن قیس بن طلق جماعق منھم یوب کما تری؛ وأخرجه عنه الطحاوي أیضا - 


کتاب الطھارۃ ۹٤‏ الوضوء من مس الفرج 


فقال مَرُوَان: : وَمِنْ مس الذ س ْوّضُوء؟ فقال عُرٰوةَ: مَا عَلْتُ ذلكء فقال مروان: أَْبَرتيي 


- وابن حسرو فی "مسند أبي حنیفة' وأ مد ومنھم محمد بن جابر ى ٹہ عند ابن ماجه والطحاوي. وقال أبو داود: 
ورواہ ہشام بن حسان وسفیان الثوري وشعبة وابن عیینة وحریر الرازي عن محمد بن جن عن قیس ومنھم 
عبد اللہ بن بدر عند الترمذي وأبي داود والنسائیء قال الترمذي: ھذا أحسن شيء ق الباب: وقال أیضا: 
حدیث ملازم بن عمرو عن عبد اللہ بن بدر أصح وأحسن. ومنھم یوب بن محمد عند ابن عدي کما فی 'عقود 
المواھر'. قال الشوکان: ا حدیث صححه عمرو بن علی الفلاس وقال: ہو عندنا اثبت من حدیث بسرق 
وروي عن علي بن المدیيٰ أُنه قال: هو عندنا ُحسن من حدیث بسرة. وقال الطحاوي: إسنادہ مستقیم غیر 
کََ بخلاف حدیث بسرق وصححہ أیضاً این حبان والطبرانی وابن حزم۔. وقی "سبل السلام شرح بلوغ 
امرام": اخرجه الخمسق وصححہ ابن حبان. وقال ابن الٰدییٰ - وھو حافظ العصر وقدوۃ أھل ھذا الشأن من 
تلامیذہ البخاري وأٗبو داود وقال این اللھدي: علی بن المدییٰ أعلم الناس بحدیث رسول اللہ کل -: هو أحسن 
من حدیث بسرۃء وصحح الطبرانی وابن حزمء وق الباب عن أبی أمامة کما ذکرہ الترمذي, وأخحرجه ابن ماجه 
وعن علقمة بن مالك الخطمی نحوہ لکن قال فی ا حواب: أنا أفعل ذلك: وعن عائشة رفعت: لا أبائی إیاہ 
سسحنثت او نی لی آحر ما ذکرہ ٹی سرد ار افرٹ اعا اب ارف عن حدیث بسرة علی ما تقدم با 
قاله الخطابی: إن أ مد بن حنبل وابن معین :ِا تذاکرا وتکلما فی الأخبار اي رویت قی ھذا الباب و کان عاقبة 
أمرہما أُھما اتفقا علی سقوط الاحتجاج بحدیث طلق وبسرة لتعارضھما وعا بسطه الطحاوي وقال: کان ربیعة 
یقول فم: ویحکم مثل ھذا یأاحذ بە احدب ونعمل بحدیث بسرۃ؟ والہ لو ان بسرة شھدت علی ھذا النعل ما 
أحزت شھادتاء إنما قوام الدین الصلاق وقوام الصلاة الطھور فلم یکن ٹی صحابة رسول ال ئل من یقیم ھذا 
الدین إلا بسرۃ. قال ابن زید: علی ھذا اُدرکنا مشیختناء ما منھم واحد یری قی مس الذکر وضوۃا۔ 
وبسط الطحاوي الکلام علی اذساألة حق البسطء وتکلم فی عبد اللہ بن أي بکر أیضا کما تقد وعا ینقل عن 
شابخ ال حنفیة ان ا حدیث یروی عن امرأۃ وا حکم معلق بالرحال؛ فکیف بختص بروایة النساء؟ وعا لبت فی 
الأصول: اُن السألة اي یعم بھا البلوی لا یعتبر فیه خبر واحد, سیما مثل ھذا ا بر وا ذکر عن البیھقی: ان الشیخین 
م یفرجاہ لاختلاف وقع فی ماع عروۃ عن بسرة أو ماعه عن مروانء وعا نقل عن ابن معین ثلائة أحادیث لم یصح 
منھا شيء حدیث: کل یشک مر وحدیٹ: من مس ذکرہ فلیتوضا وحدیٹ: لا نکاح الا بوئی: وما قیل: 
إنه لا یصح النقل عن ابن معین ردہ العییٰ وأنت خبیر بأنہ لو فرض صحة ا حدیث لا ححة فيه أیضا؛ ما أُنە 
متروك الظاھر عند الکل إجماعا؛ فإن الس لغة کما تقدم من کلام الباجی مطلق فما قیدہ ومن القیود بالشھوق 
أو بیاطن الید أو بعدم ا حائل أو حو ذلك تقبیدات إإطلاق ا حدیث, وصریح فی أفم أیضا لا یقولون بالحدیث. 
قال الشعرانی: إنھم اتفقوا علی ان من مس ذکرہ أو دبرہ بعضو من اأعضائه غیر یدہ لا ینقض؛ علی ان حدیث ۔٭ 


کتاب الطھارۃ ۰ الوضوء من مس الفرج 
قت.۵می۔ ھک 2 ی٤‏ ۔ھ 2 ہے“۔ھظھ 0م ک2" 
سر یلت صفوان انھا سمعت رسول اللہ ہک یقول: "ام ں احد کم ذکرہ فلیتوضا . 
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۹- مالك عَنْ إِشماعیل بن مُحَمّد بن سَعْد بن أي وَقاصء عَنْ مُصْعَبِ بن سد 
ان اي وَقاص أَنهُ قَالَ: گل اك المُصلخف عَلی سد بن أي وَقاك َحَکَکٹ 
فقال سَمْد: لَعَلكَ مُسسلت ذکرك؟ قال: قلت: عم فقال: قمْ فَوَضاء فَقُمے 


ملا لأمرہ 


< بسرة یحتمل ان یکون امراد یه البول؛ والس کنایة عن الاستطابة ولا بعد فی ولا بیعد أیضا أن یکون المراد 
بالوضوء غسل الید استحبایاً کما ستری في أاثر مصعب وبل هو التعین عندي لزیادة الطبران فی "الکبیر" 
و'الأوسط" فی حدیث بسرة ھذا بعد ذکرہ أو أنثییه و رفغیه کما فی "جمع الفوائد" ولیس فی مس الرفغین 
الوضو وعند أ مد نعم غسل الید من باب التٹزہ ولیت شعري ما المائع ‏ حم فی إیجاب الوضوء مس الرفغین, 
وزیادة الثقة عندھم ححق ویحتمل بیان الأفضل والاستحباب والوضوء لغایة الٹٹزہ کما بسطہ الشعرانِ فی 
"میزائەٹ وحدیث طلق فارغ عن ھذہ الاحتمالات کلھاء فوحب العمل بە؛ ھذا تلخیص معارضۃة المرفوع 
بالرفوعء تم ذکر انصنف التایید لمذھیه بالآأثار؛ فتذکر أیضاً الآثار المویدة للحنفیة بعد هذا إِن شاء الله تعالی۔ 
کنت أممك: أي ناخذ الصحف 'علی أبی سعد بن أبی وقاص"؛ لأحل قراءة غیبا أو نظراً ''فاحتککٹ'" قال 
الزرقانی: تحت إزاري. قلت: اي من فوقه کما سیحيء من کلام الباحي. 'فقال سعد' والدي: 'لعلك مسست؟" 
قال الزرقانی: کسر السین الأولی أفصح من فتحھا أي ملست ذکرك. قال مصعب: قلت: نعم. قال الباحی یه مہ: 
حتمل ان یکون احتکاکه دون الثوب فباشر ذکرہ بیدہ؛ ویحتمل ان یکون من فوق الثوب ویری سعد فيه 
الوضوء أیضاء وقد روی ابن القاسم عن مالك فیمن مس ذکرہ فوق ثوب عليه الوضوء. قلت: ومن لم یقل 
بعموم الانتقاض قیدہ بلمس الکف بلا حائلء قال سعد: قم فتوضأ فقمت مثلاً لأمر فتوضات ٹم رحعت؛ 
ھکذا أخحرجه الطحاوي ھذا الأثر بروایة ا حکم عن مصعب؛ ٹم قال: وقد روي عن مصعب خلاف ذلك 
فاحرج عن إماعیل بن حمد عن مصعب؛ وفيه: فاحتککت فاصبت فرحی؛ فقال: أصبت فرحك؟ قلت: نعم 
احتککت: قال: اغمس یدك فی التراب, وم یامرتي ان اتوضا ٹم روي بطریق الزبیر بن عدي عن مصعب مثله 
غیر أُنه قال: قم فاغسل یدك. قال الطحاوي: فقد بجوز ان یکون الوضوء الذي رواہ ال حکم ٹی حدیله هو غسل 
الید علی ما بین الزبیر؛ لثلا یتضاد الروایتان. قال فی "السعایة": ومن هھنا ظھرت سخافة قول الزرقان فی شرح 
حدیث سعد: إن إرادة الوضوء اللغوي منوع؛ وسندہ أنه خلاف ا تبادر ٹم روی الطحاوي الطریقین من سعد 
من قوله أیضا: اِنە لا وضوء فيه ولا یذھب عليك ان الأمر بالوضوء حتمل التأویلات کما تقدم. 


کاب الطھارۃ ۹٦‏ الوضوء من مس الفرج 
۹۰ 9۰۳و ,"1و" ِا مَسٌ أَحَدْكمْ ذ 


ڈے اھت ول : مَنْ مَسذکرَهفقڈ وَحبَ 


جو ح رت ا 
علیہ الوضُوء, 

جو جو عَبْدِ اللہ أَنَه 
تر شی تم وا تق لۂ: یا آب! نا ريك ال من اْْصُوی؟ ال بی 
وَلکتّی أَحََاا ُىسْ کو 


۳۴ - مالك عَنْ نَافع؛ عَنْ سَالِم بْنٍ عَبْد اللہ أَنهُ قال: کت مَع عَبْدِ اللہ بْن عُمَرَ نی 


ہ 7ر و و و ھا 2 ہے۔ ےی)۶ۓٗےء ۔ 
سَفر فَرايَه بَعْدَ آن طلعت الشمْسْ وضا ٹم صلی 00007 


مس أحد کم ذکرہ 21 أي بلا حائل عند ا لحمھوں وبا حائل اُبضاً عند بعضھم کما تقدم ”فلیتوضا" وکان 
ہذا مذھبه ۓئچ کما روي عنە من غیر طریق "فقد وجب عليه الوضوء" ھکذا فی جمیع النسخ الموجودۃ عندنا 
من افندیة والمصریق وترك من بعض النسخ القدیمة لفظ 'فقد وحب عليه الوضوءٴ وھو سھو من الناسخ نعم 
لا یوحد فی النسخ المصریة قول: "فلیتوضا' بل فیھا: "إذا مس اأحدکم ذکرہ؛ فقد وحب عليه الوضوء' وھو 
من اختلاف النسخ. ھن مس ذکرہ: قلت: یشکل عليه ما تقدم أول الباب من قول عروۃ: "ما علمت ذلك" 
وأنکر کونە ناقضا؛ إذ أُخبرہ بە مروانء وروایات الانکار عن عروۃ علی مروان شھیرة. 

رأیت أي عبد اللہ إح: بنصب "عبد اللہ" علی الفعولیة "یغتسل نم یتوضا فقلت لە: یا آبت! أما نجزيیكک' أي 
الا یکفيیك "الفسل مر ن الوضوء' 2 تحتاج إلی الوضوء سیما إذا سبق الوضوء علی الغسل السنة؟ 'فقال: بلی" نجزئ؛ 
ولکیی !حیانا' فی ؛ بعش الأوفات ”اس ذکری' ہوا او 07 'ناتوضا' للمس لا لأن الغسل لا بجزئ وقد 
تقدمه أنه کان ذلك مذہبه چڑی. توضا م صلی: وقد کان صلی الصبح ثپی وقتھا ''قال' اي سا م: 'فقلت لە: 
إِن هذہ لصلاة"' کذا قی النسخ ا مصریة وق النسخ افندیة: "إن ھذہ الصلاۃ ما کنت تصلیھا قبل ذلك الیوم؟" 
فقال' ابن عمر دئچٹر: "'إن بعد ان توضأات لصلاۃ الصبح مسست فرحي؛ ٹم نسیت أن أتوضا" فصلیت الصبح 
بدون الوضوء فتذکرت الآن فتوضات وعدت لصلات“ قال الباحی: روی ابن القاسم وابن نافع عن مالك أنه 
یعید الصلاہ ٹی الوقت؛ فإن خرج الوقت فلا إعادة عليه وھذا علی روایة نفی وحوب الوضوء من مس الذکں ۔ 


کتاب الطھارۃ ۹۷ الوضوء من قبلة الرجل امراأتہ 
قال: فقلےٗ لَهُ: إن هَذِہ الصّلاة مَا کَنّت تُصَليھا؟ قال: إِنّی بَعْدَ اُن توَضّأتُ لصّلاۃ 
اکچ وو گور ہہ اڈے۔ ع "تہ ےو ہہ۔ یا و ہوم .ھ,۔ 
الصبح مسست فرحي؛ نسیت ان توضا فَوَضّأتُ وَعُدتٗ لصّلاتی. 
ُو وھ ٥‏ کون ىًھُٴ د٤ہ‏ ھ 
الوضوء من قبلة الرجل امرائه 
٤‏ - مالك عَن ایْن شھاپ: عَنْ سالم بُن عَبْدٍ الله عَنْ أبيه عَبْدٍ الله بن عَمَر أَنَهُ کان 


- وروي عن ابن القاسم نفي الاعادة فی الوقت وغیرہ؛ وذھب أصحابنا العراقیون إل أنه یعید أبدا. قلت: لکن 
اللشھور عند ا مالکیة ہو الاعادہ ر6 الوقت وبعدھا وھو عندنا ا حنفیة فلما م ینتقعض منه الوضوء لا إعادہ 
مطلقاء وغرض الإمام مالك بھذہ الاآثار ان انتقاض الوضوء کما ثبت بالروایة ا مرفوعة كکذلك ہو مذھب سعد 
وابن عمر وعروۃ ىہ . فعلم بھذا أنه لیس بمنسوخ. 

وأما الإمام محمد بفہ فأاخرج أُولا حدیث طلق المرفوع ٹی عدم الانتقاض؛ ٹم ذکر الآثار الدالة علی عدم انتقاض 
الوضوء عن ابن عباس بطریقینء وسعید بن ال ملسیب وعطاء بن أبي رباح وعلی بن أبي طالب وابن مسعود 
وإبراھیم النخعي وحذیفة بن الیمان وعمار بن یاسر وسعد بن أي وقاص وأ الدرداء کلھم قالوا بعدم انتقاضصض 
الوضوء من مس الذکر ترکنا أسانیدھم للاختصار. قال ابن رسلان: وروی الطبرانی فی ''الکبیر' بإسناد رحاله 
مولقون عن أرقم بن شرحبیل؛ قال: حککٹ حسدي وأنا ٹی الصلا فافنضشت ال ذکري؛ فقلت لعبد اللہ بن 
مسعود فقال لی: اقطعهہ - وھو یضحك - این تعزله منك؟ إنما ھو بضعة منك. وعن عبد الر من بن علقمة قال: 
سٹل ابن مسعود وأنا اسمع عن مس الذکر فقال: ہل ھو إلا آئنف طرفكء ورحاله موثوقون. وذکرت ھذین 
الأثرین لاعتراف ابن رسلان الشافعی بتوثیق رحالہ وحدیث أرقم بن شرحبیل قال قی "حمع الزوائد": رواہ 
الطبرانی فی ''الکبیر" ورحاله موثوقونء وہذا کله علی جھة الفقه والثبوت: فدون ثبوت الوضوء مس الذکر من 
الروایات حرط القتادم نعم لو توضاً احد للحروج عن اخلاف فمٹاب وماحوں ولذا عدہ الشامیي من ال حنفیة 
من المندوبات؛ وأیضا فیه عمل بقول گّّ: الوضوء علی الوضوء نور۔ 

قبلة الرجل امر أته: القبلة بضم القاف وسکون الا ای من قلت اك عتا ارتا علق عد لان وذکر 
تی "شرح الکبیر' و'الغیی": اُن للإڑمام أ مد فیە ثلاث روایات؛ وھو مذھب العلماء فروي عنه أٰھا تنتقض 
الوضوء مطلقاء وبه قال الإمام الشافعی قےہ. وروي اما تنتقض بشھوۃ جعله صاحب "الغ" الشھور ف 
اللذھب. وبە قال الإامام مالك وإسحاق والثوري؛ وروي عنە أنه لا ینقض بحالء وبە قال الإامام ابو حنیفة 
وصاحباہ إلا فی المباشرة الفاحشة وقال قوم: ینقض ا رام ولا یںقض ا حلال وبە قال عطاءء والأصل ان 
الاختلاف مبي علی تفسیر الّیة کما سیأتي. 


کتاب الطھارۃ ۰۸ الوضوء من قبلة الرجل امرأنه 


ےتوھ ہ۔]دھ ٥‏ 


2 بل الرّخُلِ امْرآنهُ وَجَُهَا يّدِہ من الْملامَسَةِ فَمَنْ قبّل امْرَأکهُ ار حَسّھا بَيّدِ بیدِہ 
وق نمحخعاسص 
فعلیهِ الْوّضُوء. 


۹۰٥‏ مالكں اف ان 2۷ف ےکشٹرد کا ول من قَِلة الرَخُلِ امْرأئُ ضوع 


و تھے 


۷٦‏ - مالك عَنْ اہن شِھاپ أَلَهُ کان یقول: منْ فبْلةٍ الرّحُل امْرآئه الوضُوء. 


وجسھا: بشدۃ السین. قال فی ''القاموس": ہو الس بالید کالاجتساس "بیدہ" أي بلا حائل "من الملامسة" الیي 
ذکرھا اللہ عزوحل فی قولم: ہار اللہ ت٥٥‏ (النساء:٤)‏ 'فمن قبل" بتشدید الباء 'امرأتہ"' مثلاٗ "او جسھا 
بیدہ فعليه الوضوء" یشکل علی هذا الأثر ما سیأتی قی جامع غسل ا حنابة: "ان جواریە یفسلن رحليه ومکن 
التوفیق بینھما: ان اثر الباب مقید بالشھوة کما قال بە ا الکیة أو یقال: إن مذھب ابن عمر <۔ أنە لا ینقعض 
مس اطرأۃ الرحل بخلاف کت تا این عمر نار فی ذلكء و آرہ بعد. ٹم احتلف 
وی یت و لی دو کت تر من وت قولین: الأول اُن امراد بە للمسھا وجمھا بیدہ روي 
مذاعن ابن عمر وابن مسعود بل : : یانہ وفع فی قراءۃ: "او لِامَسْتُمْ النسَاۃ' واللمس حقیقة فی الس بالید ومله 
علی ا حماع بماز والحقیقة أو لی وأحیب بان ہو سے سی سو مسر تو ہس 
ستحےء؛ رانا ا حقیقة متروکة عند ا جحمھور اي لأن الأیة مقیدۃ عند اکٹرھم بالشھو؛ رع یردہ الروایات 
الاتیة الدالة علی عدم انتقاض الوضوء منه؛ وھی لکٹرتھا بلغت إلی درحة الشھرۃ. 

والقول الثانی: ان المراد بە ا حامعة؛ لان اللفاعلة حقیقة ثی الائنین وروي ذلك عن ابن عباس وعلی وا حسن وبحاھد 
وقتادۃ کما فی 'الحخازن'" قال ابن عباس نننر: إن اللہ حیي کریم یکین عن ا لماع بالملامسة ورحح ذلك 
التفسیر بوجو منھا: کونە عن ابن عباس وھو بحر التفسیر واللغة. ومنھا: أُنه حقیقة المفاعلة. ومنھا: أُنه مؤید 
بالروایات الکٹیر؛ فمنھا: حدیث عائشة ۔جر قالت: "إن کان رسول اللہ جّ لیصلی وإن لمعترضة بین یدیه 
اعتراض الجحنازة حؾ إذا راد ان یوٹر مس برجله' رواہ النسائی. قال الحافظ فی "'التلخیص": إسنادہ صحیح. 
وقال الزیلعی: إسنادہ علی شرط مسلم. ومنھا: حدیث إبراھیم التیمی عن عائشة: ''أله ٤.‏ کان یقبل بعض 
آزواجه ٹم یصلی ولا یتوضا' رواہ ابو داود والنسائی. وقال النسائی: لیس ف الباب حسن من ھذا إن کان 
مرسلا۔ قال الشوکانی: قال الحافظ: روي من عشرة أوجه اُوردھا البیھقی فی "ا حلافیات" وضعفھاء وصححه 
این عبد البر وجماعة. ومٹھا: حدیث عروۃ بن الزبیر عن عائشة ععناہ أخرجه ابو داود والٹرمذي وابن ماحه وما 
قیل: إِنه لیس بابن الزبیر بل هو عروۃ المز مردود, أُقام الشیخ فی "البذل"' سبعة براھین علی کونه ابن الزبیر؛ کیف 
لا؟ وقد صرح تی روایة ابن ماجه والدار قطیٰ وابن أبی شیبة ومسند أبي حنیفة ومسند أ مد بکونە ابن الزبیں < 


کتاب الطھارۃ ۹ العمل فی غسل ا جتابة 


الْعَمَلْ فی غسْل الْجتابة 


7 س٥‏ 2 7 ٠‏ ہا" ۴ ہرے ے پا ۰ ا سر گنج از 
۷ - مالك عَنْ ہشام بن عُرٰوقَ عَنْ يہ عَنْ عَائشَة ام المُومئینَ ان رسول اللہ کڈ 


فلو ثبت الروایة من عروۃ الزن أیضاً کما أخحرجه أبو داود فھو طریق آخر للحدیث: ولذا قال الشوکان: 
الحدیث اأخحرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه من طریق عروۃ بن الزبیر عن عائشة :ہر . واحرجه أیضا أبو داود من 
طریق عروۃ ا مرن وغایة ما أُوردوا علی ا حدیث الارسالء وأنت خبیر بان اللرسل ححة عند ال حنفیة وا مالکیة وعند 
غیرھم إذا توبع فھناك أأیضاً إِن جبر بکثرۃ طرقه کما قاله الشوکانی. قال الزیلعي: کلھم ثقات وسندہ صحیح ومال 
ابن عبد البر إلی تصحیحہ؛ فقال: صححہ الکوفیون؛ ولبتوہ بروایة اللقاتء وحبیب لا ینکر لقائه عروۃ. 

ومٹھا: حدیث عائشة فی الصحیح وغیرہ بألفاظ مختلفة فی لمسھا قدم رسول اللہ کل فی الصلاة. قال الشوکان: 
وما قاله ابن حجر فی "الفتح": إِن اللمس یحتمل ان یکون بحائل: أو ذلك خاص بە تل" تکلف وعالفة الظاھ 
و فو و سی شش کس و ہر وہ ےک شس 
قالت: "کان البي کل یصبح سِائا حم یتوضأً للصلاقء فیلقی اطمرأة من نسائه فیقبلھا' ا حدیث, ھکذا أخرجه 
طلحة التثال اق "مستدہ "ولا یلتفت إِل مااقیل: إنه لیس باہن الزییر بعد التصریخ ق روآیةإمام الأئنۃ اي حیفہ 
بأانه این الزییر ومن أقواھا أیضا: ابو حنیفة عن أبي روق عطیة بن ا حارث افمدانء عن إبراھیم بن یزید التبمي 
عن حفصۃ: "ان البی کل کان یتوضاأً للصلا ٹم یقبل ولا یجدد وضووںہ" کذا حرج ابن حسرو فی "مسندہ" 
ورواہ الدار قطی من وجه آخر عن الثوري؛ فقال فیه: عن إبراھیم الثیمی عن أبيە عن عائشة وایضاً: ابو حنیفة 
عن محمد بن عبید اللہ عن عمرو بن شعیب؛ عن زینب بنت أبي سلمةء عن عائشة: "'أنە تل خرج إلل السحد 
فمر بھاء فقبلھا ٹم خرج ال السجد فصلى وم یتوضا" ھکذا أخرجه ابن حسرو وطلحة والأشنانِ ىف 
مسانیدھم وعند ابن ماجه من طریق حجاج عن زینب السھمیق عن عائشة بلفظ: "کان یتوضا ئم یقبل 
ویصلی ولا یتوضاء ورعا فعل ہي". قال الزیلعی: سندہ جید, فبعد ھذہ النصوص لا بیقی ا حل للانکار. 

العمل فی غسل ا جنابة: بالضم الفعل للخصوص وھو امراد ھناكء وبالفتح اللصدرء وبالکسر: ما یغسل بە من 
یی ری تو رس تع بت می رت بیو سے موس سر تی وس ھت 
سیلان ا ماء علی البدنء وشرعا: سیلانه مع التعمیم بالنیة. قال القاري: امراد بالسیلان اعم من الاسالةق ولا تخصیص 
لاف اَل الیه سی علی مت کشا ای يہ سب اقابة قال لی شاب اہی وعران 
اللغة البعد ومي الانسان جنب؛ لأنه نھي ان یقرب من مواضع الصلاۃ ما لم یتطھر یستوي فيه الذکر والأُنٹی 


والواحد وا لجحمع. 


کتاب الطھارۃ ٠۰‏ العمل فی غسل الجنابة 
كَانْ إِذا اغتَسَل من الْحَتَابَة ےت کمَا يَوَضّاً للصّلاق تُم يُاخل 
أصَابعَةُ فی الْمَاء فَیْحَلل بَا أُصُول شغرہہ نمٌ 
۸۔ مالك غَن ابْن ؿھاپء عَْ عُرُوٰة بٰن الزَّْر عَنْ عَائشَة أمٌ الْمُومِبينَ ان 
رَسُول اللہ تل کان یسل من إِنَاوٍ هُو الْرَق من الْحَتابَة 


سر ےر ے 


رت لی و لا غرفات یه 


‌ِ 


- 
س‫ 


- 
یصب 


کان إذا اغغتسل !إخ: أي راد وشرع الغسل "بدا ففسل یدیە'"' قبل اُن یدخلھما الإاناء کما فی روایة الترمذي؛ 
وھو علی الوجوب إذا کان علیھما شيء من النجاسق وعلی الاستحباب إذا م یکن وھو الظاھر ٹم غسل 
فرحه کما ورد فی الروایات. 'م توضاً کما یتوضأً للصلاة' احتراز عن الوضوء اللغوي؛ وھو غسل الیدین مثلا, 
والمراد بالوضوء الکامل علی الظاھر وو مذھب مالك والشافعی ج:.. وقالت ا حنفیة: إن کان فی مستنقع أخر 
غسل القدمینء وإلا فلاء قاله الزرقانِ. قلت: وصرح صاحب "'الدر" من ا نفیة أیضا باستحباب الأول: 
وکذلك فیه روایتان عن الإمام مالك ٭ أیضاء ذکرہما الباحی؛ وکذا عن أ مد کما ذکرما صاحب "الغ" 
ومن قال بتأآحیر غسل الرجلین أخذ بروایة میمونة ُء الفصلة فیھا تأخیر غسل الرجلین وروي ٹل حدیث 
عائشة :6ء أیضاً عند مسلم وغیرہ وا حمع بین الروایتین باختلاف حل الفسل کما قاله ا حنفیة أولی. 

یدخل اأُصابعه فی ا اء: فیأحذ ا ماء کما روایة مسلم ''فیخلل با" أي بأصابعه اأُصول شعرہ قال الزرقانی: هذا 
التخحلیل غیر واجب اتفاقا إلا ان کان الشعر ملبد' بشيء حول بین الاء وبین الوصول ال ی اأُصول "ٹم یصب ت5 
علی رأسه ثلاث غرفات" بفتح الراء جمع غرفة. قال ابن العربی: الغرفة بفتح الغین وضمھا فإذا فتحتھا جمعتھا 
غرفات, وإذا ضمتھا جمعتھا غرف؛ ومعیٰ فتح الغین امرة الواحد وضم الغین ملا الید من الماء. قال ابن العربی: 
خص ئثلاٹا لأحد معنیین, قال بعضھم: لأھفا سنة الطھارق وھذا ضعیف؛ لآن العدد مسنون پٹ الوضوء دون 
الحنابق والصحیح ان ذلك القصد إلی تفھم تعمیم الغسل؛ فإن الأولی تصیب ما اتفق من اللوضع؛ والثانیة تعمیمه 
إلا الیسیں والٹالثة تستوفيه بیقین. قلت: لم أتحصل بعد الفرق بین الوحھین؛ فان مآهھما واحد؛ لأن سنیة الثلائة 
قی الطھارۃ لأاحل ھذا للع وکولھا مسنونا فی الوضوء لا یستازم عدم السنیة قی الغسل 'بیدیہ" جمیعاً 'ئم یفیض" 
أي یسیل "الا" مبتدیا بالمیامن 'علی جلدہ'"' أي بدنه ''کلہ" زادہ تاکیدا والحدیث ححة للجمھور فی عدم وحوب 
الدلك خلافا للمالکیة؛ إذ قالوا بوجحوب الدلك, فأولوا ا حدیث بأن المراد بالافاضة الغسل مع الدلك. 

کان یغتسل من !إناء: وکان من شبه بفتحتین کما فی روایة. قال الباحي: قوهٰا: "کان یغتسل من إناء" یحتمل 


معنین؛ اُحدلححا: أنه یغتسل من ھذا الإاناء وإن استعمل الیسیر من مائه و کلە او اکٹر من4ہ؛ فیتناول ذلك إباحة ٭ 


کتاب الطھارۃ 8٣۷۹‏ العمل فی غسل اخنابة 
ور نو ہت ہہس لجنابة ؛ کک 


ہ۔ھ دک رہہ ےی مھ۔ظھ 


عَلی یَدِہ اليمّی فَفَسَلھا مل را و ران نمس این 


- الوضوء بذلك الاناء وقد اُجمع الفقھاء علی جواز الوضوء بکل إناء طاهر لیس فيه ذھب ولا فضة إلا ما یروی 
عن این عمر أنە منع من إناء الشبه وغیرہ. والثانی: أنه یستعمل فی غسله ملا ذلك الاناء فتقصد یه الاخبار عن 
مقدار ا ماء. قلت: فیکون ا حدیث علی التسمیة الأول من بیان ظروف الوضوء والغسلء لا من باب مقدار ا ماء 
ہما. "ھو الفرق" بفتحتین علی الأشھر الأفصح وقیل: بسکون الراء ونقل السیوطی عن الأزھري أنه ٹی کلام 
العرب بالفتحء وا حدثون یسکنونہ. واختلف فی مقدارہ فقیل: ثلالْة آصع؛ ونقل أبو عبید الاتفاق عليه؛ والظاھر 
اتفاق اللغوبین؛ وقیل: صاعان وقیل: ٹمانیة أُرطالء وحکی ابن الأثیر أنه بالفتح ستة عشرہ وبالاسکان مائة 
وعشرون رطلا. قال فی ''ٹحمع": ہو با حرکة یسع ستة عشر رطلاء وبالسکون مائة وعشرون رطلاء وھذا لا بنانی 
اغتساله من الصاع لاختلاف الأحوال مع أُنه لا یرید أنه یغتسل من ملائه بل یرید أنه إٍناء یغتسل منه. قلت: 
ونی 'الکفایة علی اهدایة" اأقوال أآخر قی مقدارہ لو شئت التفصیل فارحع إليه واکتف منا بالاشارۃ. 

"من ال نابة" أي بسبب ا جحتایة. قال القاري: ٹم الاجماع علی أنه لا یشترط قدر معین فی ماء الوضوء والغسل؛ 
ولکن یسن ان لا ینقص ماء الوضوء عن مد وماء الفسل عن صاع تقریبا۔ وف "شرح الغیٰ": ویتوضا بالد 
ویغتسل بالصاع فإن اُسیغ بدوفما أحزأہ وبە قال الشافعی بے واکٹر أھل العلم وقیل: لا بجزئ دون الصاع 
قی الغسل والد فی الوضوء؛ وحکی ذلك عن أبي حنیفة. قلت: ونقل الباحی الخلاف فیه ال الشیخ أبي إسحاق 
دون أبي حنیفة وھو الأوحه؛ فإن مقدار ا ماء عندنا ا حنفیة عدہ صاحب "الدر الختار" من سنن الغسل, نقل 
الشامی عن 'احلیۃ'" : نقل غیر واحد إجماع المسلمین علی اُن ما بجزئ قي الوضوء والغسل غیر مقدر ۔مقدار؛ وما 
ٹی ظاھر الروایة من اُن ادن ما یکفي قی الفسل صاع وق الوضوء مد للحدیث ال تفق عليهہ لیس بلازم بل هو 
بیان ادن القدر اللسنون. قال فی "البحر": حؾ من أسبغ بدون ذلك أجزأہ. قلت: وکذلك فی غیرھا من کتب 
الفقہ فنسبة الخلاف فیه إلی ا حنفیة لا یصح. 

إذا اغحتسل من ا جتابة: اي بسببھا "بدا بالوضوء 'فافرغ" اي صب الاء 'علی یدہ الیمیی' بیدہ الیسری "'ففسلھا" 
واکتفی بفسل الیمیٰ لیمکن غرف الاء یه ولا معیٰ لغسل الیسری ما سیباشر تھا فی غسل الفرج "ئم غسل فرحہ" 
بشماله بدا بە قبل الوضوء؛ ما فیه من إزالة النجاسة الظاہریة ا لحقیقیةق ''م مضمض' بیمینہ ''واسٹنٹر'' بشماله بعد 
ما استنشق بیمینه؛ وتقدم معیٰ الاستثار وأحویه فی الوضوء. واختلف العلماء فی الضمضة والاستنشاق لق الغسل, 
فقال ابو حنیفة وصاحباہ وأ مد بوجوھماء وقال مالك والشافعی 'ج بسنیتھماء واستدل الأولون بما روی الدار 
قطیی والبیھقی من حدیث برکة بن حمد ا حلی عن یوسف بن اسباط عن سفیانء عن خالد الحذاء عن ابن 
سیرین عن أبی ھریرۃ غئی.. قال: قال رسول اللہ َُّ: اللضمضة والاستتشاق للحت ثلانا فریضة قال القدوري - 


کتاب الطھارۃ ۲" توریرت 


2و 5 ۔۔ھ 5 ٴٴ۶ 


ولضح ىی ء عو تام بہ تی نا سن پا نے ٹم عبل راس 


رش اطاء بی داعلھا 


اغتَسل وأفاض عليْه الْمَاءَ 


۔ فی "تحریدہ": قوخم: "ب رکة اي ضعیف" لیس بصحیح؛ لان ابن معین ای عليه ٹی کتبهە الأحیر وقد رويی 
ا خبر من غیر طریق مرسلاً کذا تی "الفتح الرحماقي' عن 'فایة الٹھایة'. قال وہ سر سعہ تر ھی 
'لامام": وقد روي ھذا الحدیث موصولاأً من غیر حدیث برکقٗ ٹم اخرجه بسندہ عن أبي ھریرة مرفوعا: ا لنضمصۂ 
والاستسشاق ٦ا‏ لشجحت فریفت قال الدار قطی: غریب تفرد به سلیمان عن ضا ٹم ذکر الکلام علی ضعفہ 
وأخحرجه البیھقی بسندہ عن ابن عباس أُنه سٹل عمن نسی اللضمضة والاستنشاق: قال: لا یعید إِلا أن یکون جنبا۔ 
قال صاحب "'السعایة علی شرح الوقایة": فھذہ پیش میں سید وضعف بعضھا یرتفع بضم 
ے ےت داود والترمذي وابن ماجه من حدیث أُبي ھریرۃ مرقوعا: ان ات کل شعر حایة فاعسہ 
نشعر. وق الأئف أیضا شعر وأخرج ؟ أبو داود ععناہ عن علی مرفوعاء وسکت عليهء وأیضاً استدل ونم کت 

علیھما قی الغسل ھذاء وقوله تعالی: ٦مان‏ تلم حا فاطیام 8 (فائدة:ت) من أقوی الأدلة فی الباب أمر تعا ی باطھار 
وھو تطھیر جمیع البدن إِلا اُن ما تعذر إیصال ا اء إليه خارج کذا تی "افدایة"۔ 
ونضح اض : أي رش الاء لی عیینه. قال ابن عبد البر: لم یتابع ابن عمر خر علی النضح فی العینین اأحدہ قال: 
وله شذائذ غشذ فیھاء حمله علیھا الورع؛ روي عن الامام مالك لیس العمل علی حدیث ابن عمر ثی نضح 
العینین؛ قال الإامام محمد ۔ بعد تخریج ھذا الحدیث فق "موطلہ": وھذا کله ناخذ إلا النئضح ىی العینین؛ فان 
ذلك لیس بواجب علی الناس فی ا حنابق وو قول أي حنیفة ومالك بن انس والعامة. قال الطحطاوي علی 
''طراقی": ولا بجب إیصال ا اء باطن العینین ولو فی الغسل؛ للضرر وھذہ العلة تنتج ا حرمق وبه صرح بعضھم 
وقالوا: لا جب غسلھا من کحل نجس ولو أعمی! لأنه مضر مطلقا. وقی 'ابن أمیر ا حاج": بجب إیصال ا اء إلی 
اُھداب العینین وموقیھما. قلت: وما بخطر فی البال - واللہ اعلم - ان ابن عمر :ہر استنبطه من قوله ٭3: 
اشرےما اْاء اعینکم أحرجه الدار می مد مال گیا کا راہن رکاتالی ارل کا اف اف2 
اعد ااین: لکن این عمر :نر مله علی ظاھرہ؛ فکان ینضح قٍ عینيه فتامل وتشکر. 

ٹم غسل یدہ الیم ٹم غسل یدہ الیسری" مع امرفقین. قال الباحی: إخبار عن استعمال التیمن فی غسله والترتیب: 
ولا خلاف اُن ہذا الترتیب مستحب ولیس بمستحق. 'ئم غسل راس" وم یذکر فی الحدیث السح؛ والصحیح 
استحبابہ لیس عليہ فی "البسوط"؛ لأنہ آتم للفسل, کذا قی ''الفتح ال رحمانی' عن العیيٰ. قال الشامی: ہو الصحیح۔ 
وقی 'البدائع": أنه ظاھر الروایة. قلت: عموم ا حدیث ال متقدم یتناوله إلا ان الرواۃ لصفة غسلہ کل جماعق منھم: 
عائشة 8ے . فذکرت بلفظ "یتوضاً کما یتوضأ للصلاۃ" ومیمونة وذکرت الوضوع مفصلة وم تذکر اللسح, بل 
ذکرت بدا غسل الراس؛ وصرف ابن العربی فی شرح الترمذي حدیث عائشة إل حدیث میمونق والأوحه عندي 


لتوسع. 'ئم اغتسل وأفاض” تفسیر 3۔'_'اغنسل" "علیہ" أي علی بدنہ 'ماء' علی الیمین أولأ ٹم علی الیسار۔ 


کتاب الطھارۃ "٠۳‏ واجحب الفسل اذا التقی ا ختانان 
کے ہے ٌ کر کو آے ے کچ ے۶ 8ے امو ٥‏ 
ور ماتھ۔ ال رَلََا آن ام ستا2 ال الا تحابق ات 
سر ہے مآ صرم پچ ُ۱ ہہ ےےںے“ علاےّے۔ ہی 
لتحفن علی راسھا نلاٹث حفنات من الما ولتضفثٹ راسھا بیٔدیھا. 
لندلك 1 


2 ڑود 1 2 ا 
واجب السل إذا التقی الختانانِ 
-١‏ مالك عَنْ ابْن شٍھاب؛ عَنْ سَعیدِ بن الْمُسَيّبٍ أُن عُمَر بْنَ الخطاب دواد 


سنلت !ح: بیناء ا جھول "عن غسل الرأةۃ من ال نابق فقالت: لتحفن' بکسر اللام وفتح التاء وسکون ال حاء وکسر 
الفاء. قال الزرقانی: من ضرب, قال فی '' حمع": الحفن: أحذ الشيء براحة الکف وضم شت وقال فی ''القاموس' 
الحفن أخمذك الشیء براحتك: والأصابع مضمومة علی "راُسھا ثلث حفنات من الاء" بفتح الفاء جمع حفنة کسجدة 
وسجدات: وھی ملا الیدین من ا ماء کذا فی "الزرقان'. وقی ''القاموس": ا حفنة ملا الکف: والرأة تصب ثلااء ورعا 
تصب اکٹرء قالت عائشة ‏ شر : کان رسول اللہ تل یفیض علی رأسه ثلاٹاء ونحن نفیض علی راسنا مسا من احل 
الضفر وھذا بختلف باختلاف أُحوال الرحال والنساء من شعر کثیر وقلیل ومضفور وغیرہ کذا فی ''العارضة' بتغیر. 
ولتضغث: بإسکان الضاد وفتح الغین اللعحمتین من باب فتحء والضغٹ: معالحة شعر الراُس بالید عند الغسل 
کانھا تخلط بعضه ببعض؛ لیدخل فيه الغسول والاء. "'راسھا بیدیھا" لیدخل فيه ا ماء وفی حدیث عائشة ٭ٌھ 
عند الترمذي مرفوعا: مر بیشرب شعرہ الاء الحدیث, مم الأئمة الأربعة متفقة علی أن اطرأۃ لا تتقض شعرھا عند 
الفسل من ال ناب ویکفیھا الحثیات إذا بلت اصول شعرھاء وكذلك عند الفسل من الحیض, وبە قال الامام مالك 
کما نقله الزرقانی خلافا ما فی "الباحی' وھو اللشھور من روایؾی الإمام أ مد کما ق "الغنی'' حیث قال: لا بختلف 
الذھب فی أنه لا بجب نقضه من ال تابق ولا أعلم فیه خلافا بین العلماء إِلا ما روي عن عبد الہ بن عمرو 
واتفق الأئمة الأربعة علی ان نقضه غیر واحب (للحنابة) إلا ان یکون فی راأسھا حشو أو سدر نع وصول الاء 
ِل ما تحته فیحب إزالتہ وإن کان خفیفا لا یمنع لا یجب: والرحل والمرأة فی ذلك سواء. 

واجب الغسل !۱ !خ: الظاھر اُن الواحب ععیٰ المصدر و'إذا" ظرفیة أي وجوب الفسل عند التقاء ا ختانین 
ویتمل ان یکون من إضافة الصفة إلی الملوصوف أي بیان الغسل الواجب عند التقائھما۔ ویجحتمل غیرهما من 
التوحیھات. و "ا ختانان'' تثنیة ختان وھو موضع القطع من الذکر؛ وفرج ا لحاریق والخئن: بسکون التاء القطع؛ 
یقطع من الرجل ما یغطی ا حشفة ومن ا رأة جلیدة فی اُعلی فرجھا تشبه عرف الديكء بیٹھا وہین مدخل الذ کر 
جلدة رقیقة کذا ںی رقانی' و'ا حمع" ویقال ختان امرأۃ: الخفاض, وثنیا ھھنا بلفظ ا ختان تغلیبا. قال ابن العربی: 
قال: خن الغلام ختتا إذا قطعت جلدة کمرتہ والختان موضع الحخعن, وھہو من المرأة الخفاض فالخفاض للمرأۃ 
کالختان للرجحل, فکان نظام الکلام ان یقول: التقاء الختان الخفاض, لکن ما تنافما رد اُحدہھا إی الآخر کما یقال: 
العمران وذلك کثیر وقد یرد الثقیل إلی الخفیف کالقمرینە وقد یرد الأدن إی الأعلی کا حتانین. 


کتاب الطھارۃ ٤‏ واجب الغفسل إذا التقی ا ختانان 

وَعْثمَان بن عَقَان وُعائشّة زوج اي کالوا اف لوت إذا مس الْخمَانَ اللتَان فقَد 
ٌ إ3 جاور 

وَحَب الْشْْل, 

٦٢‏ - عالك عَنْ أي الضّر مُولی عُمَر بُن غبيْد اللہ عَنْ أبي سَلمَة بن عَبْد الَحْمَن 


ابن عوٌّفپ أَنَهُ قال: سالتٗ عائشة زوٴج ابی تل مَا یو جب الهُ : ؟ فقالت: هَل تدري 


اذا مس ا خ: اي جاوز کما فی روایة الترمذي 'الختان" من الرحل "ا ختان'' من اطرأ وھو مشاکلة؛ لأنہ من امرأة 
یسمی خفاضا ثی اللغة کما تقدم "فقد وحب الفغسل" وإن ‏ م ینزل: وائمراد با ملس ا جحاوزة والتغییب لا حقیقة الس 
سواء کانا ختنین أو لاء فلو وقع الس بلا إیلاج لم جب الغسل بالاجماع. وقیل: امراد بە ا حقیقة بأن الس العادي 
لازم للدحول؛ فان ختان الرأة فوق محل البول؛ وھہو فوق ا ج الذي هو عل الولد فلا یکون ماذاۃ اختانین 
والتقائھما إلا بعد الغییویة, ٹم لا یذھب عليك أن ذکر سعید بن اللسیب الغفسل ہھذا التاکید الذي یظھر مع ذکر 
الثلالة من الأکابرء وبدایة الإمام مالك به الباب؛ لمکان اختلاف الصحابة بث فی ھذہ السالق کما سیحوء فی 
حدیث أي موسی؛ ٹم أثر الباب بخالف ما روي ٹِی حدیث زید عن عثمان ہے أنه قال: یتوضأً کما یتوضا للصلاف 
ویغفسل ذکریں معته من رسول اللہ 2 قال زید: فسألتہ علیا والزبیر وطلحة وأبیي بن کعب: فامروہ بذلك: رواہ 
الشیخان: لکن قال الإمام أ مد: حدیث معلول؛ لأنه بت عن ھولاء الخمسة الافتاء بخلافه. وقال علي بن المدینی: 
شاذ. وقال الحافظ وغیرہ: إِن ا حدیث ثابت من جهة اتصال سندہ وحفظ رواته ولیس هو فردا ولا یقدح فیهە إفتائھم 
بخلافہ؛ لأنه بت عندھم ناسخه فذھبوا إليہ فکم من حدیث منسوخ وھو صحیح من حیث الصناعة ا حدیئیة. 

وقد ذھب ا حمھور إ لی نسحه بحدیث أي ھریرۃ مرفوعا: ادا جنس بین شعبھا الأربعة ونحدیث عائشة مرفوعا 
تحوہ وعا رواہ أ مد وأبو داود والٹرمذي وصححہ وابن ماجه وغیرھم عن أُبي بن کعب: ان الفتیا اي کانوا 
یقولون: "ا ماء من ا ماء'' رخصء کان رسول اللہ کل رخص ھا فی أول الاسلام ٹم أمر بالاغتسال بعد صححه 
ابن خزیمة وابن حبان وغیرما وقال الإمام الشافعی باۓہ: کلام العرب یقتضی ان ال حنابة یطلق حقیقة علی 
الجماع وإن لم ینزل ولا خلاف أُن الزنا الذي جب لە الحد ہو الحماع وإن لم ینرل. وقال الطحاوي: أجمع 
اللھاجرون وا خلفاء الأربعة علی اُن ما وجب ال حلد والرحم أُوجب الفسلء وعليه عامة الصحابة والتابعین 
وجمھور فقھاء الأمصار. 

ہل تدري !خ: تلاطفه بذاك الکلام؛ أو تعاقبه به "ھل تدري ما مثلك یا ابا سلمة؟" فقال: لا أو لم تحتج إل 
ا حواب, فقالت: مثلك "مثل الفروج* بشدة الراء اللھملة آخرہ جیم کتٹنور ویضم کسبوح فرخ الدحاج کذا 
ٹی 'القاموس" فی باب ا حیم. 'یسمع الدیکة" بزنة عنبة جمع ديك ذکر الدحاج ''تصرخ" بضم التاء اي تصیح 
ونصوت "فیصرخ معھا' قیل: غرضھا بهذا الکلام ال معاتبة عليه؛ لأنه کان لا یغتسل من التقاء ا ختائین لروایتہ - 


کتاب الطھارۃ ٴ٠‏ واجب الفسل إذا التقی ا ختانان 
مَا مَْلْكَ یا یا سَلَمَة؟ مَتَلْ ریہ يَسْمَعْ الڈیکة تصرُغ صرح مَعهَاء إذا حَاوَز 


أي ما مفتد اي مثلك مثل الفرو 


الحتّان الختان ىّ وحجب ٠‏ الغسل. 
تا 


با مُوسی الأشعرِئ 
آئی عَائشَة رَوٴج اللَِيٌ کل فقال لَھا: لَقَد شَقٌ عَليٌ اختلافْ اصحاب رسول اللہ 5 


۳ - مالك عَنْ يَحّی بن سَعیلٍ؛ عَنْ سَعیدِ بْنِ الْمْتَيْبٍ ان 


< عن سعید حدیث لماء با ماء کما ہو خرج فی "اي داود" وغیری وقی آخر ا لحدیث: وکان أبو سلمة یفعل 
ذلك یع لا یغتسل إلا من الانزال؛ فعاتبته علی تقلیدہ؛ لانھا ہہ کانت اعلم عثل هذہ المسائلء وقیل: بختمل 
نہ کان ٹی زمن الصبا قبل البلوغ فرآھم یسألون مسائل ا حماع؛ فسال عنھا کالفروج یسمع صیاح الدیکة 
فیصیح معھم وإن مُ بیلغ مبلغ الصراخ وقیل: بجحتمل أنه کان یتکلم فی المسائل کلام الشایخ ویحٹھم ول یلغ 
معیم. رحیید إ ختص مهذا السوال خاصق ٹم اأحابت سواله فقالت: 'إذا جاوز' أي غاب 'اختان" مرفوعا 
”ختان“ وبا ٴفقد وحب الفسل" لعلھا ہر فھمت عن مقتضی ا حل والکلام أنە لا یسال عن جمیع ما 
یوحب ‏ لعسر۔ وإن کان اللفظ عاما بل السوال خاص عا أحابت؛ فھو یحتمل الاختصار ق الروایة. 

لقد شق !خ: اي صعب 'علی” بیاء اللشددۃ اختلاف اأصحاب رسول الل يّ لعله شق عليه لقوة ما معھم من 
الدلائل والأحبار الصحاح الي یتعلق بھا الفریقان فیشق عليه ترك بعضھا والأخذ بالبعضء وق روایة مسلم: عن 
أي موسی قال: اختلف ىف ذلك رھط من ا مھاحرین والأنصار فقال الأنصار: لا یجب الغسل إلا من الما 
وقال المھاحرون: بل إذا خالط فقد وجب الغسل, قال أبو موسی: فاإنا أشفیکم فی ذلك؛ فقمت: فاستاذنت 
علی عائشة الحدیث. "فی آمر إِن لأعظم" واکبرہ "ان استقبلك' واواحهك "بە" اي بذلك الأمر؛ لکونە ما 
یستجی ذکرہ بمحضر النساء فبینما عند الأام فضلاً عن أم اللومنین فقالت "ما" استفھامیة "ہو" فإنہ لا حیاء فی 
الدین "ما" موصولة "کنت سائلا عنه أمك فسلی” فإنِ انا أیضاً ُمك زادہ فی 'مسلم' وفیە تبیه علی ان 
حرمتھا موبدق وأٹھا فی ذلك بمنزلة الأم؛ وإن ما بجوز للرحل ان یستقبل بە امہ فلا عليه ان یستقبل بە أم 
الومنین؛ ''فقال ابو موسی: الرحل یصیب أہله"' أي بجامع حلیلته "یکسل"' بضم الیاء وکسر السینە وقیل: بفتح 
الیاء والسین من کسل من باب فرح یقال: اکسل الرجل إذا جامع ٹم ادرک فتور فلم ینزل؛ أُو معناہ صار ذا 
کسل ویقال: کسل الفحل إذا فتر عن الضراب وق ''العارضة'": یقال: اکسل الرحلء ویجوز کسلء وق 
'القاموس": اکسل ق الحماع خالطھا وم ینزل؛ ٹم فسرہ بقولہ: "ولا ینزل" لیحصل القصود بأبلغ التصریح؛ 
فقالت عائشة بئ: علی الحخبیر سقطت کما فی روایة مسلم؛ وھذا مثٹل یذکر فی وجود المتعطش المشتاق إل 
ماع ا حبر لن یکملە علی حقیقة. 


کتاب الطھارۃ 3 واجب الغسل إذا التقی ا ختانان 
۰ ۲- 42 ہى,ھ ٤‏ ۰۲ ھتہ و ںا ۶۴ ہو گے 
أئر إلّی لأعْظمُ اُن امو فا مَا ھُو؟ مَا کَنْتٗ سَائلاً عَنهُ أُمَكَ فَسَلنی 


ص2 


َل فقال: الرَّخْلُ بُصِیبٗ اُمْله تم يك ولا مل فقالتٗ: إِذا جَاوَز الْحْتَان الْجِتَان 
سک ال فقال او ثرت الا می ال اکثال 2د ادا مد ادا 

7 سہرےہےے۔ ھہ ۰ 2 ہھے ہھ اه ٥‏ ۰ ا ای جس 
یں وم 9ئ کرت 


مہ 


مُحْمُود بْنَ لِد الأْصَاری سال زَیْدَ بْنْ تاِيتٍ عَن الرجُلِ یُصیبْ تی و وا او 


اذا جاوز اختان کی قال ابن عبد البر: وھذا وإن م ترفعه ظاھرا لکن یدخإ ل اق افرفوع معیٰا لأنہ محال ان 
تری رأیھا مض انا الختلفین و حال ارات أي موسی رایھا بجردا مع اختلاف الصحابة فيه؛ 
فلم بیق إلا ان با موسی علم اھا معت. قلت: روایة مسلم عن أبي موسی عن عائشة نص ل الرفع؛ قالت: قال 
رسول اللہ ٭ے٭: إدد جس بن معھ الارے۔ وس اختال :ختاں فف واحب لعسر. ''فقال أبو موسی الأشعري 
لا أآسال عن هذا الأمر اُحدا بعدك ابد" یرید أُنه قد اأحذ بقوهٰا ٹی ذلك ووثق بعلمھا۔ 

الرجل یصیب آہلہ !خ: أي یجامع أھله "ٹم یکسل”" أي یدرکه فتور کما تقدم "ولا ینزل" ما حکمە؟ 'فقال 
زید: یغتسل" یشکل عليه ما روي عن زید أُنه کان یقول: لا غسل عليهہ والظاہر اُن روایة الباب بعد رجوعه 
عله کما سیأتی مفصلا۔ فقال لە' اي لزید 'حمود: إن أبی بن کعب کان لا یری الفسل" فی الاکسال, "فقا 

له زید: إن أبي بن کعب نزۓ' بنون وزاي أتي کف ورحع 'عن ذلك' القول 'قبل اُن یعوت”۔ وأحرج ابن أبي شیبة 
والطبران عن رفاعة بن رافع قال: کنت عند عمر فقیل لە: إن زید بن ثابت یفي الناس فی اللسجد بأنه لا غسل 
علی من یجامع وم ینزل؛ فقال عمر .: علی بەہ؛ فأتی بهہ فقال یا عدو نفسه! أو بلغ من أمرك ان تفي برأیك؟ 
قال: ما فعلت یا أمیر اللؤمنین! وإنما حدلیی عموم عن رسول اللہ 2' . قال أي عمومتك؟ قال أبی بن کعب 
وأبو ایوب ورفاعق فالتفت عمر إلیء وقال: ما تقول؟ قلت کما نفعله علی عھد رسول اللہ 5, فحمع عمر 
الناسء فاتفقوا علی اُن الاء لا یکون إلا من الماء إلا علی ومعاذ شر . فقالا: "إٰذا التقی ا ختانان فقد وجب 
الفسل" فقال عمر ب٭. لقد اختلفتم وأتم أھل بدر فقال علي لعمر: سإ ل اُزواج الببنيی 7 فارسل ال حفصة 
فقالت: لا أعلم؛ فارسل ال ی عائشة فقالت: 'إذا جاوز ا ختان ا ختان فقد وحب الغسل' فتحتم عمر :ان وقال: 
0 ا کا 
ما روی أبو داود والترمذي وجماعة عن أیي بن کعب: ان الاء من ا ماء کان رخصة اُرخحصھا رسول اللہ ٦‏ ۶ 
ول الإاسلام؛ لأن هذہ الروایة تحمل علی ما بعد الرحوع۔ 


کتاب الطھارۃ ١۷‏ وضوء الجنب إذا أراد أن ینام... 
وص َ‫ رہ ظا 24 کے“ -۔6۔ 7 >> ہق ہے ے ھ2 ص‫ گرب و وس و تا 
لم کیل ولا یُنرٍلء فقال زَیْڈٌ: یَعَسل, فقال ەُ مَحُمُود: إِن أبي بْنْ كَعُبٍ کان 
َ۔ او“ کی او ,7.1 مو جو ور س1 س09 م60 و و ای کے 7 
لا يَرّی الفُسل,ء فقال لەُ زَیْڈ: إن أبي بن كعب لزغ عَنْ ذلكٗ قبْل ان يَمُوت. 

: ہر ہإ,. ًٌ" تھے رج ہے ہے ہے ں“ کی صرصے ٤‏ ضرۂ ڑےیں۔ 
٠.٥‏ مالك عَنْ نافع ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَر کان یَقول: إذا جاوْز الجتان الختان 


ہت ات 


َ‫ ہسم" ہہ ں٠‏ 7 ۔ً ےھ ٥٥٣‏ ۔۔ کچھ ...ں۔“> ہکے۔ ۔وهەہ چھ 
٢٣ٴ8َّ‌‏ - مالك عنْ عبّد الله بن دِیناں عنْ عَبّد اللہ بن عَمَر أَنَهُ قال: ذکر غَمَر بْنْ الخطاب 


قبل أن یغنسل: یع ان التب إذا أراد ان یاکل شیا قبل الفسل أو ینام قبلہ فھل یتوضا؟ وما حکم الوضوء؟ 
ما الوضوء لن أراد النومء فقال الظاھریة وابن حبیب من ا الکیة بوجوبہہ والحمھور والأئمة الأربعة باستحبابہ 
وما نقل ابن العربی عن مالك والشافعی أنە لا یجوز لە ان ینام قبل ان یتوضا ُنکر عليه :. قال ابن عبد البر: لا اأعلم 
أحدا أوحبە إلا طائفة من اُھل الظاہر وسائر الفقھاء لا یوجبونه وھو قول مالك والشافعی وأ مد وإسحاق. قال 
العییٰ: وذھب طائفة إی ان الوضوء ا مور بە الحنب هو غسل الأذی من وغسل ذکرہ ویدیه وھو التنظیف: 
وذلك یسمی عند العرب وضوء قالوا: وابن عمر یہر لا یتوضأً عند النوم الوضوء الکاملء کما سیأتی بی آخر 
الباب: وہو روی ا لحدیث وعلم خرجھ. أما الوضوء لن راد ان یاکل أو یشرب, فقد اتفق الکل علی استحبابہ 
قاله الش وکانی. قلت: لکن مقتضی عباراتھم ان الوضوء للنائم آکد من الوضوء للاکلء بل کلام بعضھم کالباحی 
والطحاوي وغیرہم یشیر إلی عدم الاستحباب ق الاکل فالظاہر ان تاکدہ فی النوم اشد منه فی الأکل؛ بوب 
الشیخ ابن تیمیة فی 'منتقی الأخبار'' استحباب الوضوء لمن أراد النوم؛ ٹم ذکر بعدہ باب تاکید ذلك للجنب؛ 
واستحباب الوضوء لە لأحل الأکل والشرب والمعاودۃ وھذا نص تی ان الوضوء للنوم آکد منە فولاء الثلالة. 

ذکر عمر بن ا خطاب !خ: ومقتضی الحدیث أنە من مسانید این عمر دہہ ورواہ ابو نوح عن مالك فزاد فیە 
عن عمر وکذا روی أیوب عن نافع عن ابن عمر عن عمر أُخرجه النسائي. قال الحافظ: لیس ف ھذا 
الاختلاف ما یقدح فی صحة الحدیث: فالظاہر ان ابن عمر ت گر حضر ھذا السوال. "أنه تصیبه" ضمیر المفعول 
لابن عمر کما ہو مصرح ى روایة النسائیي بطریق نافع "النابة من اللیل' اي فی اللیل وتمام سواله <ئیہ حعذوف 
کما یدل عليه ال حواب؛ أُو اکتفی ق السوال علی ھذا القدرہ وفھم النبی کل غرض السوال أنە النوم قبل الغسلء 
''فقال لہ رسول اللہ جٌٛ: توضا' یمکن ان یکون ابن عمر شثر حاضرا إذ ذاك فخاطبه بذلك؛ ویمکن یکون الخطاب 
لعمر عثہ؛ لأنه کان سائلاء وفی روایة أبي نوح فقال: ''لیتوضا ویرقد' المراد بالوضوء علی الظاھر وضوء الصلاة - 


کتاب الطھارۃ ۰۸ وضوء ا جنب اذا أراد أُن ینام... 
کی وو ۔ٰٰ ٌ با حالنہ ۷ے 7 
لزسشول اللہ نل آلهُ تصِیبه التّابة من اللَیْلء فقال لهُ رسُول اللہ ڈ: ضا وافسل 


وی نسحقة: جنابهة 5 


1 کے ہت‎ "۰٣۷ 
5 ٤ُ ڑوڑو۱ےھو‎ 
۵/۸" 


۸- مالك عَنْ نافع ان عَبدَ اللہ يْنَ عُمَر کان إِذ 
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ذا اراد ن تام أ 
بب غمل وَجْھَه وَیَدیه ہل الْيِرْفَقیْن, وَمَسَح برأآسهہ تم طیم 


< کما فی حدیث عائشة ہر الا وکما ہو مصرح ق روایة غیرھاء ویحتمل الوضوء اللغوي عمعیٰ غسل 
الذکر والأژیدی؛ وغیر ذلك کما سیأتی فی آخر الباب. و"اغسل ذکرك" أي قبل الوضوء کما فی روایة أي نوح 
بلفظ: "اغسل ذکرك ٹم توضا" فالواو فی حدیث الباب ‏ رد الججمع " ٹم نم" وا حدیث قد استدل به من قال 
بوحوب الوضو؛ وحمله الحمھور علی الاستحباب لروایة عائشة بڈنر: "کان 3ا ینام جنبا ولم یمس ما" 
أحرجه أبو داود والترمذيء واستدل ابن خزیمة وأبو عوانة عليه بقوله ٭لٴ: با امرٹت نالم ضوء ادا فمت ! 
تل مھا سس الا 

اذا اُصاب اأحدکم الرأق: أي جامع اطراأق ٹم راد ان ینام قبل ان یغتسل فلا ینم'' بصیفة النھی ''حؾ یتوضاأ وضوءےہ 
للصلاة"' وٹی 'الصحیحین"' عنھا واللفظ لمسلم: ''أنه کڈ کان إذا راد ان ینام وھو جنب توضاأ وضوءہ للصلاة قبل اُن 
ینام وفی ا لحدیث تنبيه علی اُن الوضوء ںی الأحادیث لیس ععی النظافة والغسل, بل الوضوء بالمصطلح الشرعي. 
ومسح برأسہ !خ: وم یفسل رجليه کما ھو الظاھر وصرح بە الطحاوي؛ ویؤیدہ ما روي عن ابن عمر ٦بر‏ 
من قولہ أخرجه الطحاوي. "ئم طعم أو نام" قال الباحی: وکان ابن عمر "٣ر‏ یسوي بینھما أُي النوم والطعام 
وبه قال عطاءء وأما مالك فقال: لا یتوضا إلا من راد ان ینام فقطء وأما من راد ان یطعم و یعاود ا حماع فلم 
یومر بالوضوء. وقال ابن عبد البر: اُتبعه بفعل ابن عمر نبئنر أُنه کان لا یغسل رجليه إعلاماً بان هذا الوضوء 
لیس بواحب: وم یعحب مالکا فعل ابن عمر۔ قلت: الظاھر ان ابن عمر بجر بعد ما أمرہ البي لّل بالوضوء 
م یترکه إلا لبیان ا حواز واستدل الطحاوي بفعله ھذا علی نسخ الوضوء ٹيی الاکل حاصق مع ان ا حدیث کما 
یدل علی نسخ الوضوء للاکل یدل علی نسخہ للنوم أیضاء بل دلالتہ فی النوم اُصرح؛ لأن ابن عمر بر أمر 
بالوضوء ق الوم حاصق فالظاھر ان فعل این عمر بر ھذا لیس إلا بیان جواز ترك الوضوء الشرعی؛ وما قیل - 


کتاب الطھارۃ ۹٘8 إعادة الجنب الصلاۃ ... 


إعَادة الکے الصّلاه وع إذا صلی وَلَمْ کا 2 جہ 


واخال 


۹ - مَالك عَنْ سُماعیل بْنِ أي حَکیم ان عطاء بن سار أَحيرف ان رسُول اللہ پل 
ہو وی تُمْ أَشَارَ ا بیدہ ان امکوا فَدْمّے تإرَحَْموَعلی 


- من أنه یمکن ان یکون لعذر کما اختارہ الحافظ فی "الفتح"؛ لاحتمال ان یکون ما قد فُدعٌ نی خیبر فی رحليه؛ 
فلا بجدي نفعاء کیف و کان عليه إذ ذاك اللسح علی ال حبیرۃ أُو الرجحل: فتأمل. 
وغسلہ !خ: بالرفع؛ "إذا" ظرفیة "صلی" وا حال أنه "م یذکر" أي ال ابق "وغسل" بالرفع اي بیان غسله 

بە" الذي أآصابه المینی. کبر !ح: تکبیرۃ الإإحرام "فی صلاة من الصلوات' روی أبو داود وابن حبان بروایة أبي 
بکرۃ أنھا صلاۃ الصبح, ویعارض ا حدیث ما فی 'الصحیحین"' عن أبي ھریرۃ "آنە گل حرج وقد افیمت الصلاة 
وعدلت الصفوف, حتؾ إذا قام ٹی مصلاہ انتظرنا ان یکبرں فانصرف" وق روایة لمسلم عن الزھري: قبل اُن 
یکبر؛ فانصرف: ویمکن ا لحمع بأن یقال: ان معی قولہ: "کر" فی حدیث الباب موول بان راد ان یکبر؛ ولکن 
الظاھر أنھما واقعتان أبداہ عیاض والقرطی احتمالاً. وقال النووي: هو الأظھر وجزم ابن حبانء ویؤیدہ تغایر 
سیاق الروایتین. قال الحافظ ق "الفتح” بعد ذکر أحادیث الصحیح: فيه دلیل علی أنە انصرف قبل أن یدخل فی 
الصلاق وھو معارض لروایة أبي داود وغیرہ ومکن ا حمع بحمل قوله: "'کبر' علی 'اراد ان یکبر" أو بافما 
واقعتان فإن ثبت والا فما ٹی الصحیح أصح. 

ٹم أشار إلیھم إخ: وفی روایة الصحیح عن أبی هریرة: ''فقال لنا: مکانکم" وق روایة للبخاري: "ئم قال: سی 
مکانکم" وقی روایة لأبی داود: "ئم قال: کما أنتم'. "فذہھب؛ م رحع' ابو و الحدث ''وعلی جلدہ أثر الاء" أي 
ماء الفسل او الوضوء؛ ولا کان عند الإمام مالك حکم ا حدث السابق واللاحق واحدا یع إذا صلی الإمام ناس 
محدثاً أو جباء مم تذکر وکذلك إذا حدث فی وسط الصلاق ففی کلا ا حالین یفسد صلانتہ عند ا مالکیة ولا بجوز 
البناء فلذا ذکر ھذا ا حدیث قں إعادة الصلاہ؛ لأن لفظ "کبر" لو مل علی ظاھرہہ فیبطل الصلاة عند ا مالکیة 
أیضاً ویجب الإعادق فیصح إدخال الحدیث ف باب الإعادق وأما عندنا ا حنفیة فحدیث الباب عندنا لیس من باب 
الحنابق بل من باب سبق ا لحدث ق الصلا؛ ولذا اأدعخله الإمام محمد فی ''موطبہ' ٹی ھذا الباب: وقال فيه: قال حمد: 
وھذا ناحف من سبقهہ حدث فی صلاۃ فلا باس ان ینصرف: ولا یتکلمم فیتوضاً ٹم سی علی ما صلی وأفضل ذلك 
ان یکلم ویتوضأ ویستقبل صلاتہ وہو قول أبي حنیفق ولیس ھذا قصة ال حنابة اللذکورۃ فی "الصحیحین" وغیرہما 
وإیرادات العلامة عبد ا حی فی "حاشیة اللوطا' من المستغربات؛ فإن مل الحدیث علی معیٰ بیخالف جمیع الأمة - 


کتاب الطھارۃ ۰" إعادۃ ال جنب الصلاة ... 


یت عَنْ ھشام بن عُرُوقَ عَنْ زیید بْنِ الصَلّتِ آَنَهُ قال: رت مع عمر 


ول تسحخف: عن آے 


مرے ۔۔ے 


ابن الحَطاب لی الْجُرّٗف؛ فنظر فإذا ہو قد احَُلمَ وصلىی وَلَمْ یَعْتَسلْ فقال: و 
7 نر یں : اك آخالتےے 


اراني الا الم وَمَا شغرّت: وصلیت وَما اغتسلت قال: فاغتَسَل وغسل مَا 


< ویخالف اأصول الصلاۃ من القبائح کما تری وقد تقدم ان عیاضاً والقرطی والنووي وابن حبان کلھم قالوا 
بتعدد القصق فلا مائع من ان یحمل روایة "انتظرنا تکبیرہ" علی قصة الحنابق وروایة "کبر' علی الحدث لپ الصلاة. 
ما ُورد الشیخ عبد ا حی فی "التعلیق اللمجد' علی استنباط الإمام محمد فميي علی وحدة القصتین, إلا قوله: 
وم ینقل أنه استخلف احداء وأنت خبیر بأن اتحاد القصتین خلاف ما عليه ا حمھوں وعدم النقل لشيء یغائر 
نقل العدم والححة ثىي الثانِ دون الأولء واستدل ببعض ألفاظ الروایة علی جواز تقد عحریة القتدي۔ وأنت 
خبیر بن حدیث الباب ساکت عنه؛ فلذا أعرضنا عنه الکلام وسیاتی شیء من اختلاف الأئمة فی ھذہ السألة 
فی باب ما یفعل من رفع راس قبل الإما وحدیث الباب فی مله علی قصۃة ا نابة مع شروع الصلا مشکل 
علی ا حمھور کلھم کما تقدم من أقوال ا حنفیة وا مالکیة. قال ابن رسلان: وقال الشافعی: لو اُن إماماً صلی 
رکعق ٹم ذکر أنه جنب فخرج واغتسل, وانتظرہ القومء وب علی الرکعة الأو لی فسدت عليه وعلیھم صلاتھم؛ 
لأنھم یأتمون بە عالمین ان صلاته فاسدة ولیس لە أُن یی علی رکعة صلاھا حنباء ولو علم بعضھم دون بعض: 
فسدت صلاۃ من علم. قلت: وكکذلك عند ال حنابلق فعلم ان حدیث الباب فی حمل قولە: "'کبر" علی معناہ 
الحقیقی لا یوافق اُحدا من الإأئمة فإما ان یحمل علی ا جاز من قولە: راد ان یکبر؛ کما قاله الحافظ أو بحمل 
علی إبداء الحدٹ ںی تعدد القصة کما ہو رأي الامام محمد بئہ 
ا حرف !: بضم ا جحیم والراء آخرہ فاء کذا ضبطہ الحافظ والسیوطي؛ وقیل: بسکون الراء کما قال بە اٹحد 
موضع علی ثلائة أمیال من الدینة جھة الشام؛ وہو فی اللغة ما جرفته السیول؛ وأکلته من الأرض؛ وقیل: جمع 
حرفة بکسر ال حیم وفتح الراء وکان فیھا أُموال أُھل الدینةق ویعرف بئر حثیم وبئر جمل با حیم وا میم شرع 
کذا ٹی ''الفتح ال رحماق" والظاھر أنه کان فیھا أموال عمر یہ أیضا کما سیاتق. 'فنظر" فی ثوبە 'فإذا ھو قد 
احتلم" یعیٰ رأی علی ثوبہ من أثر ایی ما دله علی الاحتلام. قال العییٰ: مشتق من الحلم بالضم وھو ما یراہ 
النائم تقول منە: حلم بالفتح؛ واحتلم والحلم بالکسر الإاناءة تقول منہ: حلم بالضم 'وصلی" بی تلك ال حالة 
"و لم یغتسل'؛ لعدم الشعور بالاحتلام. وھا شعرت !لخ: بفتحتین أي ما علمت: الظاہر أنہ م یتذکر احتلامه 
'وصلیت' إطلاق الصلاة عليه بحاز؛ لأفا سرت الشرط ''وما اغتسلت: قال' زبید: 'فاغتسل وغسل ما" 
موصولة " رأی فی وبە" من أئی الاحتلام ' 'ونضح" أي رش ”ما مم یر" فيه اذی؛ لأنہ شك هھل اصابہ لی ام ںہ 
فرشه أو غسله خفیفا احتیاطا قال الباحی: هذا حکم ما یشك فیه من الثیاب اُن تتضح فی قول مالك ہتے.. وقال 
ابو حنیفة والشافعی: لا تتضح وو حمول علی الطھارۃ. وقال ابن قدامة فی "الغیٰ": وإذا حفي موضع النحاسة > 


کتاب الطھارۃ ۹َ"ٴّ٘۹۱( اعادة الجنب الصلاة .. 


نو0 َمیرَ وَأذْء وم تُمَ صَلّی بَمْد ارتفاع الضشنی مُنَمَکتا. 


لی غسله وفعله ے 
ای رب اتی و 
٦‏ ۔- مالك شن ایل | بن أي حکیم عَنْ سُلیمان بُن يَسَار ان عُمَر بْنَ الحطابِ 


۔ہ٤‎ 


غٰدَا ان اج 7+۷۰9 لقذ ابثْلیتٌ بالاختلام مُنْذٌ ولّیت امر 


النّاي؛ فَاغِتَسَل وَغَسَلَ مَا ری فی تی من الاختلام تم صلی بَمْد ان طلعَت الشَسٰی, 
نت .رت ہت 
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صَلّى بالًاس الصیٔح ؛ تم عد لی اض بالحْرف فَوَحَدَ فی ویه اخْتلامَاء فقال: 8 


اي آثرہ 
نَم اتا وذ لائت لوق فَاغَتَسَل وَغْسّل ۰۵" من وہہ وعاد لصلاته. 
من الثوب؛ استطھر حؾ یتیقن ان الفسل قد آتی علی النجاسة وهذا قال النخعی والشافعی ومالك وابن المنذرہ 
وقال عطاء وا حکم وماد: وإذا خفیت النحاسة نضحه کل وقال ابن شبرمة: یتحری مکان النحاسة فیغسل؛ 
ولا یذھب عليك ان النقل عن مالك لا یصح؛ ما تقدم من خلافہ فی ذلك وسیات من کلام الزرقان أیضاً ما 
ینص علی وجوب النضح عندھم. قلت: فیحتمل ان یکون مذہب عمر یہ مثل ما قاله مالك بۓہ. ویجحتمل أنه 
رشه دفعاً للوسواس وتطیباً للقلب؛ وختمل ان یراد بالنضح الغسل ایب گور ضرف رن التنویر“: : انضح 
ما م یر فیه اثرا مبالغة فی التنظیف: وفیە دلیل علی أن من اتب فرای منیا وم یذکر احتلاماً فعليه الفسل؛ وھو 
إجماع. قال تی "لعَی": لا نعلم فیه خلافا کذا قال غیرہ لکن قال ابن العربی: وذھب جمیع العلماء إلی ان عليه 
الغسل وقال الشافعی ۔یشہ: منؾّ ری اماء الدافق و م یذکر احتلاماء فلا جب عليه الغفسل, ولکنە یستحب. 
غدا إحخ: أي ذہب اول الٹھار "لی أرضه با حرف' فيه دلیل علی من ولی شیئا من أمور اللسلمین لە ان بخرج إل 
أرضہ ویتعامد ضیعتہ وأمور دنیاہ؛ لثلا یؤدي إلی ضیاعه وفسادہ. 'فرای فی ثوبہ احتلاما' اي أثرہ من الم 
"'فقال: لقد ابتلیت' یبناء ا جھول بالاحتلام 'منذ ولیت أمر الناس"' وذلك لأنه یڑ لاشتغال بامرھم لیلاً وفاراً ما 
اشتغل بالنساء فکٹر الاحتلامء وقیل: إِن ابتلاءہ کان لأمر آخر لکن کان وقته ذاك فعبر بہ. 'فاغتسل وغسل ما 
رای قی ثوبہ من" اثر 'الاحتلام' وہو الیی ''م صلی بعد اُن طلعت الشمس" وعلت کما مر فی الروایة اللتقدمة. 
صلی بالناس الصبح: مع الماعة 'ئم غدا إلی أرضه با حرف, فوجد فی ثوبە احتلاماً فقال: إناما أصبنا الودك" 
بفتحتین دسم اللحم والشحم "لانت' من اللین 'العروق" قیل: ما کان یطعمه الوفود ویاکل معھم استتلافاء لکن 
للشھور نہ ىہ لم یتغیر من حاله شیء بالولایق وم یصطنع غم إلا ما کان یأکله بنفسه تعلیماً فھم؛ وإنکارا 
علی السرف, وقیل: قد کان امتنع من اکل الودك والسمن ما أحدب الناس وقال: لتصبرن علی کل الزیت ۔- 


کتاب الطھارۃ اھ ود قایس او ےجا 
٣۳‏ ۔ مالك عَنْ مِشام بْنِ عُرٰوَةَ عَنْ أبيهء عَنْ يَحَی بن عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن حَاطبٍِ 


ما دام السمن بیاع بالأواقی وجعل علی نفسه ان لا یاکل سمنا حؾ یاکلہ جمیع الناس؛ نم ا أخصب فعاد 
فاکل السمن, قاله الباجی. ''فاغتسل وغسل الاحتلام من وب وعاد لصلانه'' اختلف العلماء فیمن صلی خلف 
جنب أو محدث وھو ناس فلم یعلم هو ولا اللامومون حؾّ فرغوا من الصلا فقال الأئمة الثلالة: إِن صلاة الإمام 
باطلق وصلاتھمم صحیحق وروي عن علی أُنە یعید ویعیدونء وبە قال ابن سیرین والشعبی وأبو حنیفة وأصحابه 
کذا تی "اي ". وقال الزرقانی: لا إعادة علی من صلی خلف جنب أُو محدث إذا ‏ م یعلمواء وکان الإمام انا 
فان کان عم بطلت صلاتھمء وقال الشافعی: صحیحة ٹی الوجھین إذا لم یعلموا؛ لأئھم م یکلفوا علم حال الإمام 
ویأئم ہو فی العمد دون السھوء وقال ابو حنیفة: باطلة فی الوجھین؟؛ لارتباط صلاۃ ا موم بصلاة الإمام. 

قلت: واستدل باثر عمر بثچہ من قال: لا إعادة علی ا مقتدین بأنه <ِچّء أعادھا وحدہ. قال الباجی وابن عبد البر: 
ذکر مالك حدیث عمر ‏ ئئء بعدة طریق لیس فی شیء متھا أنە صلی بالناس إلا ٹی طریق بجی بن سعید وھو 
اُحسنھا. قلت: ولا دلیل فیه أنه ما أمرھم بالاعادة إذا رحع من ا حرف بل فق روایة عبد الرزاق تصریح 
بالاعاد فإنه روی بسندہ عن القاسم عن أىي إمامة قال: صلی عمر ىہ بالناس وھو جنب,: فاعاد وم بعد 
الناس فقال لە علی تيُ: قد کان ینبغی لن صلی معك اُن یعیدواء قال: فرحعوا إ یل قول علی عہم.. 

قال القاسم: وقال این مسعود مثل قول علیء کذا فی "الزیلعي"' ولا یذعب عليك ان فی قول: 'فرحعوا إلی قول 
علي' پُھاء !لی إجماع الناس علی ذلك: واستدل ا حتفیة أیضاً بقولہ اّ: الإامام ضامن۔ اخرجه ابو داود 
والترمذي: قیل: فی سندیھما اضطراب, لکن رواہ ا مد ثی مسندہ حدثنا قتیية حدثنا عبد العزیز بن محمد عن 
سھیل بن أبي صالخء عن أبيه عن أبي ھریرة مرفوعاء وہذا سند الصحیح۔ قال فی :'التقیح": روی مسلم فی 
”صحیحہ" بھذا الإسناد ونحوا من اُربعة عشر حدیثاء قاله الزیلعی؛ قال الترمذي: وق الباب عن عائشة وسھل بن 
سعد وعقبة بن عامر ٹم ذکر الترمذي الاضطراب فٍ الروایة بأنه روي عن أي صالخ عن أي ھریر وعن 
أي صالح عن عائشق ٹم قال: قال ابو زرعة حدیث أی صا عن أبي ھریرۃ أُصح من حدیثه عن عائشة ہ٭. 
وقال البخاري: حدیله عن عائشة آصح۔ قلت: بل کلاہما صحیحان: وصححھما معا ابن حبانء وقال: مع 
أبو صالح ھذین ا خبرین من عائشة وأبی ھریرۃ سم جمیعاء وقال الیعمري: والکل صحیح والحدیث متصل. کذا 
ٹی "البذل". وقال العیييٰ قی "شرح البخاري": رواہ الحاکم مصححاعن سھل بن سعد. 

وإذا 'بت ذلك فصلاہ الإمام متضمنة لھا فصحتھا بصحتھا وفسادھا بفسادھا فإذا صلی الإإمام جنبا لم تصح 
صلانہ؛ لفوات الشرط وھی متضمنة لصلاة اأموم؛ فتفسد صلاته أیضاء واستدلوا أیضاً باثر علی س ٹچ ذکرہ 
الزیلعی واین الترکمان بعدة طرق أمر فيه بإعادة القومء واستدلوا أیضا بحصر قول ک: نا جعل الإمام لیؤق یہ۔ 
وإن مب الخلاف فی ا حقیقة بیننا وبیٹھم اُن ا موتم عندھم تبع الإمام قی بجحرد الموافقة لا الصحة والفساد وعندنا تبع 
لە حقیقة الاتباغ حؾ قي الصحة والفساد ویتفر ع علی ھذا الخلاف عدۃ ال مسائل ا خلافیة بیننا وبیتھم۔ 


کتاب الطھارۃ "َ"ٍ٣‏ إعادة ال جنب الصلاۃ ... 


آلهُ اغَمَرَ مَعٌ عُمْرَ بن الخطاب فی رکب فيهمٌ عَمْرُو بْنْ العاصء وآن عمر بن 


ک6 ےر ےم ہے ھ۸ بے 2.7 وک و وا بے کک و ہے رو و ؤاج 
الخطاب غعرس ببعض الطریقِ قریبا من بعض المیاہ فاحتلم عمرء وقد کاد ان یصبح 
فلمْ یجد مَعٌ ارکب مَاعء فرَكِبَ حتّی جاء المَاءَٗ فحَعل یَغْبِلُ مَا رای منْ ذلك 
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الاختلام حتی اسفر فقال لە عمرو بن العاص: 
بُْسَلء فقال عُمَ بْنُ الخطاب: وووسمہ مرف ہم میمیس سس2 موم ماما ور مہ اہ ھت 


أنه اعتمر مع عمر !: ھذا مشکل جدا؛ لأن بجی ولد ٹی خلافة عثمانء إلا ان یقال: إِن هذا مقولة أبیە. قال 
الدوري عن ابن معین: بعضھم یقول عنه: معت عم وانما هو عن أبيە أنە مع عمر بت قاله الحافظ فی ''ھذی 
ولا بد من ھذا التوجیہ؛ لأن أُھل الرحال لا یذکرون فی مشایخ نجی عمر تيّ۔. بل یذکرون فيه أباہ ویذکرون 
عمر نہ فی مشایخ أبیه کما لا یخفی علی من تفحص کتبھم ثم رأیت ابن الترکمانی ذکر ھذا الأثر عن مصنف 
عبد الرزاق ھهذا اللفظ وسندہ عن معمر وابن جریج عن ہشام بن عروق عن أبيە عن بجی بن عبد ال ر من بن 
حاطب أن آباہ أخبرہ أنہ اعتمر مع عمرء وأن عمر :نہ عرس الحدیث, فحمدت اللہ عزوجل فھو الیسر لکل عسیں 
وتحقق من ھذا اُن ما وقع فی نسخ ”الوطا” سھو من الکاتب؛ والصواب عن بجی بن عبد ال من عن أٔبیە أُنه اعتمر 
الحدیث. وف "الفتح ال رحمانی": قال ابن معین وغیرہ: بجی بن عبد ال رمن بن حاطب عن عمر تہ باطل. قلت: 
فابوہ هو عبد ال رمن ھذا ابن حاطب بن أي بلتعة بن عمرو بن عمیرں قیل: لە رؤیق وذکرہ ابن معین تی تابعی 
اُھل المدینق وقال ابن مندة وأبو نعیم: ولد فی عھدہ 35 . قال فی "التقریب": لە رؤیق وعدوہ ٹی کبار ثقات التابعین. 
عرس !خ: بمھملات مثقلاً أي نزل آخر اللیل ”بیعض الطریق قریبا من بعض الیاہ' ولم یصلوا إل الیاہ کما 
ستری؛ لعدم الحاحة إليه ظاھرا و کان مائلاً عن الطریق أو لوجه آخر۔ 'فاحتلم عمر ۓہچ۔. وقد کاد ان 
یصبح, فلم یجد مع ال رکب ماع" یغتسل به ویغفسل ثوبە "'فرکب حنؾ جا الاء" الذي عرس بقربه. قال الباحی: 
وذکر ان ماء الذي جاءہ ہو ماء الروحاء "فحعل یغسل" فیه ترجمة الباب "ما رأی من اثر ذلك الاحتلام؛ حؾق 
أسفر جدا' فیه أیضاً دلیل علی نحاسة ا می؛ إذ اھتم لە حؾ ذھب الوقت الأفضل عندہہ قاله الباحي. قلت: وٹی 
ھذا الأثر ححة علی نحاسة ا می بوجو منھا: غسل عمر وتأحیرہ للصلاة لأجحله وأمر ابن العاص بالاستبدال: 
وقول عمر :ثؿہ: "'افکل الناس عجد ثیایا' وقول عمر :نہ أیضا: "أغسل ما رأیت"' "فقال لە عمرو بن العاص: 
اُصبحت" أي أسفرت 'ومعنا ثیاب" أحں "فدغ ثوبك یغسل" بعد ذلك؛ وھذا دلیل علی نبحاسة الثوب عند عبد 
الله بن عمرو بن العاص أیضا؛ إِذ أمر باستبدالہ؛ وکان بمحضر الصحابة وم ینکرہ أحد. 


کتاب الطھارۃ نی اعادة ا جنب الصلاة ۔ 


وا ۴ عَحبًا لَكَ یا مرو بر ٴ العاص ۱ أنْ کو یڈ ہو با آُفکل الناس یجد ثُیَابًا؟ واللہ! 
وی سحف: آاوکل 
و فعُھَا لکائۓ مل تل اف ما رایۓ وَالْضِخ ما لَمْ ار 


:7ئ س۷۷ 7 2 
قال بجی: قال مُالك ٹی رَخُل وجد فی ُوبه أثر اختلام ولا یذري مَتّی کان ولا یذ کر 
کاراوو کی قال: لَِغتَسِل منْ أَحْدثِ نوم امَه فإن کان قذ صلی بَعْدَ ذلكَ 


لوُم فلبعد مُا کان صلی بَعْد ذَلك الوْمٍ من شا ل ان 0رر سال کے رن 
ارل ٹی انام 
شا وی ولا بح فَٰك وَجَد فی ثوبه مَاءٗ فَعَليْه المل کر کرک و کر اس دم کور 


اہ جامع وا پر 


واعجبا لك !خ: تعحب علیع؛ إذ مم یر حال جمیع الناس فلا نجد اکٹرھم إِلا ثوبا واحداً "ٹن کنت' بتاء الخطاب 
'تعد ثیابا" عدیدة "افکل الناس ید ثیایا؟ لہ لو فعلتھا' بتاء ا نکلم "لکانت سن" متبعق وذلك لعلمه یمکانہ فی 
قلوب المسلمین؛ ولاشتھار قولہ چڈ: عليیکم بسنيي وسنة اخنفاء الراشدین, فحشی التضییق علی من لیس لە إلا ٹوب 
واحد - ل اآغسل ما رایت وأنضح ما م ُرو" قال الزرقانی: وھو طھر ما شك فیه کكکأنه دفع لوسوسةق؛ وآباہ 
بعضھم وقال: لا یزیدہ اللضح إِلا انتشاراء قاله ابن عبد البر. وقال الباحی: مقتضاہ وجوب الئضح؛ لأنه لا یشتغا 
عن الصلاۃ بالناس مع ضیق الوقت إِلا بأمر واجب مائع للصلاء وقال ابو حنیفة والشافعی: لا ینضح بالشك؛ وہو 
علی طھارتہ. قلت: وھذا کلە علی مذھب ‏ الکیة وتقدم ان ا حمھور ملوہ علی الغسل الخفیف أو غیر ذلك. 
وجد فی ثوبہ: ونم ینذکر الاحتلام 'فعليه الفسل” وجویا۔ فالدار علی وجود اثاء وھکذا ورد عند أبی داود 
وغیرہ بروایة عائشة مرفوعا, قال الشوکان: أحرجھما الخمسة وذکر فی معناھا حدیث خولة وغیرھا 5 
والحدیث یدل علی وجوب الفسل علی الرحل وامرأة إذا وقع الإنزال وھو إجما ع إلا ما یعکی عم عن النخعی. و 
''البذڈل" عن اخطابی قال: وم ختلفوا فی أنە إذا روش ہت 
الاغتسال نقل العیييٰ الإجماع علی الٹان وذکر اختلاف بعضھم فی الأول, یع إذا رای بللا وم یتذکر 
احتلاماً۔ قال بن رسلان: ولا نجب الفصل عند الشافعی یہ حیؾ یذکر بعد التنبہ من النوم أنه جامع احدا قِْ 
5 27 العربی: مر رای ؤ:ٹیویلت فلا یخلو ان ینام فيه أو لا ینام فی فان مم یئم فيه فلا شی ء عليه 
وإن نام فیە فلا یخلو ان یٹیقن أنہ احتلام أو یشك ہل ہو احتلام أم لا؟ فوجب فیە الفسل أو یستحب علی 
الاختلاف وإن تیقن أُنہ احتلام فلا یِخلو ان یذکر أنە احتلم أو لا یذکرء فإن ذکر فلا خلاف أنه یغتسل, وإن 
م یذکر احتلاما فاختلف فیه العلماء فذھب جمیع العلماء إلی أنه جب الغسل, وقال الشافعی بتم: لا جب بل 
یستحب. قلت: ھذا کله ث ر 


7 
۹ 
ےھر 


یة الا حتلام ایعیيی لی أما إذا شک فی ایی أو اللذي أو الودي فھو ختلف یہ 
الخنفیة أیضاء وذکر ھا ان عابدین اُربعة عشر صور راء فارجع إليه۔ 


کتاب الطھارۃ (۱۹َ"٥‏ غسل الرأة إذا رأات می ا نام .. 


وَذْلكَ اُن ءٔ عُمَرَأَعَاَ مَا کان صلی لآجر نَوْم امَه وَلَمْ بُعد مَا کان قَبلهُ 


ت ال إذا رت نی المنَام مثل مَا یری الرَّجِلْ 


-٤‏ مالك عَنْ اب شٍھاپ: عَنْ عَروٰة بْن الزََیْر أُن أمْ مٌ سُلیٔم قالت لرسُولِ اللہ کاڑ: 
٦‏ ۶ئ یر" لَ لها ت- 


وذلك ۱خ: أي دلیله ”ان عمر" بن ال خطاب لا رای فی ثوبە أثر الاحتلام أعاد من الصلوات "ما کان صلی 
لآخر" أي بعد آخر. ان ام سلیم إال: کذا ٹی النسخ خ الموجودة عندناء و کذا فی روایة الامام محمد. قال 
الزرقانی: وکل من رواہ عن مالك م یذکر فيه عائشة إلا ابن نافع وابن أي الوزیں فرویاہ عن مالك؛ عن 
الزھري؛ عن عروق عن عائشة ان آم سلیم 2 عدة متابعات اء وبسطھا فی "التنویر" وأخرجہ أبو داود 
بروایة یونس عن الزھري؛ عن عروةء عن عائشة ٹم قال: و کذا روی الزبیدي ویونس وابن اُحي الزھري وابن 
أي الوزیر عن مالك؛ عن الزھري: فالظاھر 7 لراحح فی روایة "اموطا' الارسال وقی غیرہ الاتصالء واختلفوا 
ٹی الاتصال علی خرج الحدیث: فقیل: عائشة ا وقیل: أم سلمة وقیل: کلاما کما سیاتی ٹی الحدیث الانِ: 
وقال فیه: ابن أبي آویس عن عروق عن ام سلیم کما ذکرہ السیوطی والزرقانِ وغیرہماء وسکتوا عن الکلام عليه 
إلا ُن الترمذي عد من فی الباب أم سلیم أیضاء ہذا ولعل اللہ ببحدث بعد ذلك أمرا۔ تم أم سلیم ھذہ - بضم السین 
وفتح اللام - ھی بنت ملحان - بکسر ا میم وسکون اللام وا اء المھملة والنون - ابن خالد الأنصاریة 
اختلف ںی اسھا علی أقوالء کانت تحت مالك بن النضر - بالضاد الملعجمة - فی ا جحاھلیة فولدت لە اُنسا فلما 
أسلمت عرض الاسلام علی زوجھاء فغضب وخرج إلی الشام: وھلك ھناك مش رکاء وخلف علیھا بعدہ أبو طلحة 
الأنصاري خطبھاء فقالت: بشرط اُن تسلم فاسلم وتروجھا وقالٹ: لا آخذ منك صداقاً لاسلامك: فولدت لە 
عبد اللہ ابن أبیي طلحة ما أَرَة غیشر :یدیناً عن رسول اللہ ج ماتت فی خلافة عثمان ی٠‏ . 
مثٹل ھا یری الرجل: أي الاحتلام والانرال ولأژ مد من روایة أُم سلیم: إذا رأت الرأۃ ان زوجھا نجامعھا فی 
انام وروي عن ابن سیرین لا بحتلم درع إلا علی أھله. ''آنفنسل" ھمزة الاستفھام 'فقال ٹھا رسول اللہ تل" 
زاد فی روایة ابن أبي شییة: ھل تحد شھوۃ؟ قالت: لعل قال: بل تحد بللا؟ قالت: لعل قال: ''نعم فلتغتسل" إذا 
رأت ا اء ولمسلم من حدیث اُنس: فقالت عائشة: یا أُم سلیم! فضحت النساء ولابن ماجه من روایة أُم سلمة 
فقلت: فضحت النساء اللحدیث: وئی روایة ابن أي شیبة: فلقیتھا النسوۃ فقلن: فضحتنا عند رسول اللّه فْ 
قالت: ما کنت لأنتھی حؾ أعلم ٹی حل أنا أم ٹی حرامء ولا مائع من ا حمع فیمکن أنھن رددن کلھن متفرقة أو 
بحتمعق وقی الحدیث دلیل علی وجوب الغسل علیھن بالاتزال ق انام ونفی ابن بطال ال خلاف فيه "فقالت ھا" - 


کتاب الطھارۃ کہ غسل الرأة إذا رات لی ا ینام ... 


ند ای۔٥‏ >ممر۔ و ر- ٌ ری کے 2 ف رو2 
کول اق حتف ُعَمْ فلتغتسل کے :اف لب وَهَلِ ری ذَلكِ الْمَر"ام؟ 


إذا دز ت ؛اماء 
2 
۰ 


فقَال لها رَسُول اللہ : "ثربت یَمِينّكِ وَمنْ ”اکر ھا 


ح أي لإأٗم سلیم 'عائشة ٭ر: اف لك" بضم اغمزة وکسر الفاہ وضمھا وفتجھا بالتنوین وترک ھذهہ ست 
لغات. قال السیوط طي: بل فیھا نحو أربعین ہیں سس می ہر کی چھے سو یہ 
والکراہ وھھنا عمعیٰ الإانکار. قال فی 'القاموس": کلمة تکرہہ؛ ولغاتھا أربعون. وٹی "'لسان العرب': یقولون ما 
یکرھون ویستثقلون: اآف لك. ٹم ٹی ھذا ا حدیث ان الإنکار کان عن عائشة سو ہی انس 
وفیھا: 'وعندہ عائشة ," ا حدیث؛ روا تک می 7 الڑانکار کان عن أُم سلمة ٭.. وأھل 
ا حدیث یقولون: إِن الصحیح ھہناك أم سلمة لا عائشة ۔×ر. لکن جمع عیاض باحتمال أُفما سو بی 
النووي وا حافظ وغیرضا. قال الحافظ ٹی "الفتح": قال النووي قی "شرح مسلم": بختمل ان تکون جودز 
سلمة جیا آنکرتا علی آم سلیما وھو جمع حسن؛ لان نہ لا بمتنع حضور أم سلمة وعائشة ٭ر عند الببيی 
وقال النووي فی "شرح الہذب': جمع بین الروایات بن اُنسا وعائشة وم سلمة حضروا القصة والذي یظھر 
ان انسا مم بحضر القصة وإنما تلقی ذلك من أمە أم سلیمء وفی "صحیح مسلم" من حدیث اُنس ::۔۔ ما یشیر إلی 
ذلك وروی اأ مد من حدیث ابن عمر نحوھاء وإنما تلقی ذلك ابن عمر من ام سلیم أُو غیرھا۔ 

وھل تری ذلك !خ: بکسر الکاف "طرأة'' ولعلھا ُنکرتھا؛ لأنھا مم تعلم لندرتھا ٹی النساء مع حدائة سن عائشة +٭<ر۔ 
وقیل: لا یتلم کل النساء. قال السیوطي: وأي مانع من ان اأُمھات الْؤمنین تکون محفوظة من الاحتلام؛ لأنہ من 
الشیطان فلم یسلطه علیھن ا واورد عليه بأن ا خصوصیات لا تٹثبت بالاحتمال؛ ولا یسلم اختصاص 
الاحتلام بالشیطانء فقد یکون للشبع وغیرہ. قال فی ''السعایة": القول ا حقق ٹی ھذا القام أنە لا یدعی نفي مطلق 
الاحتلام عن أز واج البی 25 , ولا یدعی منع وقوعه عنھن, بل یقال: متنع أفن بحتلمن برؤیة رحل یطاھن؛ إذ قد 
جعلن امھات اوت ؛ ویحرمة علی السلمین ؛ فلا یدع اللہ تعالل عدوہ ان یتمثٹل بالر جال ویریھن وطئھم بھن. 
فقال ھا رسول اللہ ػ: وقی روایة نس بت. عند مسلم: فقالت عائشة: یا أم سلیم! فضحت النساء تربت یمینك: 
فقال 5 : بں نت ٹربٹت عیٹ, وھذا اللفظ مبسوط الکلام عند ال مشایخ فی معناہ ا حقیقی وامراديی؛ وبسط فیھا 
السیوطي والزرقاتی والباحی وغیرھم والاکٹر علی اُن معناہ افتقرت وھی کلمة جاریة علی أَلسنة العرب لا یقصدون 
ھا معناہ الحقیقي؛ ولا الدعاء علی اللخاطب. قال ابن العربی فی 'شرح الترمذي": تربت یمینك أو یدك؛ للعلماء 
فیه عشرة أقوال الأول: معناہ استغنیت: قاله عیسی بن دینار. الثاني: ضعف عقلكء قاله ابن نافع. الثالث: 
ثربت من العلمء قاله ابن کیسان. الرابع: تربت یمینك إن ُ تفعل هذاء قاله ابن عرفة. الخامس: حث علی العلم 
کقوله: تُكلتك اأُمك ولا یرید ان نٹکل. السادس: اطمعیٰ أنه إن کان اتغطت فغطی, قاله ابن الأنباري. السابع: 
اُصابھا التراب: قاله أبو عمر بن العلاء. الٹامن: خابتء وھو حتمل. التاسع: ثربت بالثلئة فی أوله قاله الداودي. - 


کتاب الطھارۃ ۹١"۷‏ غسل ا لرأة إذا رات لی ا نام ... 
-٥‏ عالك عَنْ مسّام بن عُرُوقَ عَنْ بی عَنْ یب نت أي سَلَمَةَ غَنْ أمُ 
سَلمَة زَوْٰج اي اٹھا قالتۓ: جاءِتٗ أُمُ لیم ا اي طَلْحَةَ الأَنصَارِيٌ إِلَی 
رَسُولِ اللہ ػ فَقَالتٰ: یا رَسُول الل! الل لا يَكَحي من الْحَقّء هَل عَلی المَرْأ 
من غُسْل ! ِذا هي احْتَلْمتُ؟ فقال: 'نْعُمْ إٰذا 027 


درو سی مر گہد سر سی العلم. ٹم ذکر ابن العربی ترحیح بعضھم علی بعض وبسط بسط الکلام 
فیه. "ومن أین یکون الشبہ" فيه لغتان مشھورتان: بکسر الشین وسکون الباء والٹان: فتحھما أي شبە الولد لأحد 
أبویه وأقاربہ وعند مسلم فی روایة عائشة تام : وہل ایکون الشبہ إلا من قبل ذلك إدا علا ماڑھا ماء الرحل أشيه 
الولد احوالف وہدا علا ماء الرحل نايفا اتی اسالف ولا علق ان فاعا طضروے والاحتلام لیس ۔مستبعد. قال 
ال حافظ ولی الدین: فیه استعمال القیاس؛ لأن معناہ من کان منە إنزال عند ا حماع اُمکن منه الاترال عند الاحتلام 
فاثبت الاول بدلیل الشبه؛ وقاس علیھا الثانی. والحدیث الثانی نص علی ان ھا ماء وسیأت ھناك ذکر من أنکرہ. 
اللھم اغفر لکاتبہ ومن سعی قي إشاعتهہ ومصححہ ولآبائھم واجعله مم قربة وبحاۃ. 

عن أُم سلمة !إح: وقد تقدمت الروایة عن عائشة تج . قال عیاض عن أھل ال حدیث: الصحیح أُن القصة 
وقعت لأم سلمة لا لعائشة ویدل علی ترحیح ھذہ الروایة ظاھر صنیع البخاري: قاله الزرقانِ تبعا للحافظ وقوی 
أو داود روایة عائشة التقدمة بکٹرۃ امتابعات کما تقدم ونقل ابن عبد البر عن الذھلي أنه صحح الروایتین معا وقال: 
ما حدیثان عندناء ویؤیدہ ما تقدم من ا لحمع ٹی الانکار علی ام سلیم وتقدم ان ا حدیث عند مسلم وغیرہ من مسند 
انس ثمہ أیضاء فقیل: لعله أیضاً کان موجودا لکن قال ا حافظ: الظاھر أنه لم یکن موجودا پنھا اُحذھا عن أمہ 
أم سلیم وقع عند أ مد من مسند ابن عمر یٹم ایضا. قال الحافظ: وإنما تلقی ذلك ابن عمر من أُم سلیم أو غیرھا۔ 
لا یستحبيی !ح: بیائین قی لغة الححاز ویاء واحد فی لغة تمیم "من الحق" أي لا یأمر أن یستجی من الحق, أو لا یمتنع 
من ذکرہ امتناع ا مستحیيی. قال ابن العربی: ال یاء با مد صفة تقوم بالقلب یکون عندھا ترك الإاقدام علی العیٰ الذي 
یرید ان یفعلہ وھہو تغیر من مات ال حدوث لا یجوز علی اللہ تعا لی فان عبر بە سبحانه وتقدس عن نفسه عاد العیٰ 
پل بحازہ وھو الخبار عن ٹمرتہ وا لمعیٰ إِن اللہ لا یترك ولا یمنع أو ما اشبه ذلكء وقدمت بذلك بین یدي کلامھا 
اعتذاراً بان السؤوال عنہ لا بد منه مع أنە ما یستجی ۔عثلهہ وروي عن عائشة ڈء : ''نعم النساء نساء الأنصار لم بمنعھن 
الیاء ان یتفقھن تی الدین". 'ھل علی الرأ من" زائدة ''غسل إذا ھی احتلمت' أي رأت ف النام أن زوجھا بجامعھا 
کما تقدم. ال لوط خر ال من دلم < بضم فا وو اللام - وھو ما یراہ النائم ٹی نوم وخصصه 
العرف بیبعض ذلك وھو ریة ا لحماع ''قال 35: "نعم "' جب الغسل اذا رأت الاء' 'أي ال قید بە؛ لآن الا م 
قد یری الإنزال فی النام ولا ینزل حقیقة فلا غسل عليه اتفاقا وفی ھذین ا حدیٹین إلبات ا می للمرأۃ أیضا۔ 


کتاب الطھارۃ ۱۹"۸ جامع غسل ا جتابة 


7 1 3 ہےہے۔ 
۱ 7" 
7 نی و اھ ددء۔ ھ۔۔ کے رو ات او وو ہی ھ 
ہے ٦‏ س- ۱ ۱ ۰ ےے۔ 
٦‏ -۔ مالك عن فع آن عبّد اللہ بن عَمر کان یَقول: لا بَاس بان یَشّسل یفضل 
ہگ کی و سے ےو ھھ 
7 201.۰7ھ 0ت و ہ٥8ہے۔وظ‏ بت 
کر سوا باوم ا" ال ۱ ۴ 
۷ ہے تو ایت لن عبد ل بْنْ عُمَر کان يَرّقع فی کا وت 
و فيه 
۸ - مالك عَن نافع ان ابن عُمَر کان ییمسل جواریہ رِحُلہ وَبعْطینَُ الحْمرَةَ 


کان یقول: لا باس حم أي نجوز ”بان یغفتسل" الرحل ”بفضل” وضوء "الم ن 
اذرأ اف ا جا وقت استعمال ا اء؟ فإن ابن عمر تر کان لا یری ان یغتسل الرحل بفضل ا رأة ا جنب 
او الحائض وبە قال الشععی والأوزاعی۔ وأما الأئمة الثلالة ما خلا الإامام ا مد فأباحوہ مطلقا کما تقدم فی 


بفضل غسلھا "ما م تکر 


امیا قال اإمام حمد بعد هذا احدیٹ: قال حمد: لا باُس بفضل وضوء مرا وغسلھاء وسؤرھا وإن کانت 
جنبا و حائضا بلغنا ان البی ئل کان یغتسل هو وعائشة من إناء واحد لیتنازعان الفسل جمیعاء فھو فضل 


ول أبیي حنیفة. کان یعرق: بفتح الراء اي یرشح جلدہ ق الثوب وہو جنب؛ ٹم 


غسل الرأة انب وھو قو 
یصلى فيه أي ٹی ھذا الثوب؛ فإن عرق ا حنب طاھر بالاتفاق؛ لن الحنابة حدث لا یتعلق منە ٹی الٹوب شيے۔. 
قال ابن المنذر: اججمع عوام اُھل العلم علی ان ن عرق ا حجنب طاھر لبت ذلك عن ابن عمر وابن عباس وعائشة 
وغیرھم من الفقھاء یلّد؛ کذا فی "الغیی' وقد ورد فی "الصحیحین” عن أبیي ھریرۃ أنہ ک2 لقیہ فی بعض طریق 
انْدینة وھو جنب؛ فاٹخنس منه فذھب فاغتسل: م جاء فقال جتے این کنت یا !یا ھریرۃ! قال: کنت جنبا؛ 
تکرخت آن 'احالس لف واتاعلی غیر طھاری کقال ا سمات ھا رن تنزی ٢‏ تین 
کان یفسل جواریہ: جمع حاریة رجلیہ. قال سحنون: ٹی الوضوء۔ ولعله کان لشغل أو ضعف و لبیان جواز 
إلا أنه یشکل عليه ما تقدم ٹی الوضوء من القبلة اُن ابن عمر کان یقول: جمھا بیدہ من اللامسة ویختمل أنه تر 
کان یفرق بین ملامسة الرحل اطرأة وملامسة اطرأة الرحلء کما ہو مقتضی الفاظ الأئرین لکن لم ارہ عند أحد أو 
یقال: إنه کان یری اللامسة الناقضة مقیدا بالشھوۃ کما ہو مذھب بعضھم وإلا فبین عموم الأثرین تعارض لا یخفی۔ 
ویعطینه: أي یعطین الحواري ابن عمر در "ا خمرة" - بضم ال حخاء اللعحمة وسکون ا لیم -: مصلى صغیر یعمل 
من سعف النخل قیل: سمیت خمرۃة؛ لسترھا الوجه والکفین, وقیل: لأفھا تغطی الوجه عند السجدة وقیل: 


کتاب الطھارۃ (۱١'۹۹‏ جامع غسل ا جتابة 


وسُیْل مَالك عَنْ رَخُل لهُ یِسْوٰۃٌ وَحَوارِي ھَل بَطؤمْنٌ حَميعًا قَبْل اُن يیٹسل؟ فقال: 
یا ات ںاج وس پوت 
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: کر ا 
ہضیت الرحل الحاریف نم 


2 ان 


صیب الخ مرا ا فأمَا 
ا ری رم كت تلابلی لف قال ی: وسُکل مالك عَنْ رَجُلِ خُنْبٍ 


۔“وغ٤‎ 


7 مس متلہ فَواء فا امشفۂ نیہ اتطرف حٗ الام می بڑووں فا 
مَالك: إِن لَمْ کا آات اتا انی نات ای اق ند عم الغام 


- لأن حیوطھا مستورۃ وإذا کانت کبیرۃ تسمی سس "وھن حیض”' بضم وتشدید الیاء جمع حائض حال 
لکلا الفعلین والمعیٰ: ان عرقھا وکل عضو منھا لا ننحاسة فیه وہو ظاھرء فلا یٹاثر ا حیض فیھا بحیث یمنع 
الاستخدام أو ینجس شیٹا أصابه یدہ أو بدونہ؛ لأن اسة ا حائض حکمیة لا منع إلا مٹل الصلاء وبوّب عليه 
اإإمام محمد فی 'موطبہ" باب اٰرأة تفسل بعض اأعضاء الرحل وھی حائض وآاید ھذا الأثر بروایة عائشة دشر 
الرفوعة: ''کنت اُرجل راس رسول اللہ کک وانا حائض' وسیجیء فی جامع الحیضق ویوید الحزء الثانی روایٹھا جئچر 
ایضاً قال جج : ناولینی اخمرة من السحد. 

اما النساء ا حرائر إلح: فکذلك فی باب الوطء قبل الفسل عند الحمیع؛ لطوافه کل علی نسائه بفسل, إلا أنە 
ما کان العدل بین ا حرائر واجباء 'فإنه بکرہ ان یصیب الرجل ارأۃ ا حرۃ فی یوم الأحری' وطوافه کل علیھن 
مؤول کما سیجیےء؛ بخلاف الاماء فلا عدل فیھن قبین حکم معاوده ا حواری بقوله: اما ان یصیب الرحل" 
أي پجامع ا لحاریف 5 یصیب الأاحری وھو جنب؛ فلا" باس بذلك" فبین بجی أواً حکم الغسل عند المعاودہَ وھذا 
حکم نفس العاودق وما لم یکن بین الإماء وا حرائر فرق ٹی حکم الغسل, جمعھما قی قول واحدہ وکان الفرق بینھما 
فی حکم العاودق فذکر أولاً حکم ا حراثر ٹم حکم الإماء فلا نکرار؛ وطوافہ ئٌُ علی نسائه فقیل: لم یکن 
العدل وا عليه إنھا یفعله تبرعاء وقیل: کان فی مرحع السفر وغیر وم یشرع القسم وقیل: کان برضا 
صاحب اللیلق وفيه اقوال أخر حلھا المطولات. وقال ابن العربی: وکان لە ساعة لا یکون لأزواجه منھاء فیدعل 
فیھا علی جمیع أزواجه فیطأھن أو بعضھن۔ وق "مسلم" عن ابن عباس: ان تلك الساعة تکون بعد العصرء فلو 
اشتغل عنھا لکان بعد المغرب وغیرہ والحنفیة وا مالکیة متفقون فی ھذہ السالة و کذا فی السالة الآیة. 

وضع: بیناء اٹ جھول؛ ونختمل العلوم "له ماء یغتسل من فسھا' مثلا فادحل اأصبعه فيه" اي فی ذلك الاء 
''لیعرف حر الاء من بردہ قال مالك: إن ‏ م یکن اأُصاب اصابعه"' وقی نسخة: اأصبعه 'اُذی" أي نحاسة حقیقة ٭ 


کتاب الطھارۃ 7 التیمم 


٦‏ فلا اُری ذلكفل' أي إدحال الأصابع 8 ا ماء 'ینجس عليه' أي املغتسل اماء' وهذا قال الإأئمة کلھ وا ماء 
طھور بالاتفاق؛ قاله الزرقانی. وقال ابن قدامة: سثل عن جنب وضع له ماء؛ فادحل یدہ ینظر حرہ من برد؛ 
قال: إن کان اأصبعا فارجو ان لا یکون به بأس, وإن کان الید أجمع فکكأنه کرهه. 

التیمم: الفعل من ال وھو لَخْة: مطلق القصد نتغلاف ا جج فإانه قصد 8 معظم واصطلاحا: قصد الصعید 
بہبصفة خصوصهة ونیة خصوصة. قال ابن رسلان: ھو ر6 اللغة: القصد وی الشرع: القصد اك الصعید پمسح 
الوحه والیدین بنیة استباحة الصلاة و حوھا. وقال السکیت: 8 فتيسمر: صعی:ھ (انساء:٤)‏ اي اقصدوا صعیداء ٹم 
کثر استعماله حم صار التیمم مسح الو جه والیدین بالترابء فعلی هذا هو بحاز لغويی وعلی الڈول حقیقة 
شرعیق ولاعتبار القصد فی مفھومہ اللغوي وحبت النیة فیه عندنا تخلاف أصليه من الوضوء والغسل وأیضا 
الغسل با ماء طھارۃ حسیق فلا یشترط فا الٛنیة إلا سلخصوص الأاجر وا لٔثوبةق بخلاف ا تیمم فإنه طھارةۃ حکمیةۃ 
وٹی الظاھر نما هو غیرة صورةۃ فاحتاج إ ی النیة لیصیر بھا کالطھارة ا حقیقیة. 

خر جنا مع رسول الله 2 فیه جواز سفر الرجل باہله ویختمل خروجھن جمیعا کما هو ظاھر مقتضی اللفظطف 
ویختمل البعض؛ ما کان من دأبہ 3٦‏ ان یسھم بین نسائە إذا راد سفرا فی بعض أاسفارہ. قال ابن عبد البر ٹی 
”التمھیدٴ: قیل: هو فی غزوۃ بي الصطلق وجزم بذلك ق 'الاستذکار" وبە قال ابن سعد وابن حبانء وغزوة 
بی للصطلق ھی غزوۃ امریسیع وکان ا خروج إلیھا یوم الاٹنین للیلتین خلتا من شعبان سنة مس ورجحه بی 
''لإاکلیل" وقال البحاري عن ابن إسحاق: سنة ستہ وقال عن موسی بن عقبة: سنة أربعء وفیھا وقعت قصة 
اإافك کان ابتداھا بسبب العقد. قال البکري 6 حدیٹ الافك: فانقطع عقد ھا من حزع ظفاں فجلس الناس 
ابتغاء إ حم وسیحیء فی حدیث الباب أُن ابتداء التیمم أیضا بسبب العقدہ فإن ثبت ھذا یقال: إنه انقطع العقد ٹی 
ھذا السفر مرتین لاختلاف السیاقین وذہب جماعة إی تعدد الواقعة ٹی سفرین؛ ما ٹی "الطبران" عن عائشة ا ؿم: 
'ما کان من أمر عقدي ما کان؛ وقال اُھل الإفك ما قالوا فحرحت مع رسول اللہ ذ فٹی غزوۃ احری فسقط 
ایضا عقديی حیؾ حبس الناس علی التماسہ فقال ابو بکر: یا بنیه! 5 کل مر٥‏ تکونین عناء وبلاء علی الناس" 
ا حدیث؛ ففيه تصریح بان ضیاع العقد کان ٹی غزوتین؛ وبنلك جزم حمد بن حبیب الأخبار تی فقال: سقط 
عقدھا مرتین: ثی غزوة بي للصطلق وئٹی ذات الرقاع۔ ۔- 


کتاب الطھارۃ می الیمم 
الْقطعَ عِقَد لی؛ فَأَقَامَ رَسُول اللہ ٌَّ عَلَی انماس وََقامَ النّاسْ مَعَهُ وَليْسُوا عَلی مَايٍ 


واختلف أھل المغازي ق أیھما کانت أُولا؟ قال ال حافظان ابن حجر والعییٰ: واستبعد بعضھم سقوط العقد لی 
الریسیع؛ لن ا مریسیع من ناحیة مکة بین قدید والساحلء وہذہ القصة کانت من ناحیة خیبر؛ لقوها ف 
الحدیث: 'حؾ إذا کنا بالبیداء أو بذات ا حیش"' وھما بین اللدینة وخیبر کما جزم بە النووي. قلت: ث کلام 
النووي نظر کما سیأتء فلا استبعاد ٹی وقوع القصة ٹی غزوۃ المریسیع ح إذا کنا بالبیداء - بفتح الموحدة والمد 
- ہي الشرف الذي قدام ذي ال حلیفة من طریق مکة جزم بە أبو عبید البكري. قال الکرمانی: موضع بین مکة 
والمدینةق وجزم ابن التین ھی ذو اخلیفة کذا فی "العیییٰ"۔. "او" للشك من الراوي؛ وقیل: الشك من عائشة تل 
وبالٹانی جزم الکرمانی 'بذات ا حیش” - بفتح ا حیم وسکون التحتیة وشین معحمة - موضع علی برید من 
المدینق بیٹھا وبین العقیق سبعة أمیالء وھو أیضا بطریق مکة لا خیبرء قاله ابن التین. وقال الکرمانی: موضع بین 
مکة وا مدینة وأیضا کون القصة فی طریق مکة یؤیدہ روایة ا حمیدي بسندہ عن عائشة ہچ : ان القلادۃ سقطت 
لیلة الأبواء؛ لأن الأبواء أیضا بین مکة وا مدینة وأیضا للنسائی وغیرہ عنھا: کان ذلك بمکان یقال لە: الصلصل: 
وھو أیضاً جبل عند ذي ا حلیفة قاله العیيی. وقال الزرقاني: فقول النووی: البیداء وذات الحیش بین المدینة وخیبر 
فیه نظر. قلت: بل هو وھم اللھم إلا ان یقال: 20 تی۷۳۳۷۷ِئیٌیٌٰ‌"0 
الرقاعء وذات الرقاع کانت عند خیب فیمکن تصحیح کلام النووي بأن القصة ھہذه عندہ لیست هی ما 
ذکرت ق روایات النسائي وغیرہ بل ھی الؾ وقعت ق غزوۃ ذات الرقاعء فتأمل وتشکر فا حمع هذا حسن؛ 
ولا تحدہ إن شاء اللہ ٹی غیر هذا اللختصرہء والّہ ال ملھم للرشد والصواب. 

'نقطع عقد لی" بکسر الھملة وسکون القافء وکل ما یعقد ویعلق ٹی العنق یسمی قلادةء وق روایة أبيی داود: اما 
کانت من جزع ظفار. قال ابن الأئیر: کقطام موضع بالیمن ویروی من جزع أظفار ہو نوع من طیب؛ قاله ابن 
رسلان: والإاضافة إل عائشة بجازي؛ لکوفا ٹی یدھا؛ ما ٹی روایة البخاري: اُھا استعارته من أ ماء اُختھاء قیل: 
کان ٹمنھا اٹ عشر درہما قاله الین وی الحدیث جواز اتخاذ النساء ا حلی تحملا لأزواجھن: واستصحاب ا حلي 
ٹی السفر؛ قاله ابن رسلان. قلت: وأیضا جواز استعارۃ ا حلي۔ ناقام رسول اللہ یل" قال الباجی: لم یکن المقام 
لأحل انقطاعه وإنما کان لأحل ضیاعه؛ لأن معناہ القطع بغیر علمھاء فلما ذکرت أمرہ اأخفی علیھا مکانه 'علی 
التماسہ"' أي لأحل طلبه حؾ یمکن الطلب بذھاب الظلام امائع من الالٹماس أو لانتظار من أرسله لطليه وفيه 
الاعتناء بحفظ أموال السلمین وإن قلک "'وأقام الناس" ایضا 'معە تل ولیسوا علی ماء" أي ما أقاموا فی موضع 
الما 'ولیس معھم' أیضا "ما" بحتمل أنہ لم یظن عدم الما ویجتمل أنە أقام مع علمه بعدم ماء الوضوء (باحي) 
لیکون ذلك سنة فی حفظ الأموال: فیجوز للرحل المقام علی طلب ماله وحفظہ ادی ذلك إ ی الصلاة بالتیمم 
ویؤخذ منه جواز السفر بطریق لا ماء فیه کذا قاله الشراح. قلت: لکن یشکل عليه اُن القصة کانت ف البیداء - 


کتاب الطھارۃ زی الیمم 


7 معھم ما فی الّاس إلی أُنں بکر الصدیق فقالوا: ا ثری ما صنعت عائشة دؤی؟ 


- أو ذات ا یش آو الأبواء أو الصلصل؛ کما تقدم من الروایات امٰختلفة و کلھا أ ماء مواضع ااء ویمکن 
الحواب عنه بما بخطر قی البال - واللہ اأعلم بخحقیقة ا حال - بأن القیام لم یکن عین ھذہ الواضع: وإلا فیشکل 
الحمع بین ھذہ الروایات أیضاء بل کان قی أمکنة الٹزولء فالتعبیر فی کل روایة وضع مشھور قریب من محل 
القیام للتعریف: فیصح نسبة القربة بمواضع رت ولا یشکل آید أیضا بقوفا: 'ولیسوا علی ماءٴ۔ 

فاتی الناس إلی أي بکر: والد عائشة تن وفیه شکوی ارأة ای اُبیھا وإن کان فا زوج 'فقالوا" لە: "الا تری" 
بھمزة الاستفھام "ما صنعت عائشة ہچ ؟ٴ فإلھا 'اُقامت برسول اللہ كت وبالناس ولیسوا علی ماء ولیس معھم 
ماءء ونسبة الإاقامة إلی عائشة بت ؛ لکوٹھا سبب القیام 'قالت عائشة شر : فجاء ابو بکر تہ" لیعاتبنی 
"ورسول ال کل واضع رأُسه علی فحذي" بالذال المعحمة وفیه جواز دخول الرجل علی بنته وإن کان زوجھا 
عندھا إذا علم رضاہ بە؛ ویجتمل ان دخول الصدیق جثہ کان لیذ کرہ کل شکوی الناس وحالة اماء لکنە کل 


قد نام" وکان کل إذا ینام لا یوقظہ احد الأحل الوحی۔ "فقال" ابو بکر تئیہ لعائشة: "حبست“' أي منعت 


۲ تلہم ٦‏ ۴ ۴“ ٔ۰" :. ۳ 
رسول اللہ لر عن الرحیل والناس بالنصب ولیسوا علی ماء ولیس معھم ماء وفيە ضرر شدید قالت 
عائشة تث: فعاتبیٰ أبو بکر" قیل: نم تقل: أبی؛ لأن قضیة الأُبوۃ اخنوء والعتاب بالقول دون الفعلء فأنرله 


عنزلة الأحبي فقال : ما شاء اللہ ان ن یقول 'وحعل ہب کو دس ور ہت و ہف 
والمعنويی بالفتۃء ح علی اللشھوں وحکی کل منھما کلیھما ' ای خاصرتی" ھی الشاکلة و خصر الانسان 
وسطہ وفيه تادیب الرجحل بنتہ وإن کانت متزوحفقت 2 نہ یثچد راد البالغة ٹی عتبھا؛ لیکون ھا یا 
لایقاظه کل ما حاف من فوات الصلاۃء "فلا یمنعینی من التحرك" إذ یطعنی "إلا مکان' اي کون "راس رسول 
اللہ ػػل علی فخذي فنام"' - بالنون من النوم فی جمیع النسخ ال موجودة عندناء وھو الصوابء وی نسخة الزرقانی: 
بالقاف من القیا ولا یصح کما یظھر من کلام ا خافظ ادن -‫ 


07 


سو او کل سن ُصبح" ھکذا ٹی نسخ 'الموطا' بنفظ: "حؾ”. قال الزرقاني: ھکذا الروایة ٹی "لوط" حؾ 
ولفظ البخاري فی التیمم: 'فقام حین اُصبح علی غیر ماء'. قال الحافظ: کذا اأوردہ هھناء وت 
بلفظ: ''فنام حؾ أُصبح" وھی روایة مسلمورو ایة لوط والمعیٰ فيیھما متقارب؟ لن کلا منھما یدل علی 
اُن قیامهہ ھ٠‏ وی ھی مو سیت ور ہی ول ہت ببعض ں ألفاظ الر راوہ علی رھ مساق سو فا 
الزرقانِ وابن رسلان وغیرہماء فإن مُ یکن التھجد واج علیہ کل فلا !إشکال, وإن کان واجبا ففی الاستدلال 
نظر وھل تیمم البي لٌ؟ ا حدیث ساکت: فظاھرہ نع لکن قال ابن عبد ال لبر: ومعلوم عند جمیع أُھل المغازي 


ان الئے ی ک5 مم یصل منذ فرضت عليه الصلاة إلا بوضوء۔. قلت: لکن لفظ أبي داود: ''فقاموا مع رسول اللہ تک 


اک ا حدیث نص فی تیممه کل 


کتاب الطھارۃ رت ے 
أقَامَت برَسُولِ اللہ کل وَبالًاس وَلَیْسُوا عَلَی مَایٍ وَلَیْس مَعَهُمْ مم قالت عَائشة: فجاء 


ا مور ری رھ نت ےم 


‫َ 


لاس وَلَیْسُوا عَلی مَاو وَلیْس مَعَهُمْ مَاعٍ قالتٗ عائشة ای تا َ 
7 يیّدِہ ٹی حَاصِرَتی,؛ فلا یَسْنعُي من النْحر إلا مَکانَ راس رَسُول اللہ . 
َدِی: ام رسُول الل کل کی بح علّی عَر ماوہ َال ل الل قغالی آیَة لت 


فائزل اللہ تعالی آیة إخ: قال ابن العربی: ھذہ معضلة ما وجحدت لداٹھا من دواء؛ لأنا لا نعلم أي الآیتین عنت 
عائشة تچ . وقال ابن بطال: ھی آیة النساء أو امائدة. وقال القرطي: هي آیة النساء؛ لأن آیة المائدة تسمی آیة 
الوضوء واورد الواحديی ا حدیث فی اأُسباب النزرول عند آیة النساء. قال الحافظ: وخفي علی ایم دا 'ظور 

للبخاري أُهھا آیة المائدة بلا تردد؛ لروایته ٹی التفسیں فنرلت آیق: وَیا کواظلتی اس اذا إلی الصلا8ک 
(نائدة:), واستدل بە علی ان الوضوء کان واجباً قبل ٹزول الآّیق ولذا استعظموا نزوشھم علی غیر ماء, فا حکمة 
ٹی نزول الاأیة بعد العمل؟؛ لیکون فرضه متلواً بالتنریل فیمکن أن یوجد ان الوضوء ف الأول کان لکل صلاق 
حدثاً کان أو لاء ٹم ما نزلت الآیة اقتصر علی ا حدث فقطء وقیل: یحتمل ان ول آیة الوضوء نزل قدیماء ٹم نزل 
بقیتھا وھو ذکر التیمم لکن روایة البحاري ى التفسیر تؤید الأولء وزاد ٹی روایة یئ حمد وغیرہ هھنا: 
"فتیمموا ولیس ى روایة بجی وغیرہ؛ قاله الزرقان. قلت: واختلفت الروایات فی غیر ''الوطا" ایشا هو 
موجود فی روایة البخاري: ولا یوجد ٹی روایة النسائي وأیضاً یوحد فی بعض النسخ الموجودة عندنا بروایة 
یی ولعله إ حاق من بعض النساخ؛ إذ صرح الزرقانی أنه لیس قی روایة جی. قال الحافظ: ویجتمل أنه أُخبر عن 
فعل الصحابة أي تیمموا بعد نزول الایق ویجتمل أنه بیان ما نزلء وحکایة لبعض الأیةق أي قوله تعا ل: ٭فَيْممٰوا 
صعیداً میا (ٹائدة:. ''فقال سید" - بضم اغمزۃ وفتح السین الھملة ۔ مصفر أسد بن الحضیر - بضم ال حاء 
اللھملة وفتح الضاد الملعحمة فتحتیة ساکنة آخرہ راء مھملة - ابن ماك الأنصاري الأشھلی أبو بجی؛ الصحابي 
ا حلیل. "ما ھی باول برکتکم یا آل أبي بکر"' والراد بآل أبي بکر نفسه مع أھله واأتباعهہ والعیٰ اُن بر کانکم 
متوالیة علی الصحابة متکررۃ؛ و کانوا سببا لکل ما ہم فيه رفق ومصلحة للمسلمین. وق "انبخاري' من وجه 
آخر: فقال أُسید لعائشة تتیر: جزاك اللہ خیراء فوالل ما نزل بك أمر تکرہینە إلا جعل "نہ لٹ وللمسلمین فيه 
خیراء وفی لفظ لە: 'إلا حعل اللہ لك منه مخرجا وجعل للمسلمین فیه برکة'ء وٹی تفسیر إسحاق المسیبی: اأن 
البی کل قال ھا: ما أعظم برکة قلادتك. 


کتاب الطھارۃ ٤‏ التیمم 


کے و 0او “۰٠‏ 9" َ‫ 2 ۴ یر ع سے 3 اج 
فقَالَ أَسَيْد بٔنْ الحُضیر: مًا هي باوّلِ بَرَكیکم ا آل أبي بکرہ قالت: فبَعْنَا البَعيرَ 
للذي کن عليه تَا اعد 

قال یجی: و"'"* مم یمم لصلاق حضرتء تم حضرّتٗ صلاة أخری أَيَيَتَہُ مم لها 


قالت فبعٹا إخ: آی ارتا "ال الڈیٰ کت" رکا "علق عالعالں 'ئر متا ند ےے” 'وظفر ان قاع 
رسلا مد ین حر ووں کم کب اصحاح ما حدود لک نگ عہ ما 'البحاري" 
بطریق عبد اللہ بن نمیر عن ہشام بن عروۃ عن أبيه بلفظ: 'فبعث رسول اللہ کے سیر سو ےہ سے 


البحاريی ان العقد انت 6ك الرجإ ل المبعوث: ومکن اجُمع بین روایه 'البحاري' و الوطا" بن اسیداً کان 


راُس من بعث لذلكء ولذا سمي فی بعض الروایات وحدہہ؛ ولذا ورد ٹی بعض الروایات: بعث رجلاً ون بجدوا 
العقد فلما رجعوا ونزلت الایة وأرادوا الرحیل وأثاروا البعیں فوجدہ سید تحت ویجتمل ان ضمیر 'وجدھا' لل 
الیی جازا رفا وبالغ الداودي فی توھیم روایة عروة ونقل عن إماعیل القاضی أنہ مل الوھم فيه إلی 
ابن نمیں ٹم لیس و ٹی شيء من وو سر سر تو رم نرو تی 


تیمم لصلاۃ حضرت 1 فصلى تلك الصلاق 'ئم حضرت صلاة آخری” أي جاء وقت أخری أو راد 
الصلاة الأحری, وتوضیح الکلام: ان ھھنا مسالتین, الأوی: اداء الفرضین فی الوقتین بٹیمم واحد, فمنعه مالك 
والشافعی وأباحه ا حنفیةق ولأ مد فیه روایتان . والثانیة: اُداؤا ٹی وقت تد يسا الشافعی ومالك 


امس وید ہس وعلی کلتیھما یصح حمل کلام 
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طا لکن لفظ: "حضرت صلاة 
آخری' أوفق بالأاول. ”یتیمم' بھمزۃ الاستفھام "ھا" أي للصلاۃ الأخری "ام أي الرحل ''تیممه ذلك"؟ 
الذي تیمم للصلاة الأوی "فقال' الإامام: "بل یتیمم" فا وکذلك یتیمم "لکل صلا" فریضة علی حدة؛ "لأن 
عليه ان یتغی' أي یطلب 'الاء لکل صلاة" عند وقتھا 'فمن ابتغی" أي طلب ''الاء فلم بجدہ فإنه' حینئذ یباح لە 
التیمم و'یتیمم' إذا لھذہ الصلاۃ اليي حضرت وهذا قال الإمام الشافعی وھو اللشھور عن الإمام أ مد. 

وقال ابو حنیفة الإمام وأصحابە: إنه یصح ا یمم قبل وقت الصلاة؛ لھا طھارة تبیح الصلاق فأبیح تقدمھا علی 
وقت الصلاة کسائر الطھارات. قال صاحب "لف : المذھب أن التیمم پیطل بخروج الوقت ودخول فیطل 
بکل واحد منھماء وبە قال مالك والشافعی واللیث و(إسحاق؛ وروي عن ا مد أنە قال: القیاس أُن التیمم 
عمنزلة الطھارة حؾ یجد الماء أُو بحدث وھو مذھب سعید بن اللسیب وا حسن والزھري والثوري وأصحاب 
الرأيە وروي عن این عباس وأبيی جعفرہ ٹم قال: ولە ان یصلی بە ما شاء من الصلا فیصلىی ا حاضرةء وبجمع 
بین الصلاتین ویقضی فوائت؛ ویتطوع قبل الصلاة وبعدھاء وقال مالك والشافعی ِب : لا یصلی بە فرضین. 
قلت: لکن قال ابن العربی ا مالکی: قال ابو حنیفة: بجوز ان یصلی بە فریضة أخری, وق المذھب تفصیل؛ 


کتاب الطھارۃ بی الیمم 
آج کر ا اہ فقال ہا کت کات من ایآ کی الما نک 


صّلاق ذ فمن ابتعی المَاء ء فَلمْ یجدہ و ات حم 


- 
- 
ہصھھچھ و۔ )25و 


قال يَحَی: وسُل مَالك عَنْ رَخُل تی 


رس رظ ےردق ۔۔۔ در 
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کے ٴ أَيوُمْ أمْحَابَهُ وَهُمْ عَلی وُضُوو؟ قال: 2 
تہ ریہ ا قال يَحْیی: قال مَالك فی رَخُل تیْمُمَ 


حین لم یجد مَایٰ فقامَ فک کبْرّ وَدَخَل ٹی الصَّلایٌ فطلع عَلَيْه ناد مع او می 
- وقال الشو کاب ۰ ایل" ف حدیث عمرو ن شعیب: حجعلت بی 'ذرض مسحد۔ و ضیور اشنا ںا 
ےجب۸5 - وقد انقلدل با حجدیثٹ علی اٹ 8 شتراط دخحول للتیمم؛ ! لتقبیید الأمر بالتیمم بادراك الصلاف وإدراکھا 


لا یکون إلا بعد دخحول الوقت قطعا وف ذھب ال ی ذلك الاشتراط الشافعی ومالك وأمد وداود ت؛ مسندلا 
بقوله تعا ی: ٥‏ إذا قسْنہْ إلی الصّلاة فاغسنر'٥‏ (ائدة:ن), ولا قیام قبلہ والوضوء خحصۂه الإٴجماع والسنة وقال أبو حنیفة 
واُصحابه: إه بجزی قبل الوقت کالوضوءء وھذا ہو الظاہر وم یرد ما یدل علی عدم الاجزاء وا مراد بقوله: 
ا فسنام أي اُردم القیامء وإرادة القیام تکون فی الوقت وتکون قبل فلم یدل دلیل علی اشتراط الوقت حیؾ 
یقال: خصص الوضوء الإاجماع. 
أیزم اصحابہ وھم اخ: أي وا حال انم 'علی وضوء؟" "ال" الإمام: ”یومھم' أي التوضئین "غیرہ' یعنی 
یومھم اأحد من ا لتوضئین ''احب إلی" بتشدید الیاء؛ 'ولو أمھم ہو" أي ذلك التیمم "لم أر بەا وی نسخة: 
''بذلك" أي بإمامتہ أیضا "باسا' اي حرجاء یعیی ان الأفضل ان یوم التوضئین متوضئ لکن لو أمھم متیمم 
بجوز الصلاة أیضاً لکنە خلاف الأفضل, قاله الباحي. قلت: ویصح اقتداء ا متوضی بالتیمم عندنا ا حنفیة علی 
قول الشیخین خلافاً حمد بت کما فی "الشامی". وقی "البخاري": أم ابن عباس وھو متیمم. قال العیيٰ: وھذا 
مذھب أصحابناء وبە قال الثوري والشافعی وأ مد وإسحاق وأبو لور وعن حمد بن وی لا بجوز وبە قال 
الحسن بن حیي؛ وکرہ مالك وعبد الہ بن حسن ذلكء فإن فعل أحزا ومعیٰ قول العییٰ: "کرہ" أي عدہ 
خلاف الأفضل کما صرح بە الباجی وھو صاحب ال مذھب, وصاحب البیت اُدری با فیه. 
حین لم یجد ماء: للوضوءےہ 'فقام'' لیصلی؛ ''فکبر' للتحریعة ''ودخل فی الصلا فطلع عليه إنسان معه ماء؛ قال" 
الإمام مالك: "لا یقطع صلاته بل یتمھا' اي صلاته تلك "بالتیمم" الذي ابدأ الصلاۃ به ''ولیتوضا" بعد ذلك 
'ما یستقبل" أي ما سیانی "من الصلاة'' وٹی نسخة: "من الصلوات'' اعلم اُن واحد اماء بعد التیمم قبل الشروع فٍ 
الصلاۃ یتوضاً عند ا لحمیع إلا ما قال ابو سلمة: لیس عليه استعمال ا ماء و کذا واجد ا ٔاء بعد أداء الصلاة بالتیمم 
لا إعادۃ عليه عند الأئمة الأریعة والحمھور إلا ما قال طاؤوس وغیرہ: إنە یعید فی الوقت کما فی 'الباجی" و'ائیل". - 


کتاب الطھارۃ ۹۲٢‏ التیمم 
قال: لا یَقَطمُ صلانه بل بُتُھا بالكْمُمٍ رك کا فا ھت تی اف اض فقال 


َحَی: قال مَالك: مَرٴ ؿْ قام لی الصّلاة لم بَجذ ما فمْ اه الل یہ میْ الَتُمٍ 
فقَدْ اٌطاع الله ران :ھ الٰذي وجد المَاء باطھَرٌ ف ولا أَئمَ صَلاٌ؛ لأنْهْمَا 


مرا حَمِمًاء فَکُل عم لھا أمَرَه الله عرّوَحَلَ یہہ وَنما الْعَمَل ا مر اللہ تعالی بہ 3 


‌ 
‫َ 
۱ 


- أما واجد ا ماء قی وسط الصلاة فاختلفت الأئمة ٹی ذلك, فقال ا حنفیة: یطل صلاته وبە قال الثوري وأ حمدہ 
وقال مالك والشافعی: یعضی فیھا۔ وروي ذلك عن أ مد إلا أنه رجع عنهہ قال أ؟ مد: کنت آفول: َ : 
تدبرت فإذا اکٹر الأحادیث علی أنه خرج وھذا یدل علی رجوعه عن ھذہ الروایةق قاله صاحب ”اذغ 
ذکر الدلائل علی فساد الصلا منٹھا قوله دا : لصعید الطبت وضوہ اسم وإان مھ بعد الاء عشر مسیں۔ فادا 
إخداثت امام قامسۃ جید اُخحرجه ابو داود والنسائي یدل ۔مفھومه علی نہ ىا یکون طھورا عند وجود انا 
وعنطوقه علی وجحوب إمساسه جلدہ عند وجود ا اء ولأنه قدر علی استعمال الاء فبطل تیممه کال خارج من 
الصلاۃ ولآن التیمم طھارۃ ضروریق فبطلت بزوال الضرورة کطھارۃ اللستحاضة کذا فی 'الغي". قلت: ویصح 
الاستدلال علی ذلك بروایة حذیفة عند مسلم مرفوعا: فنسا لاٹ الحدیث؛ وٹی آخرو: وحعنت تربتھا ضھورا 
ادا م بعد الاء۔ فعلم أن طھوریته معلق بعدم الوحدانء فإذا وحد ا لماء وھو فی الصلاة لم یبق طھورا۔ 

قال مالك !خ: ھذا بمنزلة الدلیل؛ لقوله الأو ول بعدم فساد الصلاۃ " 'من قام إ ی الصلاۃ" ؟ نے ہو 
سکع سا با أمرہ اللہ بە من التیمم'؛ إذ قال تعاڑی: ٥ف‏ تجدوا ماء فٹیمَہم ×× (الیساء:ئ) "' فقد اطاع ال 
عزوحل"؛ إذ فعل ما أمر بە فتیمم فصار بمنزلة المتوضئ ''ولیس الذي وجد الاء وتوضاأً بأطھر منە" أي ا تیمم 
ولا آتم صلاۃ منە"' بل ما سیتان فی الطھارۃ؛ 'لأنھما أمرا پبناء اٹجھول 'جمیعا' بامرین: الوضوء والتیمم ''فکل 
عمل با أمرہ اللہ عزوجل بە" أي بذلك العمل "وانما کان العمل" 7 “ھا أمر اللہ تعالل بە" لکلیھما "من 
الوضوء' بیان لقوله: العمل "من وجد ما وا ٹیمم لمن لم نجد الاء قبل ان یدخل ںی الصلاة" فإذا دحل فی 
الصلاة فقد امٹٹل أمر اللہ عزوجل فلا وجه لنقض الصلاة. قلت: ولکن یشکل علی ھذا ما تقدم من إیعاب 
الوضوء لوقت کل صلاة؛ فإن التیمم إذا صار بمنزلة الوضوء سواء بسوا وامٹٹل ا ثیمم با أمر بھ فلا وحه 
ہہ ہی یس عليه أأیضا ما تقدم من قول الإامام مالك نے: إِن کون إمام المتوضئین متوضاً 
اُحب لل مع ان الذین قالوا: تنقض الصلاۃ برؤیة ا ماء قالوا أیضا: ان العما ل با أمرہ اللہ عزوحل, وأمرہ تعالی: 
٥فلہ‏ تو +وائظ (ائائدة:1), فإذا وجدہ ولو فی الصلا مُ بیق تحت قولە تعالل: ٭افلہٰ ٹتجدر! مائفی فلیت شعري 
ان هذا الکلام والدلیل یؤید مذھبھم او مذھب غیرھم؛ فإن التیمم إذا صار کالوضوء سواء فما الوجه لنقضه 


نخروج الوقت؟ وما اطائع من اُن یصلی الصلوات ا لتکٹرۃ بتیمم واحد؟. 


کتاب الطھارۃ ۱۷ العمل فی الیمم 
رن ال وضو لم وج الما الک لمَنْ لُمْ جد الْمَاء قبْل اُن يَدْحُل فی الصَّلاة, 


7- 
س‫ “ہے۔ خی می مر سر 


تال نے قال مُالك فی الرُّلِ الحْٗب: ال مھ وق حر ارات نل 
عس جح دح ُذ يُصَليٰ فيه بِالتََمُم. 


الْعَمَلُ فی کیھ 


َ‫ 
7 مس صتھ 


٠‏ - مالك عَنْ نافع کے گتھے طان 


إنہ یٹیمم إح: إذا أراد قراءة القرآن ولا یجد ا ماء أو لا یقدر علی استعمالہ یتیمم 'ویقراً حزبە" وہو ما بجعله 
الانسان علی نفسہ من قراءتہ سورة أو صلاۃ کالوردہ وا خزرب: التوبة فی ورود الماء کذا ٹی 'ا حمع" "من القرآن 
ویتنفل” قال الزرقانی: تبعا للفرض بعد ویصلى عند ا حنفیة مطلقا بدون قید التبعیة "ما لم نجد ما" وأما إذا وجد 
فلا جوز لە التیمم ”وانما ذلك' أي جاز القراءۃ والتنفل بالتیمم "فی اللکان' والموضع 'الذي نجوز لە ان" یٹیمم و'یصلیي 
فیه" أي ٹی ذلك الموضع "بالتیمم" وامراد بذلك الموضع فقدان ا ماء حقیقة او حکما بأن لا یقدر علی استعمال. 
قال صاحب 'اطغی': بجوز التیمم لکل ما یتطھر لە من نافلق أو مس مصحفء أُو قراءة قرآن, أو سحود تلاوة 
و شکر أو لبث فی السجد قال أ مد: یتیمم ویقرأً جزءہ یعيٰ ا حنبء وبذلك قال مالك والشافعی والثورتي 
وأصحاب الرأي؛ وقال أبو فرمة: لا یت یتیمم إلا مکتوبة وکرہ الأوزاعی اُن یمیس التیمم الصحف۔ 
العمل فٍ الیمم: بیان کیفیت ولا کے التیمم عند ا مالکیة ضربة للوجه والکفین علی اللشھور فی مذھبھم کما 
سیحيء وما ذکر الإمام فیھا من الروایات لیس فیھا إلا الضربتین والمرفقین بخلاف مذھب فیؤول أُن امراد بالعمل 
ٹی التیمم فی ہذہ الٹ رمة بیان کیفیة التیمم اللسنون: وإليه یشیر کلام الزرقانی, والأوجه عندي ان یقال: إن للمالکیة 
ھا رواین کسا سیحی؛ وھذا عمول اس تع تک جع غنع امام ہیں جح ھ7 
. أنه أقبل ہو اخ: نافع 'وعبد اللہ بن عمر" روي موقوفاً ومرفوعاً. قال الدار قطیی: الصواب وقفه کذا 
قی ''التلخحیص الحبیر' وغیرہ, " طرف بضمتین أو ہے ےہ المدینة کما تقد 
'حی إذا کانا با مربد' بکسر ا یم وسکون الراء بعدھا موحدة مفتوحة آخرہ دال مھملة وقیل: الروایة بالفتح 
واللغة بالکسر بحلس الابلء و خشبة تعرض فتمنع الابل عن ال خروج وامراد فی ا حدیث موضع و میل؛ 7 
علی میلین من الدینق نزل عبد اللہ بن عمر بر فتیمم وھذا یوید ا حنفیة فی قوفم: إن الاء إذا یکون علی میل 
قد ناوعا ولم اأتحقق بعد فیه أقاویل الأئمة إلا ان فی "الاقناع' فی فقه الشافعیة: قدرہ بحد الغوث عند اخوف؛ 
وبخد القرب عند الأمن؛ وقدرہ بنصف فرسخ. نعم اختلفت الأئمة هھنا فی مسألة آخری وھی جواز التیمم 
قی ا حضرء واضطربت أقوال ناقلی المذاہھب فی تلك السألة والظاھر أنە لاختلاف روایات الأئمة فی ذلك - 


کتاب الطھارۃ راہ العمل فی التیمم 
ہی دی وہ تع یھو ا و مو کر نی اک یا ور و ا می دو جک 
المرب تل عَبّد اللہ فَيمَمَ صعیدا طیباء فمسح یو جُهه ویدیه إلی المِرْفقیْن نم صلی۔ 


۔ نقل ٹی ا حاشیة عن ”ا حلی' وف الأثر: ان ابن عمر یر کان یری جواز ال ٹیمم ٹی ا حضرء وبە قال الإمام 
َ 


وھو ما ییح القصر والفطس والقصیر ما دون ذلك فیباح التیمم فیھما جمیعا وبە قال الشافعی ومالك جم وقیل: 
لا بیاح إلا فی السفر الطویلء وإن عدم الاء فی الحضر بأن انقطع عنھم أو حبس ٹی مصرء فعليه التیمم والصلا 


وھذا قول مالك والثوري والأوزاعی والشافعی ے* . وقال أبو حنیفة ۓ۔ فی روایة عنه: لا یصلی. 


حنیفة ومالك: وقال الشافعی: تحب الآعادة لُن ٹیمم ٹی ا حضر. وفی "الغیی": تیمم فی قصیر السفر وطویلہ 


مم لو ٹیمم ٹی ا لحضر وصلی حم قدر علی اماےء فھل یعید؟ علی روایتین إحداہما: یعید وھو مذھب الشافعیي سک 
والثانیة: لاء وھو مذھب مالك ۔.. وقال الزرقاني: وا ی جوازہ فی ا حضر ذھب مالك وأصحابہ وأبو حنیفة 
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والشافعي؛ لأنہ شرع اإإدراك الوقت فإذا ‏ بعد ا حاضر الاء تیممم والایة حرجت علی الأاغلب من ان المسافر 
لا ید الا کما أن الأغلب ان ا حاضر بجدہ فلا مفھوم لہ وقال اُبو یوسف وزفر: لا بجوز الٹیہ ماق اضر 
خال: ولو حرج الوقت۔ قال العیييی: إِن فاقد ال ماء فی ا حضر الخائف فوت الوقت یتیمی قاله عطاء بن أي رباح 
وبه قال الشافعی کت ومذھبنا جواز التیمم لعادم اماء کذا ج۱ 'الاسرارٹ وی شرح الطحاو ي: اللیمم 6 المصر 
لا یجوز إلا لی ثلاٹ: فوت الحنازق وفوت العید وخحوف اجخنب الیرد بسبب الاغتسال. 

صعیدا طیبا: اختلف العلماء فی تفسیرہ وسیأن الکلام عليه فی آخر الباب الٹان. 'فمسح بوجهه ویدیه إلی 
اثرفقین"' وھذا تفسیر لقولہ: ''تیمم" "ٹم صلی” اختلف العلماء فی کیفیة التیمم قی موضعین: الأول: ٹی الضربات: 
فقال مالك ٹی روایة وأ مد: یکفي ضربة واحدة للوجه والکفین: وقال الشافعی وأبو حنیفة وأبو یوسف وحمد 
وھو روایة عن الإمام مالك کما ثی "الباحیٴ: لابد للمتیمم من ضربتین: ضربة للوجه وضربة للیدین وقال ابن 
اٰسیب وابن سیرین: لاٹ ضربات: ضربة للوحه وضربة للکفین وضربة للذراعین. قال ابن قدامة: ال مسنون عند 
اُحمد التیمم بضربة واحدق فان یمم بضر بتبن جا وبه قال الأوزاعی ومالك وإ(سحاق؛ وقال الشافعي: ا جزریٔ 
إلا بضربتین, وبە قال الثوري واأصحاب الرأي. 

والٹانی: ٹی مقدار الیدین فقال مالك ٹی إحدی الروایتین وعند الشافعی ".۰ القدم وأمد: إِن الفرض مسح الکفین 
فقط وقال الحنفیة والشافعی فی ا حدید وھو إحدی الروایتین عن الإمام مالك: إِن الفرض إلی ارفقینء وقال ابن 
شھاب: إ ی الّباط وأقوال أخر لا یلتفت إِلیھاء قاله ابن العربی وغیرہ وحدیث الباب ساکت عن بیان الضربات 
ومؤید لمن ذھب إلی ا مرفقین وملہ الآحرون علی الاستحباب والسنیة لکن الآار الأتیة عن ابن عمر زار صربحة ٹی 
الضر بتین فیحمل هذا ايسْا علیھا. قال ابن الشحنة . 'فایة النھایة': وللحمھور قوله لان اٹیمم ضربٹا ضریة لوحہ 
وضریة نیدیں إنْ طرفقین. روي ھذا من حدیث ابن عمر تر عند ا حاکم والدار قطیی فی سننه وروي أیضا 
من حدیث حابر وعائشة نر کذا فی ''الفتح الرححانی'. قلت: ومن حدیث عمار واسلع وأبی ھریرة وابی أمامة > 


کتاب الطھارۃ ۱1۹ تیمم ا جنب 
-١‏ مالك عَنْ تافع ان عَبَْ ال بْنَ عُمَر کان َكيمُمإِلَى الْمِرْفَقْن, 
قال بجی: سُل مَالك کَیَْ الَیْمُُ َأَيْنَ یَْلُم یە؟ فَقَال: َضْرب ضَرََةَ لِوَحْهه 
وََرَة نل وََسْسَحْهُما إلی الِزَقَیْي, 

ور د۹ھھ 

تیمُم العْْب 
۲- مَالك عَیْ عَي الرَّحْمنِ بنٍ حَرمَلة ان رَُلا َال سعید بن المْمَیبٍ عَن الرّحُلٍ 


< وأبي ا حھیم أیضاء والکلام ٹی الدلائل طویل لا یسع ھذا المقام. فمنھا: روایة عمار قال: کنت ف القوم حین 
نزلت الرخصة فی ال مسح بالتراب إذا لم بحد الا فأمرنا فضربنا واحدة للوجحہ ٹم ضربة أخری للیدین إ لی 
المرفقین, رواہ الیزاں الحافظ: باسناد حسن. ومنھا: حدیث جابر جئچہ عن النی لگ قال: اتمم ضربة 
للوحه وضربة للذراعین إلی امرفقین, رواہ الدار قطیي وا حاکم وقال: صحیح الاسناد و لم بخرحاہ وقاله العبيی 
حرج البيھقی أیضا وا حاکم من حدیث إسحاق ا حربيء وقال: إسناد صحیح وقال الذھی: إسنادہ صحیح. 
ومٹھا: حدیث جابر أیضا قال: جاء رجل فقال: اأصابتیٰ جنابة وإن تمعکت ف الترابء فقال: اضرب ھکذاء 
وضرب بیدیه الأرض فمسح وجھه ٹم ضرب بیدیه فمسح ھما إل المرفقین, رواہ ا حاکم والدار قطیِ والطحاوي: 
قال ا حاکم: وإسنادہ صحیح. ومنھا: ما روي عن نافع قال: سألت ابن عمر عن التیمم؛ فضرب بیدیهە إلی الأرض 
ومسح ہھما یدیه ووجهھ وضرب ضربة أخری فمسح ہما ذراعيه رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح. ومتھا: أثر 
الباب وإسنادہ صحیح. ومنھا: أثر سا م عن ابن عمر وفیه: ٹم ضرب ضربة أخری ٹم مسح ھما یدیه إِل المرفقین 
رواہ الدار قطیٰ وإسنادہ صحیح: قاله اللیموي. قلت: ولا یذھب عليك ما حققنا قبل أن من أُقوی المرححات 
عندنا الحنفیة کون العیٰ أوفق بالقرآنء والأوفق بە ھھنا الضربتان ومسح الیدین إلی المرفقین: فتامل وتشکر. 
یتیمم إلی ا مرفقین: وکان ھہذا مذھب؛ ومذہب ابنہ سا م والحسن والثوري کما فی "ا لغیی". ''قال بجی: سٹل 
مالك کیف التیمم؟ وأین یبلغ بە" فی الیدین؟ ''فقال: یضرب ضربة لوجھہ" وف نسخ: للوح 'وضربة" آحری 
"'لیدیەہ" وفی نسخة: للیدین 'ومسحھما إلی المرفقین" وھذا علی إحدی الروایتین عن الإمام کما بسطہ الباحی 
وأما علی الروایة الثانیة فیحمل علی الاستحباب کما مشی عليه الزرقان وقد عرفت ان ظاھر کلام الإامام لی 
'املوطا' إیجاب التیمم إلی المرفقین وھہو ظاہر "الدونة" للإڑمام مالك یہ و مله علی إحدی الروایتین أوحهہ من 
حملەه علی الاستحباب کما لا یخفی۔ 
تیمم ا جنب: بحمع عليه عند العلماء و م بخالف فیه أحد من الخلف ولا السلف إلا ما روي عن عمر وابن 
مسعود تہٗچج وحکی مثله عن النخعی من عدم جوازہ للجنب؛ وقیل: إن الأولین رجعا عن ذلك: قاله الش وکاني. - 


کتاب الطھارۃ کی تیمم ا جنب 


الحْلب یَتَيممْ تُمْ يُذرڈ الْمَاءٰ فقال سَعیڈ: ِذا أَذْرَكُ الحاء اما لات نان 


ماذا بفعل .- الصلوات 


قال یَحیی: ھر رپ ہے وہ 
الاکن وَھُوَ لا بَعْطش حتّی ینتا 2 قال: یغْسِلُ 7لان افعا و دا وا او 


ے‫ 
ری ہے تک ھ 7 م۔۔ھ2 


9 2 9 ی0 کاٹ نت مت 


- قال ابن قدامة فی "امغیی": وإباحة التیمم للحنب قول جمھور العلماء منھم علي وابن عباس وعمرو بن العاص 
وابو موسی وعمار :؟. وبە قال الثوري ومالك والشافعی وأبو ثور وإسحاق وابن المنذر و أصحاب الراي؛ 
وکان ابن مسعود لا یری التیمم للحنب,؛ ونحوہ عن عمر یت.. وقال ابن العربي: حکی عن ابن مسعود أنہ مم یرہ 
وانعقد الاجماع بعد ذلك علی جوازہ للنصوص. 

ء یدرك ا اء: ما ذا یفعل؟ وہل یعید ما صلی؟ ''فقال سعید: إذا أدرك الما فعليه الغسل' واجب 'ما یستقبل" من 
الصلوات؛ ولا إعادة ما صلی قبل؛ لأنه اتی ما لزمه وتقدم ان واجد ا ماء بعد التیمم قبل الصلاۃ یتوضأاً عند ا حمیع 
إلا أي سلمة ‏ ٭چٍ-. وواجد الاء بعد أداء الصلاة لا إعادة عليه عند ا حمیع إلا ما قال طاؤس وغیرہ وواجد اماء ٹی 
وسط الصلاۃ مختلف فيه قال الشوکاني: وإذا صلی ا حنب بالتیمم ثم وجد الما وجب الاغتسال بإجماع العلماء 
إلا ما یھکی عن أبي سلمة بن عبد الرمن أنه قال :لا یلزمہ وھو مذہب عتروك بإجماع من بعدہ ومن قبله. 

احتلم وھو فی سفر: وأما حکم ١‏ حضر فمختلف عند العلماء کما تقدم مبسوطا. "ولا یقدر علی الاء إلا علی قدر" 
اق علق نساں کی لسر سمل ترہ سز رت ای کل علی ھی عو اہ بس ہی با رز 
لی الماء؛ إما لأنہ وقت البرد مثلاً لا یعطش فی مثل ھذا الوقت, أو لن عندہ شیتا آخر یغیی عن العطش, وکذلك 
إذا یکون ماء الشرب مثلا غیر ذلك الملوجود عندہ. ''قال" 2 "یغسل بذلك الاء" الذي یکفي رس فقط 
''فرحہ'" التلطخ با می؛ 'و'یغسل "ما أصابہ" من اعضاء البدن شیء "من ذلك الأذی" اي من الاحتلام وھذا یستقیم 

علی مذھب من قال بنجاسة الميي؛ لأنہ إن کان طاہرا وکان غسله حرد النظافة لا بجوز صرف الاء إلل ذلك. 

تم تیم ضعیدا طیباً کما أمرہ اللہ عزوحل'؛ لأنه داخل فی حکم عادم الماء واللوجود الذي لا یکفی فی حکم 
العدم. قلت: وبە قالت الحنفیة. قال الباحی: وب قال جمھور الفقھاء وقال عطاء وا حسن: یتوضأاً بذلك الاء 
ویصلی. وقال ابن قدامة فی 'الغٰ': وإذا وجد ا حنب ما یکفی بعض أعضائہ لزمه استعماله ویٹیمم للباقيی؛ نص 
عليه أ مد فیمن وجد ما یکفیه لوضوئه وھو جنب قال: یتوضأ بە ویتیمم وبه قال عبدة ومعمر وھو احد قولی 
الشافعی بت.. وقال الحسن والزھري و ماد ومالك وأصحاب الرأي وابن المنذر والشافعیي ث القول الثان: یتبمم 
ویتررکە؛ لأن ھذا ا ماء لا یطھرہ فلا یلزمه استعماله کالمستعمل. وقال ابن العربی: إذا وحد من ا ماء ما لا یکفیه 
لا یلزمه استعماله وبە قال ابو حنیفة ۔ ح. وقال الشافعی بت م: یستعمله فیما قدر. ویٹیمم ا نقص. 


کتاب الطھارۃ ۱َٰ3۱ تیمم ا جنب 


رَادَ ان تَمُم فلمْ یج تُرَبا إلا ثرَابَ سَبَحَة 
هَلْ یتَمُمْ پالسَبَاخ؟ وَهَلْ تُكْرَهُ الصّلاہُ ِی السّباخ؟ فَقَال مَالك: لا بَأ٘سٗ پالصّلاۃ نی 


سأ ۔ ور ٠+۔‏ ۶ و و 0پ کرش ری و 2 وف وھ )2.7 کے 
السّبَاخ وَالتیْمم منْھا؛ لأن اللہ تعالٰی قال: ٭٭فٹیمموا صعیدا صطیّباف فکل ما کان 


)٦:ت7دئاما(‎ 


ح0 


-و۰۔ 7- ۔ھ 


صَعِیذا فَهُوْ مُتَيْمُم به سبّاخا کان أوْ غَيرَه. 


الا تراب سبخة: بسین مھملة فموحدة, فخاء معحمة مفتوحات رض ما حة لا تکاد تنبت؛ وإذا وصفت الأرض 
یقال: أرض سبخة - بکسر الوحدة - أي ذات سباخ. "ھل یٹیمم بالسباخ؟' وأیضاً ''وھل تکرہ الصلاة فی 
السباخ"' أولا؟ 'فقال مالك: لا بس بالصلاة فی السباخ' وکذلك لا باس تی "التیمم منھا"۔ قلت: كذلك عندنا 
ا حنفیق وفی "الشرح الکبیر": آما السبخة فعن ا مد أنہ بجوز التیمم بھاء وھو مذھب الشافعي والأوزاعی وابن 
المنذر۔ قال الزرقاتی: وبە قال جمھور الفقھاء إلا إسحاق بن راھويه قاله ابن عبد البر زاد الباحی: وروي عن 
بحاہد أنه قال: لا یتیمم بالسباخ. قلت: وھو روایة عن أ مد کما فی ''الشرح الکبیر" واحتج ابن خزمة 
للحمھور بقوله 35: اریت دار ھجرتکم سبحة ذات نخل۔ یع اللدینة وقد ماھا طیبةء فعلم ان السبحة داخلة فی 
الطیب؛ ولذا استدل عليه الإامام فقال: "لن اللہ تبارك تعا ی قال: ٭فتيمَنر' صعیدا طیّبام (لساء:٤۴٤)'‏ والصعید 
وجہ الأرض, کان عليه تراب ام لاء قاله الخلیل وابن العربی والزحاج قالاً: لا أعلم فیه خلافاً بین أھل اللغة. 
''فکل ما کان" أي کل شیء یکون 'صعیداً فھو متیمم' وقی نسخة: یٹیمم ''بہ سباخا کان أو غیرہ" اعتلف أھل 
التفسیر ٹی ا مراد بالأیق ویبی عليه اختلاف الفقھاء لی اشتراط التراب للیہم فمذھب الإامام مالك کما صرح بە 
الزرقاني ویؤیدہ کلامہ فی ''الوطا': ا لمواز بوجه الأرضء کان عليه تراب او لا. قال الزرقانی: وبھذا قال أبو حنیفة 
وأ مد وعنه أیضا کالشافعی ۔۔ٍقہ: إِنە بجوز بالتراب خاصة. وقال ابن قدامة فی ''الغیی": لا یجوز التیمم إلا بتراب 
طاھر ذي غبار یعلق بالید وہھذا قال الشافعی وإسحاق وأبو یوسف وداودہ وقال مالك وأبو حنیفة جمل: بجوز 
بکل ما کان من جنس الأرض کالنورۃ والزرنیخ والححارةء وقال الأوزاعی: الرمل من الصعید وعن ا مد روایة 
أآحری فی السبخة والرمل: أنە یجوز التیمم بە إلی آخر ما بسطہھ. قال الزرقانی: یتیمم من وجه الأرض کلھا؛ لأنە 
مدلول الصعید لغة وقال ؿهّ: حعمت ال الأرض مسجدا وطھورا۔ رواہ الشیخان فی حدیث جابر ىث۔. فکل موضع 
جازت الصلاۃ فیه من الأرض جاز الٹیمم یہہ وقال کّّ: بخشر الناس علی صعید واحد. أي رض واحدةء وقال 
ابن عباس ت ہم : اطیب الصعید أرض ال حرث فدل علی ان الصعید یکون غیر أرض الحرث. وق "'السعایة": 
وأقوی المذاھب فی ھذا الباب هو جواز التیمم بکل ما کان من جنس الأرض, مستندا بالاحادیث الواردة فیه بلفظ: 
'الصعید والأرض" وبظاہر الایة؛ فان الصعید اطبق ہل اللغة علی أنه وجه الأرضء کان عليه غبار وم یکن - 


کتاب الطھارۃ نشم ما یحل للرجل من امرأته وھي حائض 


ا یل لِلرّجُلِ من امْرَآنه وَهی حَائضْ 


ےئ وا الع آاأ کا مان رکرل ھکار ما نی 


< وقد رد علی الشافعی 2ئيۂ بحدیث أبي جھیم ہہ فإن فیه: "ان البی ػلّ ٹیمم علی حدار فی الدینة" ومن 
اللعلوم ان حیطان ا مدینة کانت مبنیة من اأُحجار سود من غیر تراب فلو لم نٹبت الطھارة علی الأححار یفعله 
رسول اللہ کٹ کذا ذکرہ الطحاوي وابن بطال وابن القصار ا الکیین. قلت: وما اأورد عليه الکرمانی ردہ العینيیٹ 
وجمعھما صاحب ”'السعایة" فی شرحه علی "شرح الوقایة فارحع إليه إن شئت؛ ولا یسعھما هذا الوجیز. 

ما یحل للرجل !خ: اعلم ان مباشرۃ الحائض علی ثلائة اُنواع: اأحدھا: المباشرة فی الفرج بالوطءء وہو حرام 
بالئىص والاماع ومستحله یکفر علی الاحتلاف فیما بینھم یٍق وحوب الکفارۃ علی من اُتاھاء نترکه روما 
للاحتصار وم یذ کر القشت ایشا حدیث الکفارة؛ لأنہ م یقل بھاء وکذا لا بجب عندنا ا حنفیق وھو الأصح 
من قولی الشافعیي وإحدی الروایتین من أ مد کذا فی ''البذل". والٹان: المباشرۃ بما فوق السرة ودون الركبة بالید 
او“ الذ کر وغیرں وھو مباح باإجماع. قال العینی: إلا ما حکی عن عبیدة السلمانِ وغیرہ من أنه لا یباشر شیئا 
مٹھاء فھو شاذ منکر مردود باللأحادیث الصحیحة ا مذکورۃ فی ''الصحیحین" وغیرہما فی مباشرۃ النی کل فوق 
ااإزار۔ والٹالثٹ: الاستمتاع بما بینھما خلا الفر ج والدبں فمختلف فیما ہن الأئمق قال اُجمد و حمد والئوري 
وإسحاق: مباح ورجحہ الطحاوي من ا حنفیة فقالوا: إن المتنع منھا الفرج فقط. قال العییٰ: وھو أفوی 
دلیلا وقال أبو حنیفة ومالك والشافعی واکٹر العلماء: لا بجوز وہما روایتان عن أبي یوسف: کذا فی "'الیذل" 
دا م اعلم ان مقصود الترجمة بیان النوع المباح والحرام من اُنواع المباشرة کما یدل عليه ملاحظة 
الروایات: وإلا فیحل لە منھا غیر ال مباشرة کل شيء؛ لأنھا لا نع من غیر المباشرة إلا عشرة اُشیاء وھی رفع 
الحدٹ: ووحوب الصلاة٥‏ وصحتھاٴ؛ وصحة الصوم دون وحوب ومس الملصحف وقراءته وکتابته إلا ما فیه دعاء 
علی وجه التعوذ لا النظر فی وا لحماع ودخول الملسجد: والطواف: فلفظ الترجمة وھو "ما بحل" وإن کان عاماً 
لکن الملقصود منه خاص؛ وھو بیان المباشرةۃ خاصة لا بیان کل ما بحل لە. 

ان رجلا سال إخ: کذا رواہ مالك مرسلاً: قال ابن عبد البر: لا أعلہ أحدا رواہ ھذا اللفظ مسنداء ومعناہ 
صحیح ثابت. 'فقال: ما" استفھامیة ”بحل من امرأتی؟" وکذا حکم ا حاریة "وھی حائض"' اللفظ وإن کان عاما 
لفظا لکن الراد خاص بالاستمتاع بتثل الوطء؛ لن السوال علی عین من الأعیان ینصرف عرفا إٍل النافع 
القصودة منە؛ واللقصود من اطرأۃ: الاستمتاع؛ ولذا أحیب بستحدید الاستمتاع. ''فقال رسول الہ ک٭: لتشد' - 
بفتح التاء وضم الشین العحمة آخرہ دال خبر معناہ الأمر 'علیها إزارھا" وھو ما تأتزر بە وسطھاء ''م شانك" 
بالنصب - أي دونك. قال القاري: ویجوز رفعه علی الابتداء والخبر عحذوف تقدیرہ: مباح و جائز 'باعلاھا" ۔-‫ 


کتاب الطھارۃ ۱۳۳ ما یل للرجل من امرأته وھی حائض 
من امْراتی وَمیٗ خائض؟ فقال رسُول اللہ ک: 'ايَشْد عَلَيْھَا إِزَارَمَا تُمٌ شَأَئكَ بأعُلاھا". 
‌٤‏ - مالك عَْ رَبیعَة بن أي عَبْد الرَّحْمَن ان عَائشَة َو الْئْ کل کات 


ےر سے 


مُضطحعَة مَمٌ رَسُولِ اللہ کے ٹی وب واحد وھ رت رر دی فقال لھا 
رسول اللہ ک: "ا لَك؟ لعل تفسلت يَعْبي الحیْضَة؟' فَقَالت: ُعَمْٔ قال: 'فْشدٌي 
عَلَى نَفْسلكِ إِزَارَكء تُمٌ عُودِي إلی مَضْجَعلیٍ". 


۔ أي استمتع بھا إن شثت؛ فنص علی موضع الإباح وھو کان مقصود السائل ومنشاً السوال: ان بعض 
سو حرام بنصض الذایف قال تبارك ؛ وتعال ی: الو ا النساء - سیف ِ (البقرۃ: ))۲۲٢‏ وبعضھا مباح 
ظاھراً بلا خفاء کالنظر والملساکنة فی البیت؛ لان کل الال ما آے سرقائدہ اف فکان مقصود السائل 
تحدید المباح رو ئن اغظاور مَحضال ضا والحدیث ححة للجمھور علی منع ما تحت الإزار لکن قال 
العینٰ رج "'شرح البحاري": وعند حمد وغیرہ یتجنب شعار الدم فقطف وھذا اأُقوی دلیلا سلحدیث ٢نس‏ ین 
"صنعوا کل شيء إلا النکاح"ء واقتصار النبي تل فی مباشرته علی ما فوق الإزار محمول علی الاستحباب. 

ان عائشۃ اج قال ابن عبد البر: لم یختلف روا 'الموطا' ٹی !إرسال ھذا ا حدیث: ولا أعلم أنە روي ھٰذا اللفظ 
من حدیث عائشة چئے البتقف ویتصل معناہ من حدیث ام سلمة ںی ''الصحیحین" و'النسائی" بلفظ عن أم سلمة: 
'بینا انا مع رسول اللہ ؿّ مضطجعة قِ خیلة" لحدیث. 'کانت مضطحع۶" قال الزرقانِ: أي نائمة علی جنبھا. 
قال . ''القاموس": ضحع کمنع ضجعا وضحوعا: وضع جنبه بالأارض کالضجع واضطحع. "مع رسول اللہ کت 
تی ٹوب واحد" وفیه جواز نوم الشریف مع أہله ٹی ثوب واحد قاله الزرقازِ "وأنھا قد وثبت" أي قفرزت: 
والوثوب عامة یستعمل ۔معیٰ ا مبادرۃ والمسارعة وھو المراد ھھناء ویدل عليه قوله: 'ولة شدیدة'' خوفاً من ان 
یصل إليه کل شیء من الدم أو خوفا من ان یطلب الاستمتاع بھاء أو تقذر لنفسھا فلم ترض المضاجعة مع 
الطیب الطیب تلٌ؛ ولذا اُذن ھا فی العود, 

ما لك: اي شيء حدث لك؛ ودعاك إلی الوثوب؟ قال ابو عمر: فيه أنە ے8 لا یعلم الغیب إلا ما علمه اللہ تعا لی 
''لعلك نفست' بفتح النون وکسر الفاء علی المعروف ق الروایة وھو اللشھور لغة اي حضت. قال اخطابی: 
اصل هذہ الکلمة من النفس إلا أفەم فرقوا بین بناء الفعل من ا حیض والنفاس؛ فقالوا فی الحیض بفتح الئونء وی 
الولادة بضمھا. قال النووي: ہو هھنا بفتح النون وکسر الفاء ھذا هو المعروف ف الروایة الصحیح المشھور 
ٹی اللغةَ ونقل عن الأصمعی وغیرہ: الوجھان ںی الحیض والنفاس واصل ذلك کله خحروج الد والدم 


کتاب الطھارۃ نشم ما بحل للرجل من امرأتہ وھی حائض 


۰ ۰ 
زہو"۔ س ٢ً۔‏ ۳ ٥‏ ے۔ ا 


البی ال يَسْألْهَا .مھ الّخُل امْرأَنَهُ وّھی ےت و.ھەم") 


تفلبان نَم اف مان ج2 
٦‏ - مالك أَله بَلَقَةُ: ان سَالمْ بٰنَ غَبّد اللہ وَسُلَْمَانَ بْنَ يَسَارٍ سُُلا عَن الْحَائِضِ 
هَل یُصِیبُھا رَوُجُھا إذا رات الطھْر قَبْلْ اُنْ تُشَسل؟ فَقَالا: لاء حَتٌی تَْنّسل. 


عساس سی سر2 مو ا ار کون اس علی ای را لاڈ ھا اتی سے اش اتال 
فشدي" آمر مونٹ من الشد 'علی نفسك إزارك" قال الباحی: ونفسھا حقیقتھا یعی شدي الآزار علی ما 
جحرت بە العاد فھو فی مع قوله: "فشدي علیك إزارك". قلت: ویختمل ان یکون امراد بالنفس الدم؛ ما قد 
ورد عن عائشة یر اُنھا قالت: بجتنب شعار الدم وله ما سوی ذلك: فحینذ تکون دلیلاّ لأھل اللذھب الأول 
ٹم عودي إ ی مضحعك' بفتح ا میم والحیم: موضع الضحوع وا لحمع مضاحع: وفیه جواز النوم مع الحائض ى 
لحاف واحد بل استحباھا. 
یسأها !ل: لأنھا أعرف ذلك من غیرھا ملوضعھا من رسول اللہ :٭, وأنھا عرفت ذلك من فعله ٭ّلّ مراراً "ھل پیاشر 
الرحل امرأته وھي حائض؟ فقالت: لتشد" بکسر اللام وتشدید الدال المفتوحة أي لتربط "إزارھا علی اسفلھا" 
أي ما بین سرتھا و رکیتھا علی الوجه المعتاد "ٹم پیاشرھا' عمثل العناق وغیرہ لا الحماع "ان شاء" اي بجوز له. 
سال بن عبد اللہ إ: ابن عمر ''وسلیمان بن یسار" وکلاہما من فقھاء التابعین "سٹلا' ہت "عن ا حائض 
ہل یصیبھا' اي بجامعھا ''زوجھا إذا رأت الطھر؟' أي علامة من القصة وغیرھاء وإلا فحقیقة الطھر لیس عمرئی قبل 
ان تفتسل. ''فقالا”: أي کل منھما أي "لا" بجامعھا "حؾ تفتسل' سواء انقطع حیضہا لاکٹر للدة او اُفلھاء وھو 
مذھب مالك, وبە قال الشافعی وأ مد وزفر؛ وقال أبو حنیفة وأصحابہ: إن انقطع لاکٹرہ جاز وطڑھا قبل الغسلء 
وإِن انقطع ة برای اور مو ؛ او یحکم بطھرھا محيء آحر وقت الصلا وھنالك مذھب آخر وھو أنه 
حل الوطء بمحرد الانقطاع مطلقاء لکن بعد إصابة ا ماء بالوضو وأحرجه الطبرانی عن طاؤس وبجاھد. 
ود ا حنفیة بوجو منھا: ان قوله تعا ی: 8 حنّی بطَّرٴں بە (البقرۃ:٢۲۲)‏ الغایة تدل علی أن الاعترال ینتھي إ لی 
الطھارۃ من ا حیض وانقطاعه؛ وقوله تعالیل: ٭زہإذا نضپزٴن٭ (البقرۃ:٢٢۲)‏ یدل علی الاتیان بعد الغسل فحملنا 
کلا الدلالتین ٹی کلا ا حالین؛ كثلا یترك احدہما قال محمد بعد ذکر أثر الباب: وذا ناخ لا تباشر حائض 
عندنا حؾ تحل ھا الصلاق أو تب علیھاء وھو قول أبي حنیفة ے “.. 


کتاب الطھارۃ "٠‏ طھر ا حائض 
8:2200 

0ء مال ۶ر عَلعْ بن أي عَلْقَمَة عَنْ 2 موا عَائشَة ا اتی آلیا 

قالت: کان النْسَاءَ س0 لی عَائشّة بالدرَحَة فیھَا ا فیه اَل من د 


طھر احائض: تع شی تس ہو و ےت میں سمش رس داد بی مو وو سس ا 
اللہ تعالی علی بنات آدم ۔٤1.,‏ والتقصیر فی علومه ومسائله أمر لم یزل یتقادمء وقد کنا جمعنا فیه نحوا م ن مس مائة 
ورقق أحادیثہ نحو من مائق وطرقھا نو من مائة و حسین, إِلا أنە أمر یاکل الکبد ویض الکتدہ وإذا کان شیا 
کتبه اللہ صار عادة مستمرة وقضیة مستقرق والنساء لیس فيه علی باب واحد ولا فی صفة مفرد بل تختلف فيه 
أحوافن باختلاف البلدان والآسنان والأھویة والأزمانء وترخی الرحم والدم فیکثر تارة ویقل أخری. 
کان النساء إلح: ا حائضات والنساء من ا حمع الذي لا واحد لە من لفظه بل ہو جمع امرأةَ وقیل: مفرد لفظا 
جمع مع ولفظ البخاري ٹی تعلیقہ: "وکن نساء' ا حدیث. "بیعثن” فیه حواز معاینة کرسف النساء للنساء "إل 
عائشة"' أم للومنین؛ لکوفا اأعلم الناس هذا الأمر کالفا من الني 3 بھا لم یکن فیه غیرہاء وسواها عنه کل بما 
یستحیي ۔ثلھا النساء "بالدرجحة'' بکسر الدال وفتح الراء والحیم جمع درج بضم فسکوت. قال ابن بطال: کذا برویه 
أصحاب ا حدیث. وقال فی "ا حمع": وہو کالسفط (جام دان) تضع فيه ارأۃ حفٗ متاعھا وطیبھا. قال العیيٰ: وھو 
عند الباجي بفتح الدال والراء وھو بعید عن الصواب. قال فی "ا حمع": وقیل: بالضم فالسکون علی أنە تأنیٹ 
الدرج؛ وقیل: بالضم علی أنه مفرد وجمعه درج کترسة وترسە وأصلم: شيء یدرج أي یلف فیدخل فی حیاء 
الناقق ٹم یخرج ویترك علی حوار فتشُمّه فتظله ولدھا فترأمہ وبسط الکلام عليه العیٰ؛ والمراد ھناك: وعاء أو 
ید قال الحافظ: وامراد به ما تحتشي اطرأة من قطنة وغیرھا لتعرف ھل بقی من أثر الحیض شبء أم لا؟۔ 

فیھا الکرسف' بضم الکاف وإسکان الراء وضم السین المھلة آخرہ فاء: القطن قاله أبو عبید کذا فی "العییٰ" 
یضعنه ثی الفرج لاختبار الطھر واخترنه لبیاضه ونقائہ وتحفیفه الرطوبات؛ فتظھر فيه آثار الدم ما لا تظھر ث 
غیرہ. 'فيه الصفرۃ من دم الحیضة' أي آثار الدم "یسالٹھا عن' وحوب 'الصلاہ" اداٹھاء 'فتقول" عائشة "هن" إذا رأات 
فیه شیتاً من الاثر: "لا تعجلن" بالفوقیة علی اللشھور؛ وسکون اللام علی ا خطاب وقیل: بالناۃ التحتیة أیضاً علی 
بناء جمع الونث غائباً. قال العیيی: ویجوز هھنا الوجھان وکذا فی 'ترین" أي لا تعحلن بالصلاةۃ "'حؾ ترین" 
اُصله ترائین؛ لأنه من الرؤیةء وھو غایة للتأآخیر الفھوم بعدم العجلة. "القصةۃ'' بفتح القاف وشد الصاد الھملةق - 


۸ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ , بن أي بک عَنْ عَعَيه عَنْ نْتِ زَیْدِ بن ایت أَنهُ بَلعَھا: 


> وقی تفسیرھا أأقوال: فقیل: ماء أبیعض یدفعه الرحم عند انقطاع ا حیض؛ وقال مالك: سألت النساء عنه فإذا 
ہو مر معلوم عندھن یرینه عند الطھر. وقیل: شيء یخرج مثل الین وقیل: مثل ال حص مأخوذ من القص بھمعیٰ 
الحص؛ وقیل: مثل البول؛ وقیل: شيء یشبه ال خیط الأبیض بفرج من القبل فی آخر الحیض وقیل: هو کنایة عن 
جفاف المقطنة والحخرقة الیيی تحتشي, ود بان ا حفوف قد بحدث فی اثناء ا حیض أیضا. قلت: وف "ا حیط": القصة 
قی حدیث عائشة ہر الطین الذي یفسل بە الرأس وھو أبیض یضرب لونه إ لی الصفرة, أرادت أُھا لا تخرج من 
الحیض حیت تری البیاض ال خالص. ''البیضاء' تاکید لبیاض القصةق 'ترید" عائشة ''بذلك' القول "الطھر من 
الحیضة"' وکانت تحکم بان کل ما یری من الکدرۃ والصفرۃ فی زمن ا حیض حیض؛ وہهذا قال مالك وأبو حنیفة 
والشافعی وأ مد وقال أبو یوسف وأبو ثور: لا یکون حیضا إلا أن یتقدمہ دم أسود کما فی 'الغی" أو ما مم یتقدمه 
دم یوماً ولیلة کما فی "الیاحي". قال العییی: وروی البیھقی بسندہ أرسلت امرأة من قریش ال عمرة کرسفة 
قطن فیها - أظنه راد الصفرة - تساھا إذا لم تر من احیضة إلا ھذا أطھرت؟ قالت: لا حنؾ تری البیاض 
خالصاء وھو مذھب أبي حنیفة والشافعی ومالك: فإن رأت صفرۃ فی زمن ا حیض ابتداء فھو عندھم حیض؛ 
وقال ابو یوسف: لاء حی یتقدمھا دم. 

أنه إإخ: الضمیر للشان ”بلغھا' أي بنت زید "ان النساء'' فاعل بلغ "کن یدعون" اي یطلبن. قال العینٰ: بلفظ 
جمع الونٹ؛ ویشٹرك ىي ھذہ ا ادة ا لحمع المذکر والمؤنٹء وق التقدیر مختلف: فوزن ا حمع المذکر یفعلوذ: 
ووزن ا لحمع اللوؤنٹ یفعلن. قال الحافظ: ووقع فی روایة الکشمیھی یدعین. وقال صاحب ”'القاموس": دعیت 
لغة فی دعوت؛ ول ینب عليه صاحب "'المشارق" ولا 'الطالع'. وتکلم عليه العلامة العیيٰ. "بالمصابیح" جمع 
مصباح وھو السراج "من جوف الیل" في أوقات انام "ینظرن إلی'ٴ القصة الدالة علی الطھر یع یطلبن 
بالصابیح لینظرن بھا إلی ما فی الکراسیف حؾ یقفن علی ما یدل علی 'الطھر؛ فکانت" ابنة زید "تعیب ذلك" 
لکل ' علیھن؛ وتقول: ما کان النساء" أي نساء الصحابة فاللام للعھد کذا فی ''الفتح" اي مع کون اکٹر 
احتھاداً وعلماً وأفضل عملا وورعاً 'یصنعن ھذا' ونما عابت علیھن التکنف ما لا یلزم؛ لکونھا فی نصف اللبل 
دون وقت الصلاۃء وإنما یلزمھن ذلك ثِی وقت الصلاة کذا روي عن الإمام مالك وغیرہ؛ وٹ العیييٰ قال صاحب 
''التوضیح": ونجتمل آھا کان قی ایام الصوم؛ لینظرن الطھر لنیة الصوم. وق "السوی": وعندي للکلام وجھان 
آخران: اُحدھا: آففن کن ینظرن إی لون ما یخرج لیحکمن بالطھر إن کان اأصفر فردت علیھن ذلكء وعلی 
ھذا اکٹر أھل العلم ویشھد ھٰذا الوجه حدیث الدارمی عن عمرة: کانت عائشة تٹھی النساء اُن ینظرن لیلا ٹی 
انحیض وتقول: إِنه قد یکون الصفرة والکدرة. والثانی: أففن کن بنظرن إلی القطعة لیقضین صلاة العشاء 
فردت؛ لأن صلاة العشاء لا یلزم عندھاء ولا یذھب عليك أنه یستنبط من الروایة جواز الاستدلال بنفي الشيء 
مع عموم البلوی فی زمن الصحابة علی عدم کونە خیراء کما قی "التعلیق المحد"۔ 


کتاب الطھارۃ ۱۷ جامع احیضة 
أُن اکنا کر عون بالمصابیح منْ خَوْف بل نظ لی الطیم فکَانَتٗ تَعیب 


7 کو ھا ظان ا کا ا فنا 
َال يَجی: سُیْل مالك غن الْحَائض تَطهُرْ فُلا تَجد الماءَ هَل تَيَمَمُ؟ فقال: نعم 
سس رت 


۹ - ماللك آئه بَلَعَُ ان عَائشة ای زوج النبي ن کے قالت ق المَرأِ الحاِل ثری 
الاُمَ: پا تدع الصّلاۃ. 
٠‏ -۔ مالك أَنهُ سال ابْنْ ششھاب عَن مرا الحَامل ترٰی الدمَٔ قال: تَكفُ عن الصّلاق 


عن احائض تطھر: عن ا حیض بانقضالہ "فلا تحد ماء؛ ہل" یجوز ھا ان "'تیمم؟ فقال" الإامام مالك سشہ: 
''نعم تتیمم فإن مثلھا مثل ا نب إذالم بجد ماء یتیمم'' لرفع ا نابةق فکذلك ھذہ؛ وبه قالت الأئمة الثلائٰة الباقیة 
والحمھورہ کذا فی ا حاشیة عن "ا حلی'. 

تری الدم: أي تخرج فی ایام ا حمل 'إھا تدع" أي تترك 'الصلاہ"؛ لأھا حائض اختلفت الروایات عن عائشة ە 
ذلك فروي عنھا ھکذاء وروي ھا قالت: ا لحبلی لا تحیض, فإذا رأت الدم فلتختسل ولتصلیء کذا فی "جمع 
الفوائد'' عن الدارمی؛ و کذا فی "إحیاء السنن" عن "مصنف ابن أبي شیبة"ء ورواہ ابن القیم فی "الدی" عن ابن 
شاھین, والدار قطیٰ بسندیھما عن عائشة ہہ قالت: "ا لحامل لا تحیض'. قال ابن القیم: وروي عنھا قالت: 
لا تصلي؛ فھذا محمول علی ما تراہ قریاً سر او رف رھ وأنه نفاس جمعاً بین قولیھاء واختلف 
العلماء فیما تراہ ا حامل من الدمء فقال مالك فی اللشھور عنه والشافعی یہ ٹی ا حدید: إنە دم حیض, وقال أبو حنیفة 
وأصحابه وأ مد والوري إلی اُنھا لا تحیض فی حالة ا حمل فھو دم فساد لا دم حیض. 

سال ابن شھاب: الزھري التابعی "عن المرأۃ ا حامل" ھا ''تری الدم قال"' الزھري: ''تکف عن الصلاة'' وغیرھا 
من منوعات الحیض؛ لانھا حائضء ذکر قول الزھري تائید ما تقدم من قول عائشة ہد وأنت خبیر بان 
جمھور التابعین علی خلافہ کما فی "المغیٰ' منھم سعید بن اللسیب وعطاء وا لحسن وعکرمة والشعي ومکحول 
وغیرہم وط وقد أخرج الإمام محمد فی کتایە 'الآثار'' بسندہ عن إبراھیم النخعی أُنه قال: إذا رأت الحبلی الدم 
فلیست بحائض فلتصل ولتصم: ولیاتھا زوجھاء الحدیث. 


کتاب الطھارۃ ۱1۰۸ جامع ا حیضة 


قال یَحبّی: قال مالك: وك الأُمْ عندنا. 


سَّ 7 اہ۔ بب ت سے ےء۔ ‏ >> 3 َ 
بے جح لئ ة روج ای تل ھا قالتٰ: 
و و 2راو 7 1ق ری . 
وچست یسلت 


وذلك !ضخ: اللذکور من قول عائشة ئر والزھري هو الأمر الرحح عندنا. کنت ارجل ا خ: بضم افمزة وشد 
الحیم أي اأمشط شعر "راس رسول ال کل وانا حائض” فعلم من ھذا ان استخدام ا حائض مباح, وا حیض لا یؤثر 
ٹی اأُعضاله حؾ ینجس ما أصابه کما تقدم فی جامع غسل ال نابق وق ا حدیث دلیل علی ان خلاف النظافة 
وحسن افیئة فی اللباس وغیرہ لیس من آداب الشرعیقء وأن امراد من قوله ػلٛ: البدادۃ ام الإماں هو خلاف 
الصرف وشھرۃ املبس الداعی إلی البطر والکبر؛ ولذا تھی رسول اللہ کل عن الترحل إلا غبا؛ لیحصل التوسط 
القصود ٹی کل شیے. قال العیینی: وما یستنبط من ا حدیث جواز ترحیل ا حائض شعر راس زوجھاء وأنه لم بختلف 
ُحد فی غسل ا حائض راس زوجھا وترحیله إلا ما نقل عن ابن عباس أنه دخل علی میمونة فقالت: اي ہي! ما 
لی أراك شعث الراس؟ فقال: إِن أُم عمارة ترجلی وھی حائض فقالت: أي ہنی! لیست الحیضة ف الید کان 
رسول اللہ ےل یضع رأاسه فی حجر إحدانا وھی حائض, ذکرہ ابن أبي شیبة وقال أیضا: فيه جواز استخدام 
الزوحة فی الفسل ونحوہ برضاھاء وأما بغیر رضاہا فلا بجوز؛ لأن عليه تمکین الزوج من نفسھا وملازمة بیتە 
فقط. قال ابن بطال: وھو حجة ٹی طھارۃ ا حائض وجواز مباشرتھا۔. 

عن آبیہ: کذا فی النسخ وھذا خطا من بجی الراوي وغلط منە بلا شكء وم یرو عروۃ عن فاطمة شیاء وإنھا 
هو الوطآت عن ھشام عن امرأته فاطمة ۓئ. وکذا قال کل من رواہ عن ھشام مالك وغیرہہ قاله ابن عبد 
البرء وکذا فی "التٹویر' و'الزرقاق'. قلت: و کذا روی أبو داود وغیرہ عن مالك الإمام عن ہشام عن فاطمة 
بالصحة "ھا قالت: سالت" بسکون التاء علی موؤنث: وفاعله 'امرأة" بالرفع ”رسول اللہ ك٭ّ" کذا فی روایة أبي داود 
وغیرہئ؛ ٦‏ لی روایة ابن عینیة عن ہشام عن فاطمة عن أماء أُنھا قالت: سالت رسول اللہ تلم اخحرج 
الشافعی ىظ.. قال ال حافظ: اأغرب النووي؛ إذ ضعف ھذہ الروایق وھی صحیح الإسناد لا علة فیھاء ولا بعد ٹی 
ان سی مان 'حدیث الرقیة' لاپ سعید, 

ووجه بأنہ یحتمل ان مراد النووي بالضعف الشذوذ کما اشار إليهە البیھقی؛ إذ قال: الصحیح 'سالت امرأة' فاشار 
لی ان فاعل "سالت" سقط من روایتہ فأوھم انھا السائلة. وقال الرافعی: یمکن اُھا أھمت نفسھا ىي روایة 
مالك أو سالت هي بنفسھا وسال غیرھا أیضا. وذکر فی 'البذل' احتمالا: لعل السائلة أم فیس؛ ما قد حرج 
روایتھا أبو داود وغیرہ فقالت: رایت - بھمزۃ الاستفھام - ععیٰ الأمر؛ لاشتراکھما ق الطلب أي اخبرقِ ۔ 


کتاب الطھارۃ ١,۹‏ جامع ا حیضة 
صن اتا یلت أي بکر الصلڈیق ہا آنھَا فالت: سال الْرَاء رسُول الہ ىگ 
فقالت: أرآَیْتَ إخدائا إِذا أَصَابَ تھا الم من الْحَیْضَةِ كَیْفَ تَصْنَم؟ فقال 

کول اللہ يِلّ: "إٰذا أصَاب توب ا ادا الام من الحَطف وف لتتصضحه 


7ت0 م فيه'. 


< وحکمة العدول سلوك الدب ویجب فذہ 'التاء" إذا لم تتصل با "'الکاف" کل ما بجب فا مع سائر الأفعال 
من تذکیر وتأنیث وثثنیة وجمع. قال العیيی: فيه تحوز لإطلاق الرؤیة وإرادة الإاخبار؛ لأن الرؤیة سبب الإاخبار 
وحعل الاستفھام معیٰ الأمر بجامع الطلب. 

إذا آصاب ٹوھھا: بالنصب علی الفعول "الدم" بالرفع علی الفاعل "من الحیضة" بفتح ا لحاء أو الکسر کما تجيء 
”کیف تصنع" فیه أي فی ھذا الثوب ہل تترك لبسە أو تقطع موضع الدم؟ أو تفسل فکیف تغسله؟ "فقال 
رسول اللہ کٍُّ: إذا اصاب ثوب' بالنصب "اإحداکن الدم" بالرفع "من الحیضة' بفتح الحاء معیٰ الحیض أُو مع 
الرۃ من الحیضء ویجتمل الکسر بمعیٰ ا لحالة اللي علیھا المرأةء وقیل: الروایة الأوی. ''فلتقرصہ" بفتح التاء وسکون 
القاف وضم الراء والصاد امھملتینء کذا فی روایة بجی والاکٹرہ وی روایة القعني بضم التاء وفتح القاف 
وکسر الراء اللشدد کما قاله الباحي وغیرہء وذکر ال حافظ الأولء وقال: ھکذا ٹی روایتناء وحکی عیاض 
الثانیق اي تدلك باصابعھا مع ا اء وقیل: بدونه والأول أصح؛ لروایة أبی داود: "'فلتقرصه بشيء من ماء"۔ 
وقال النووي: معناہ تقطعه بأطراف الأصابع مع ا اء لیتحلل۔ 

لتتضحہ با ماء: بفتح الضاد المعحمة أي تغسله قاله ا خطابی وغیرہ وما قاله القرطی تائیدا لمذھب: إن امراد بە 
الرش؛ لأن الغسل قد علم بقوله: ''تقرصہ" وامراد بە: النضح ما شکت فيه من سائر الوب رواہ الحافظ بأن 
فیه انتشار الضمائر وا حقیقة ان ھذا الاختلاف مبي علی اأصل آخر؛ وھو ان الشکوك ٹ النحاسة وحب 
نضحه ورشه عند ا مالکیة فحملوا ھذا النضح ف الحدیث علی الرشء ولا بجب عند غیرھم کما تقدم مبسوطا 
ٹی حله فحملوا ھذا النضح علی الغسل الخفیف. 

ٹم لتصل فیہ: بلام الأمر عطف علی سابقہہ وفیه إشارة إلی امتناع الصلاۃ ثٍ الثوب الئحس, واستدل بالحدیث علی 
اللسالتین: اولاہما ما قاله العییی فی 'شرح البخاري' ومنھا أأنه یدل علی وجوب غسل النحاسات من الثیاب. قال 
ابن بطال: حدیث ا ماء أصل عند العلماء ٹی غسل النجحاسات من الثیاب؛ ٹم قال: وھذا ا حدیث عندھم حمول 
علی الکٹیر؛ لأنه تعالی شرط ق نحاسة ان یکون مسفوحاء وھو کنایة عن الکیر الحاري إلا اُن الفقھاء اختلفوا 
ٹی مقدار ما یتجاوز عنە الدم؛ فاعتبر الکوفیون فيه وفی النحاسات دون الدرھم؛ للفرق بین القلیل والکٹیں - 


کتاب الطھارۃ ٤‏ ما جاء لی المستحاضة 


5و ر 
٣‏ - 90 و" عَنْ عَائشة زَوٴج الليٌ کل أنھَا قَالت: 


< وقال مالك: قلیل الدم معفوء ویغسل قلیل سائر النجاسات وروي عن ابن وھب: اُن قلیل دم الحیض 
ککثیرہ وکسائر النحاسات؛ بخلاف سائر الدماء؛ لأنہ ک3 قال لاأماء: حنبہ نم اقرصبہ. حیث الم یفرق بین 
القلیل والکٹیرں ولا ساھا عن مقدارہ إل آخر ما بسطہ العیيیٰ. قال العلامة الشعرانی فی "میزانه": ومٹھا: قول 
الإمام أي حنیفة بالعفو عن مقدار الدرہھم من الدم قی الثوب والبدن مع قول الشافعی پی ال حدید: إِنە لا یعفی 
خر ویع کر ماق مم إنە یعفی عنه عما دون الکف. وقال ق "ختصر افلیل' وی رس پوت 
مطلقاً. وقال فی "الروض اطریع"' من فقه الحنابلة: ویعفی عن یسیر دم نجس ولو حیضا أو نفاسا أو استحاضة 
وعن یسیر قیح وصدیدء والیسر ما لا یفحش فٍ نفس کا ل احد بحسبے. فعلم بهذا ان الأئمة الأربعة کلھم إلا 
الشافعی بہ فی قوله ال حدید کلھم متفقون علی العفو من الیسیر وإن اختلفوا فی تحدیدہ؛ ولیس ۔عزید اعتلاف؛ 
فان مودی الکل قریب؛ وعلم مٹھا أیضا: ان حدیث اسماء عند ا حمھور حمول علی المقدار الذي م یعف۔ 

وأما اللسألة الثائیة: فھو ما قال الخطابی: إن فیه دلیلاً علی تہ تعیین ا ماء لإإزالة النحاسة و کذا استدل به البیھقی لی 
"سننە' وھو مذھب مالك والشافعی وأ مد وحمد وزفر ٣‏ : إذ قالوا: إِن الطھارة من النحاسة لا تحصل إِلا با 
بحصل بە طہھارة ا حدث,: وقال الإمام الأعظم ابو حنیفة وأبو یوسف ّ: تجوز التطھیر بکل مائع طاھر. قال 
این العربیي: وقال قوم بنتمون إ ی الظاہر: بجوز إزالة النحاسة بالتراب؛ ‏ حدیث التعل وھہو فی النعل خاصة 
وأنت خبیر بأنه لا ححة فغغم علی ا حنفیة ق ا حدیث الذکور ؛ لأن مؤداہ طھارة الثوب باماء ولا ینکرہ اُحد 
وا خلاف ى الطھارة بغیر ا ماء وا حدیث لا یتناوله نفیاً ولا إثباتاء بل ساکت عنە فلیت شعري! کیف استدل 
به ا خطابی والبیھقی؟ 

ما جاء فی المستحاضة: اعلم اُن الروایات فی اللستحاضة مختلفة جدا یشکل ا حمع بیٹھاء کما لا خفی علی من 
له دن نظر علی الروایاتء وھذا الباب من غوامض الأبواب ولذا اعت بە ا حققون؛ وأفردہ العلماء بتصانیف 
مستقلف وعلی کثرة التصانیف پی ذلك لم ینحل معضلات مسالئله ومشکلات حامله وذلك لکٹثرۃ الاختلاف 
ٹی الروایات الواردة فی البابء فاختار بعضھم طریق الترحیح بأنھم رجحوا روایات توحید الغسل والوضوء لکل 
صلاقء وت رکوا الروایات الباقیق او النسخ: قاثلاً بتوحید الفسل والوضوء لکل صلاة ونسخ ما سوی ذلك والمآل 
واحد وھو اُحد قولی الطحاوي من الحنفیة واختارہ الشو کان فی "'الئیل” وأنت خبیر بأنه مشکل؛ لأن ترك 
الروایات الکثیرۃ الختلفۃ باسرعا لیس بیسیرں لکہ الأوفق بالقواعد فحملوا روایات تعدد الفسل علی أھا 
منسوخق, أُو کانت للعلاج أو للاستحباب, وھذہ ثلاث توجیھات للروایات المختلفة فی ذلك الباب. - 


کتاب الطھارۃ ١ۃ‏ ما جاء لی المستحاضة 


< وبعضھم حاولوا الحمع بین الروایات بأن ملوا کل نوع من الأحادیث علی نوع من أُنواع اللستحاضة مثلاً: 
ملوا روایات الغسل لک صلاۃ علی المستحاضة ا متحیرة وروایات الأقراء علی العتادۃ وروایات الإقبال 
والادبار علی الممیزقء ولا یخلوا ت عن إشکال؛ لأن الروایات الواردة فی قصة الرأۃ الواحدة أیضاً تروی مختلفة 
الأحکام والاُلفاظ؛ فإن فاطمة مثلاً بعض الروایات تدل علی ھا ردت إِل العادق وقی بعضھا اما ردت إلل 
التمییں إلا ان ھذا الطریق اسھل من الطریق الأولء وما اشکل فیە أیضاً وجھوا لدفعہ مثل الفریق الأول 
بتوجیھات: إلا ھا فی ھذا الطریق أقل من الطریق الأول. قال فی "الغیٰ': قال الإمام أ حمد بتہ: الحیض یدور 
علی ثلالة أحادیث: حدیث فاطمة نئیر وأم حبیبة یر وحمنة تد وفی روایة حدیث أم سلمة مکان ام حبیبة تب 
فعلم اُن سائر الروایات فی الاستحاضة عندھم توول إل ھذہ الثلالة. 
ٹم اعلم ان اللستحاضۃة عند الأئمة الأربعة لا تخلوا من أُربعة اأحوال: إما میزة لا عادة ھا أو معتادة لا ئتمییز ما 
بالدماء ومن ھا عادة وئمییں ومن لا عادة ولا مییز؛ کذا فی "الغیی". أما الأولی: فھی الي یتمیز دم حیضھا عن 
دم الاستحاضق مع الاختلاف فیما بیٹھم فی اُلوان الحیض, ویعبرھا انحدثون بالاقبال والادبار؛ وحککھا: أھا إذا 
اُقبلت حیضہھا بأن بیخرج الدم الأسود مثلا تترك الصلا وإذا أدبر بمٹل خروج الدم الأصفر ونحوہ تغتسل 
للحیض, وتتوضاً لکل صلاء وھذا قال الأئمة الثلاق ومن قال بالتمییز قیدہ بثلالة شرائط ذکرھا العینی 
وقالت ا لحنفیة: لا اعتبار باللون اص وھذا النوع عندھم داخحل فی الضرب الثانِ من النوع الرابع۔ 
وأما اثائیة: فھی الیي هھا عادة معلومة ولا ٹمیز ھا بالدماء فتترك الصلاة ایام عادتھاء ٹم تغتسل وتتوضا لکل 
صلاق بە قال الأئمة الثلالةق ونقل عن الإامام مالك أنه قال: لا اعتبار بالعادة إِنما الاعتبار بالتمییز. قال ابن 
قدامة: والقسم الثانِ من فا عادة ولا تمیز لھا؛ لکون دمھا لا یتمیز بعضھا عن بعض, فإذا کانت ھا عادة قبل ان 
تستحاض, جلست ٴیام عادتھا واغتسلت عند انقضاھا ٹم تتوضالوقت کل صلاہ وتصلىیء وھذا قال أبو حنیفة 
والشافعی تج وقال مالك: لا اعتبار بالعادة إنما الاعتبار بالتمییز فإن کی استظھرت بعد عادقا بثلائة أیام 
إن لم تحاوز مسة عشر یوما وھی بعد ذلك مستحاضة. وقال الزرقاني: واصح قولی الشافعی ۔قہ وھو مذھب 
مالك: اما نما ترد لعادتھا إذا لم تکن میزۃ وإلا ردت إلی التمییز. وقال الباجی: وأما المعتادة فإن تمادی مھا الدم 
اکٹر من ایام عادتھاء فعن مالك فيه روایتان: اأحدہما: اُنھا تقیم أیام عادتھا ٹم تستظھر بثلالة أیام والروایة الثانیة: 
تقیم اکٹر مدة الحیض وذلك مسة عشر یوماء ٹم تصیر مستحاضة., 
والنوع الثالٹ: من هھا عادة معلومة وئمییز أیضاء فإن اتفقا فلا إشکال؛ وإن اختلفا فالعبرة للعادة عند ا حنفیة 
وھو أٴصح قولی أ مد. قال ابن قدامة: والقسم الثالث: من ھا عادة وئمییز؛ فإن کان الأسود فی زمن العاد فقد 
انفقت العادة والتمییز فیعمل ہھماء وإلا ففيه روایتان: إحداہما: یقدم التمبیز وتدع العاد وھو ظاھر کلام 
الخرقی؛ وھو ظاہر مذھب الشافعی ہمہ وظاھر کلام الإمام أ مد اعتبار العادق وھو قول اکٹر الأاصحاب. > 
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< والرابع: من لا عادة هھا ولا تمبیز؛ وھی نوعان: مبتدأة وھی اليٍ بد بھا الحیض وم تکن حاضت قبله واستمر بھا 
الدم. والٹان: متحیرة وھی الیي کانت معتادة لکن نسیت أیامھا أما الأولی - یع البتدأةَ -" إِن کانت ممیزة عمت 
بالتمیز عند من قال بہ وھم الأئمة الثلالة - کما تقدم ۔ خلافا للحنفیة . فعندھم تستحیض اکٹر مدة ا حیض, 
قال فی ''الشرح الکبیر": البتدأة إٰذا جاوز دمھا اکثر الحیض لم تخل من حالین: إما ان تکون ممیز فحکھھا: ان 
حیضھا زمن الدم الأسود وھذا قال مالك والشافعی ئا وا حال الثاني: ان لا یکون دمھا متمیزا ففیھا أربع 
روایات؛ إحداہا: ھا تحلس غالب الحیض من کل شھرء وذلك ستة أیام أُو سبعة أیام. والثانیة: ھا تحلس اُقل 
الحیض؛ لأنہ التیقن: وللشافعی قولان کھاتین. والثالة: تجلس اکٹر الحیضء وہو قول أبي حنیفة. والرابعة: تبحلس 
عادة نساٹھا کأختھا وأمھاء وھو قول عطاء والثوري والأوزاعي. (ملخصا) ومذھہب ا حفیة فی ذلك أھا تتحری 
ومؾ ترددت بین حیض وطھر ودخول ق ا حیض تتوضاأ لکل صلاق ومؾ ترددت بین الحیض والطھر والدخول 
ی الطھر تغنسل لکل صلاق کذا فی "الدر الختار" وھذا إچمال انواعھا الیيی بسطھا الفقھاء وتحت کل نوع أنواع 
حلھا کتب الفروعء ولا تحد ھذا التوضیح والتفصیل للمذاھب ف غیر ھذا الختصر ان شاء الله فاغتٹم وتشکر. 
فا حاصل اُن المستحاضة عندنا ا حنفیة ثلالة أُنواع: مبتدأة ومتحیرة ومعتادق وم یعتبروا التمیز باللون اأصلا 
لوجوہ؛ منھا: أنہ لم یثبت نصا فی حدیث صحیح, وأحادیث الإقبال والادبار کما ھا تحمل علی التمییز؛ یمکن 
حملھا علی !قباله باعتبار العاد بل هو المتعین؛ لروایة البخاري بلفظ: فرٰذا انت اخیضة فائرکی الصلا فإذا 
ذھت قدرھا فاغسىی ال حدیث. قال ابن تیمیة: رواہ البخاري والنسائی وأبو داود فلفظ: "إٰذا ذھب قدرھا" 
صریح ق العاد وقد أُتبع بلفظ الإقبال فعلم ان المراد بالاقبال ایضا إتیان العاد فلیس امراد ب_''اقبلت 
وأدبرت' إلا إقبال ایام الحیض وإدبارھا جمعا بین الروایات؛ وإلا فتضطرب الروایات وتناقض بعضھا بعضاء 
وحدیث عائشة ا چ: 'فإنہ دم أسود یعرف" لیس بثابت کما أقر بە الباحی. وق "الکفایة": أُنە موقوف علیھا. 
قال الشوکانی فی "الئیل": وقد استتکر ہذا ا حدیث ابو حاتم. وفقی "ا وہر النقی" وفی "العلل" لابن أي حاتم 
سالت أبي عنه؛ فقال: منکر. وقال ابن القطان: فی رأبي منقطع. قال الشوکانن: وقد ضعف الحدیث أبو داود, 
قلت: وضعفە أیضا الطحاوي فی "مشکل الآنار”۔ 

ومنھا: ان العادة اقوی؛ لکوها لا تبطل دلالتھاء واللون إذا زاد علی اکٹر ا حیض بطلت دلالت فما لا تبطل دلالته 
أول وھذا ما لا ینکر. ومنھا: ان النی ئػّ رد أم حبیبة والمرأة النی استفتت ھا أم سلمة إلی العادة وم یفرق؛ 
ول یستفصل بین کوها ممیزة وغیرھاء وحدیث فاطمة قد روي ردھا إلی العادة وردھا إِلی التمییز؛ فتعارضت 
روایتاھاء وبقیت الأحادیث الباقیة خالیة عن معارض, فیجب العمل مھا علی اُن حدیث فاطمة قضیة عین 
وحکایة حال حتمل انھا أخحبرتہ اُنھا لا عادة هماء أو علم ذلك من غیرھاء أو من قرینة حافاء وحدیث عدي بن 
ثابت عام ٹی کل مستحاضةء کذا فی "الغی". 
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لی لا أَطهُر أأَد غُ الصَّلاة؟ فقال لھا رسُول اللہ ٥ل‏ ام ذلك عرق: وَلَیْسَےٗ بالحَیِضّةق 
امسمی بالعاڈل الدم عنك 

- ومنھا: اُن اعتبار العادة فی بعض الصور !إجماعی بخلاف التمییز. قال ابن الترکمانی فی "ا لوھر النقی": وقد اتفق 
ا حمیع علی اُن من ھھا أیام معروفة اعتبر أیامھا لا لون الدم. ومنھا: اُن النفاس لا یعتبر فیه اللون کما فی "ا حوھر 
النقی' مع نہ کالحیض قي الأحکام. ومنھا: ھا بخالف الروایات الکثیرۃ کحدیث عائشة بییر: "لا تعحلن حق 
ترین القصة البیضاء'ء وکحدیث عمرة: قالت: "لاء حؾق تری البیاض خالصا' أخرجہ البیھقی وغیر ذلك من 
الروایات الکثیرۃ والصواب الذي لا معدل عنه أُن العبرة باللون لا تثبت, ولا فی حدیث واحد حق الإالبات. 

اي لا أطھر: أي لا بنقطع عي الدم والظاھر انھا تفھم ان ا حائض لا تطھر إلا بانقطاع الد فکنت بعدم 
الطھر عن إرسال الدم وجریانہ وقی روایة: "إن استحاض فلا اُطھر" فقوفا: "إن اُستحاض" مدسزلة العلة 
لقوفا: "فلا اطھر" وھذا علی زعمھاء ونحتمل الطھارة اللغویة أي عر وت والدم. "آفادع الصلاہ" بھمزة 
الاستفھام. قال الکرمانی: إن قلت: الہمزۃ تقتضی صدر الکلام؛ والفاء تقتضی المسبوقیة فکیف یجتمعان؟ قلت: 
عطف علی مقدر: أي ایکون فی حکم الحیض فاترك الصلاۃ إل انقطاع الدم؛ أو اہمزة مقحمة أو توسطھا 
جائز بین المعطوفین إذا کان عطف ا لحملة علی ا حملق أو ا حمزة باقیة علی صرافة الاستفھامیة؛ لآنھا للتقریر 
فلا یقتضی الصدار قاله العیي. قال الزرقان: لکن ینافی هذا ان التقریري مل الملخاطب علی الاعتراف بأمر 
استقر عندہ فیؤکد؛ ویقتضی ان یکون عا ا وھی ھھنا لیست کكذلك. قال العیيی: سوال عن استمرار حکم 
الحائض, وف حالة دوام الدم وإزالتہ وھو کلام من تقرر عندہ: اُن ا حائض ممنوعة عن الصلاۃ. 

اِنھا ذلك عرق: زاد قی روایة أبی معاویة: "لا أي لا نٹرکی الصلا "نما ذلك" بکسر الکاف 'عرق" بکسر العین 
یسمی ب۔'العاذل' واستدل بە علی اُن الملستحاضة لا بجب علیھا الغسل لکل صلاق؛ لأن دم العرق لا یوجب 
غسلا قاله الزرقانِ وقال أیضا: وما یقع فی کتب الفقه 'إنھا ذلك عرق انقطع أو انفحر'" فھی زیادة لا تعرف 
ٹی ا حدیث. قلت: اأخحرجه الدار قطیٰ والبیھقی والحاکم یمذہ الزیادة قاله الشوکانِ. قال العینیٰ: واستدل بە 
بعض أصحابنا علی نقض الوضوء بخروج الدم من غیر السبیلین؛ لأنہ للِ علل نقض الوضوء بخروج الدم من 
العرقء کت دم یبرز من البدن اِنھا یبرز من العرق؛ لأن العروق ھی بجحاری الدم من ال حسد, وما اأورد عليه ال خطابيی 
ردّہ العیيٰ. قلت: وفیه دلیل علی جواز الصلاة مع ال حرح السائل. قال ابن رسلان: وبە یقول الشافعیة وا مالکیة 
وغیرہھم. ''ولیست بالحیضة' بالفتح بمعی الحیض علی ما عليه اکٹر انحدثین أو کلھم. قال النووي: ہو متعین أو 
قریب من المتعین. وقال ابن رسلان عن ابن جحر: ہو الروایة !خء واختار الخطابی الکسر علی إرادة ا حالة وقال: 
نحدون: یقولون بالفتح وھو خطا والصواب: الکسرء وردہ القاضی وغیرہہ وقالوا: الأظھر الفتح؛ لن امراد: 
إذا أقیل الحیض. 'فإذا أقبلت الحیضة' قال النووي: بجوز هھنا الفتح والکسر مع وقال الحافظ: وروایتنا الفتح 
ٹی کلا الموضعین, ویعرف الاقبال عند ال نفیة بالعادَ ویعرف بلون الدم عند من قال بالتمییز؛ وتقدم مفصلا -> 
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‫َ 


ہے یہہ ور ےر ہو ہر جو وت وا و وھ وروہ ای کا َء ۲ 
فإذا اقبلت الحیضة فاتر کی الصلا فإاذا ذھے قَرها فاغسٍلی عنلكِ الدم وَصَلي"۔. 


- "فاترکی الصلاۃ" تھی فا عن الصلاۃ وھو للتحرم ویقتضی فساد الصلاة وھو إجماع, قاله الزرقان؛ قال: 
وبعض السلف یرون اُن تتوضاأً وقت الصلاق وتذ کر عزوحل. قال العیيٰ: وتفسد الصلاة هھنا بإجماع اللسلمین, 
ویستوي فیھا الفرض والنفل لظاہر ا حدیث؛ ویتبعھا الطواف وصلاۃ ا جنازۃ وسجدۃ الشکر والتلاوۃ. 

فاذا ذھب قدرھا: أي قدر ایام الحیضق وھذا اللفظ أوفق بن قال: امراد بە العاد وأوله من قاله بالتمییز 
بتوجیه. قال الزرقانی: ذہب قدر الحیضة علی ما قدرہ الشارعء أُو علی ما تراہ امرأۃ باجتھادھاء أو علی ما تقدم 
من عادتھاء احتمالات للباحي. "'فاغسلىی عنك الدم' علی الوجحوب إن کان مقدار الدم نما لا یعفی وعلی 
الاستحباب إِن کان نما یعفی؛ وقد تقدم الکلام علی ا معفو من الدم وا مٰذاھب فیه فلا تغفل. 'وصلی” أي بعد 
الاغتسال. قال العییٰ: ظاھرہ مشکل؛ لأنە لم یذکر فيه الغفسلء ولاہد بعد انقضاء ا حیض من الفسل واحیب 
بانہ وإن لم یذکر فی ھذہ الروایة فقد ذکر فی روایة أخری۔. وقال ابن رسلان: مل بعضھم ھذا الاشکال علی 
ان جعل امراد انقضاء أیام الحیض مع الاغتسالء وجعل قولہ: "اغسلی عنك الدم" علی الدم الذي يِأن بعد 
الغسل. قال ابن دقیق العید: والحواب الصحیح اھھا وإن لم یذکر فیه الاغتسال لکنه المراد. قلت: قد وقع فٍ 
روایة أبي أسامة عن ہشام عند البخاري بلفظ: "ئم احتسلی وصلی' لکنە ‏ م یذکر فیه غسل الدم. 

والحقیقة ان هذا اعتلاف بین تلامذة ہشام فبعضهھم ذکروا غسل الدم فقط وبعضھم الاغتسال فقطء وکلھم 
ثقات فیحمل علی زیادة الثقة بان کلھم اختصروا الروایات: وتر کوا اُحد الأمرین؛ لوضوحه عندہ. قال ابن 
رسلان: وجوب الغسل علی المستحاضة إذا انقضی زمن ال حیض وإن کان الدم خازنا حمع عليه. 

ٹم هھنا اختلاف آخر پی روایة البابء وھو أنه زید ٹی بعض الروایات بعدہ لفظ: "م توضی لکل صلات" وھو 
ایضا زیادة ثقةق وردّہ النسائی وقال: تفرد به حماد بن زید قال مسلم فی آخر الحدیث: لفظ: "'ترکناہ". قال 
البیھقی: هو لفظ: 'توضعی"؛ لأنھا زیادة غیر محفوظة. قلت: یآباہ متابعة أی اعد الغاری رارسا روا 
الدارمی من طریق ماد بن سلمق والسراج من طریق بجی بن سلیم کلاھما عن ھشام. قال الحافظ ف 
'التلخیص": رواہ بو داود وابن ماحه من حدیث وکیع, وفیه: "'توضئی'ء ورواہ ابن حبان فی صحیحه وأبو داود 
والنسائی من روایة حمد بن عمرو عن الزھري: عن عروء وفی: 'وتوضئی" ومن طریق أبي ‏ مزة السکري عن 
ہشام بن عروۃ بلفظ: 'فاغتسلی وتوضئی لکل صلا وکذا رواە الدارمی من حدیث ماد بن سلمة 
والطحاوي وابن حبان من حدیث أبي عوانق وابن حبان من حدیث أبي مزۃ السکري, ورواہ أیضا أبو داود 
وابن ماحه من طریق الأعمش عن حبیب عن عروۃ عن عائشة وفیە: "الوضوء لکل صلات وروی ا حاکم من 
حدیث ابن أبی ملیکة عن عائشة فی قصة فاطمة: ''ئم لتغتنسل فی کل یوم غسلا ٹم الطھور عند کل صلاة" فھذہ 
التابعات کلھا ترد تفرد ماد بن زیدبے وتای ضعف زیادة لفظ: فتوضعي فالأمر بالوضوء لکل صلاة اکنا 
زیادۃ من الثقات ٹی ھذا ا حدیث: إِلا أھم اختلفوا فی ان امراد بە الوضوء عند أداء صلاة أو وقت صلاة. 
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َ‫ .02020 رھ ھًھو۔ ں ھ ۔۔ ےی مھ عار ھک سے تد ٤‏ یں 
٤‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ سَلیْمان بْنِ یسا عَنْ ام سلمة زوج النَبي : ان امْرَأة 
7ہ وھ ۔۔ھ گا لاو 1ک بک ا ا ا ا 0اا ا ا اس ا ںای وہای 
کات ُهرَاق الماء ٹی عھدِ رَسُول ال تل فا 77 لھا ام سلمة رسول اللہ ہت 


ان امر أة ا قال الباحی: ھی فاطمة بنت أي حبیش قد بین ذلك ماد بن زید وسفیان بن عیینة فی حدیٹھما 
عن أیوب. قلت: وکذا ماھا ٹی ھذہ الروایة وُھیب وعبد الوارث کلاہما عن یوب اُخرج روایتھما الدار قطي؛ 
وبه جزم أبو داود لروایة ماد ولا یمکن الانکار عنه؛ لکثرۃ الروایات الدالة علی ذلك؛ فتحطیة ھولاء الٹقات 
ما لا یسھل علی أُنه یؤیدھم الروایات الأخر منھا: ما نقله الزیلعی عن الدار قطي بسندہ عن سلیمان بن یسار 
ان فاطمة بنت أبي حبیش استحیضت: فامرت أم سلمة ان تسال رسول اللہ کل فقال ِب اندع الصلاة آبام 
اقراٹھا الحدیث: فما تکلم البيھقي وغیرہ علی التسمیة لیس فی حله. "کانت تھراق" - بضم التاء الفوقیة وفتح 
الحاء وتسکن - أي تصب. قال ابو موسی: ھکذا جاء ببناء الملفعول و لم نجی بیناء الفاعل. قال ابن الأئیر: جاء 
ا حدیث علی ما لم یسم فاعلهہ أُصله: أراق بریق ویبدل امزة باهفاء فیقال: ھراق بھریق بفتح افاء ٹم جمع 
بینھما فقیل: أھراق بھریق, والضمیر إلی الرأۃ. 

'الدما' أ بال جمع للدلالة علی الکٹرق ونصبه تشبیھا باللفعول کحسن الوجه بالنصب أو علی التمیز أي تھراق 
ھی الدماء وإن کانت معرفة کقوله تعا ی: ٭سفه نفن ہہ (لیقرۃ:۱۳۰)ء وھو مطرد عند الکوفیین شاذ عند البصر ین 
و منصوب بنرع الخافض أي تھراق بالدماء أو علی المفعول بە فتکون اأصل تھراق تمریقء أبدلت کسرة الراء 
فتحة وانقلبت الیاء أُلفا علی لغة من قال ثِي ناصیة: ناصاق وقیل: بجوز الرفع علی البدل من ضمیر 'تھراق"ء أو 
لام الدماء عوض اللمضاف إليه أي تھراق دماؤڑھا. قال الباحی: کأھا من کثرۃ الدم بھا کأھھا کانت تھریق ویعد 
عندي ما قاله ابن رسلان: إنەه مفعول ثانء والمفعول الأول ناب عن الفاعل اي صیرت صاحبة دم. "فی عھد"أي 
زمان 'رسول اللہ ٌ'' وکانت معتادةء قاله القاري۔ 

فاستفتت ھا إخ: بأمرھا إیاھاء ففي روایة الدار قطنی: "ان فاطمة بنت أبي حبیش استحیضت,: فامرت ام سلمة ان 
تسال ھا" قاله الزرقانی. و"آم سلمة" ام للومنین کانت تحل منە يٌُ حلاً یزیل الخحل؛ لھا زوحة رسول اللہ ت 
وکذا فی روایة أبي داود وغیرہ: ان السائلة أم سلمة وٹی حدیث عائشة المتقدم: ان فاطمة هي السائلة وف 
نی داود" عن عروة وكکذلك عن فاطمة نفسها أھا قالت: سالت رسول اللہ کش وقی حدیث آخر أآخحرجه 
أبو داود وغیرہ ان ا ماء بنت عمیس سالت ھاء وا حمع بینھما ان فاطمة سالت کل من أم سلمة وأ ماء ان 
تسألا ھا فسالتا بحتمعتین, او سالت کل واحدۃ منھما منفرد وصح إطلاق السوال علی فاطمة باعتبار أُمرھا 
بالسوالء أو آنھا حضرت معھماء أو کررت السوال بعد ذلك بنفسھا احتیاطاء وما قیل: إِنه حتمل ان یکون 
اللبھهمة غیر فاطمة ا مذکورۃ قبل فمحرد احتمال یردہ التسمیة من الرواة العدیدة کما تقدم أماژھم. 


کتاب الطھارۃ اتی ما جاء لی المستحاضة 


فقال: نظ لی عددِ لی والایام اي کات تَحِيضُهْنَ من الشَهُر قب ان بُِييَھَا 
الّذي أَصَابهَاٍ فلتث/ك الصّلاهَ قَرَ ذلكَ من الٹّھر فاذا خلفتٴ ذَلكَ فَلتْغتَل تم ْ4 


من الدماء 


- 'فقال 5ا : لتنظر" اي لتفکر. قال ابن رسلان فی "شرح أبي داود": مرفوع علی أنہ خبرہ أو بکسر اللام 
الحازمة للأمر کما فی روایة 'اموطا وٹی روایة لە: 'فلتنظر" بسکون اللام بعد الفاء وزیادة یاء اللخاطبة فی 
آحر والأاکٹر باللام. "إلی عدد اللیالی والأیام' استنبط منە الرازي ا حنفی اُن اقل ا حیض ثلالٰة واکٹرھا عشرو؛ 
زان اطلاق الایام ای لللاا ال عٹری رانا لد قتال ہو اق تھا َال آعد ضر رتا رحب 
ا حنفیة فی ذلك: ان أقل ا حیض ثلائة یام ولیالیھا واکٹرھا عشرةء وقال أ مد والشافعی جب : إن أقله یوم ولیلة 
واکٹرہ قیل: مسة عشر یوما ولیالیھاء وقیل: سبعة عشرء وعند مالك لا حد لأقلہ واکٹرہ سبعة عشرہ وقیل: 
مانیة عشر کذا فی "ا لغ" و'عارضۃة الأحوذي وفی 'مختصر الحخلیل": اکٹرہ للمبتدأة نصف شھر ولعتادة 
ثلائق استظھارا علی اکثر عادتھا الي کانت صفة للیالی والأیام. 

"تحیضھن" أي تحیض فیھن, من باب إجراء اللفعول فیه بحری المفعول بە "من الشھر" بیان لضمیر "ھن" أو للایام 
واللیالی والتعلیق بالشھر ما ٹی عادة النساء فی الأغلب من أففن بحضن فی کل شھر 'قبل ان یصیبھا الذي أُصابا" 
من دم الاستحاضة "فلتترك الصلاة" والصوم وغیرہما من المنوعات, واکتفی ث الذکر علی الصلا؛ لأُھا اأھم 
العبادات ''قدر ذلك"' بکسر الکاف اي بقدر تلك الأیام الیيی کانت تعتادھاء "من الشھر" أي من أوله إن کانت 
تعتادھا او وسطه او آحرہ كذلك۔ 

والظاہر أُن البی ػػ٭ٌ عرف حاا وکوها معتادۃء أو ذکرت أم سلمق واختصر ٹ الروایق؛ لأنه لو مُ یعلم لا یستقیم 
الحواب؛ لاحتمال اھا تکون مبتدأۃ أو متحیرۃ أو ممیزة عند من قاله. قال الزرقان: فیه تصریح باأنھا مم تکن 
مبتداق بل کانت ھا عادة تعرفھا ولیس فیه بیان کوهھا میزة أُو غیرھاء فاحتج به من قال: إن الستحاضة 
المعتادة ترد لعادتھا میزت ام لا وافق تمییزھا عادتھھا أو خالفھا۔ وھو مذھب أ حنیفة وأاحد قولی الشافعی؛ 
وأشھر الروایتین عن اأ مد وقد تقدم ٹی بیان المذاھبء وھذا ہو القسم الثانِ من أقسام اللستحاضة المذکورۃ 
والحدیث غالف ا الکیة؛ لأن المعتادۃ عندھم تستظھر بثلالة أیام کما ٹی فروعھم إلا ان یقال: إن الروایات فیھا 
تلفة عندھم کما تقد وھذا حمول علی إحدی الروایات. 

فاذا خلفت: بفتح الحاء اللعجمة واللام الثقیلة والفاء أي ترکت ”ذلك" أي الأیام واللیالی یعین إذا تر کت أیام 
ا حیض الیي کانت تعھدھا وراءھاء وجاوزت من ایام الحیض ودخلت فی یام الاستحاضة وأصل التخلف: ترك 
الشیء خلف ظھرہ. "فلتغتسل" أي للطھر من انقطاع الحیض مجرد الانقطاع عند ا حمھوں وتستظھر عند ا الکیة - 


کتاب الطھارۃ ہی ما جاء فی الستحاضة 


ح٠ًَ‏ 2 ٦‏ نے ہے مرج ہوہب ے_۔ ٭ہ 1 رک 8ےھ ہے ہہ 
٥‏ - مالك عَنْ مِشام بن عَروٰهَ عَنْ أبيه عَنْ زَیِتَب بنتٍ أبي سلمة: آنھا رات 


ہیق۔ہ۔ 


یب بت جخخش - اتی کات تحت عَبْدِ الرَّحْمَن بُن عَوّفِ - 17م 


- بثلائة أیام علی امرحح خ حم کما تقدم؛ والحدیث یوید الأولین. "م لنسٹٹفر' بفتح الفوقیة وإسکان السین امھملة 
وفتح الفوقیة وإسکان الثلثة وکسر الفاء أي تشد فرجھا 'بٹوب" أي حرقة عریضة. قال فی "الٹھایة": ھو ان تشد 
فرجھا بخرقة عریضة بعد أن تحتشی قطنا بان تشد فرجھا ودبرھا بٹوب مشدود أحد طرفه من خلف دبرھا نی 
وسطھاء والآحر من قبلھا أیضاً کذلكہ وتوثق طرقِ ال خرقة قی شيء تشدھا علی وسطھاء فیمننع من سیلان الام 
ماخحوذ من ثفر الدابة - بفتح الفاء - الذي جعل تحت ذنبھاء وقیل: ما حوذ من الثفر - بإسکان الفاء - وھو الفرج 
وإن کان اُصله للسباع فاستعیر لغیرھاء وھذا کله علی روایة ا حمھور عن مالك؛ وروي عنە: "لتستذفر" بذال 
معجمق قاله الزرقانِ أي لتخفف الدم بالخرقة. قلت: کذا قال وم أر فی کتب اللغة معیٰ التخفیف. وق "ا جحمع": 
إذفر طیب الریحء والذفر حرکة یقع علی الطیب والکریە ویتمیز بالضاف إليه وبالملوصوف ٹم قال: 'واستذفري 
بٹوب' روي بذال معحمة من الذفر یمعیٰ ما مر؛ أي تستعمل طیاً یزیل بە هذا الشيء عنھاء وبسطہ فی 'عارضة 
الأاحوذي'. وقال ابن رسلان: إن صحت الروایة فمحمول علی إبدال الژثاء ذالّ؛ لأنھما من خرج واحد. "لم 
لتصل" بإسقاط یاء الأمر فی اکٹر النسخ وق بعضھا بإثباتھاء فھی للاشباع دون یاء الخطاب کما توھم. 

ٹم فی ا حدیث دلیل علی ان الستحاضة حکمھا حکم الطاھرۃ فی الصلا وکذا فی الصیام والقراءة وسائر 
العبادات إجماعا إلا أنھم اختلفوا فی الوطء فا لحمھور علی ال موازہ قاله الزرقانِ؛ وسیات البسط ى ذلك وف 
ا حدیث أمر الاغتسال فقطء ولیس فيه الأمر بفسل الدم ولا الوضوء وتقدم فی حدیث عائشة الأمر بغسل الدم 
فقطء وتقدم ان فی کلیھما اختصارا فی الروایات؛ والصحیح غسل الدم والفسل معاء واختلفت الروایات ث 
حکم المستحاضة ولذا اختلفت الأئمة فی حکمھاء والفتوی علی قول أبی یوسف پ ثبوت العادة عرة واحدق 
وعندما لابد من الآعادة لثبوت العادة. وق "الدر المختار": وھی تثبت وتنتقل بعر بە یفؾ. قال الشامی: وھو 
قول أی یوسف خلافا فما. 

زینب بنت جحش إخ: قال عیاض: اختلف أصحاب "لوط" فاکٹرھم یقولون: زینبء وکٹیر منھم یقولون: 
ابنة ححش؛ وھو الصواب کما یدل عليه قوله: "اي کانت تحت عبد ال ر من بن عوف"؛ لان زینب أم اللومنین 
م یتروجھا عبد ال رمن قطء وإما تروجھا أولا زید بن حارثة ٹم تزوجھا البي کے والي کانت تحت عبد الرمن 
ھی أم حبیبة. قال الحافظ فی "الفتح": وجزم ابن عبد البر ان روایة "'الوطا' ہذہ خطا؛ لآأن الي کانت تحت 
عبد ال رمن انا ھی أم حبیة اعت زینب. قلت: ویویدہ أیضاً ُن الروایة فی خارج "لوط عند أبي داود وغیرہ 
بلفظ 'امرأة" علی الإہھام دون التسمیة فالظاہر اُن ہذہ التسمیة وھم والصواب الإتھام وامراد تھا أُم حبییة, - 


کتاب الطھارۃ ۸" ما جاء فی المستحاضة 


وکائتٰ تا ُْتَحا اض فکائتٗ تَعْتَسِل وَنتصَلي. 


0 .) ا ا أي بکر ان الْقَعْقَاع بْنَ حکیم وَریْدَ إ 021,30 
کڈھ 


لی یبد بُن الْمْسَيبٍ یَسْأله كَْفَ تَفمَسِل المََحَاضَةً؟ ارہ مھ رھت 


< وذکر القاضی یونس فی شرحه علی 'الموطا": اُن بنات جحششر: زینب وام حبیبة ومن کل واحدة منھا 
تسمی زینب؛ واشتھرن بالألقاب: وردہ صاحب "'المطالع' وتبعه السیوطی وقال: لا یلتفت لقول من قال: إِن 
بنات ححش اسم کل منھن زینب؛ لأن اُھل المعرفة بالأنساب لا یثبتونہ وإنما مل عليه من قاله ان لا ینسب 
الوھم إلی مالك. وقال الحافظ فی "'الفتح": قیل: روایة 'الوطا" ہذہ وھم وقیل: صواب, وأن ا مھا زینب 
وکنیٹھا أم حبیبة بإثبات افاء. 

وکانت تستحاض !ضخ: قال الباجی: بحتمل أُن الاستحاضة کانت تتکرر علیھا. "فکانت تغتسل" مؾ استحیضت 
عند خروجھا من الحیض وتتمادی بعد ذلك علی الصلاق ویتمل أھا کانت تغتسل مؾ انقطع عنھا دم 
الاستحاضة. قلت: وھذان الاحتمالان علی کوها زینب أم الوؤمنین أوفق وأما علی تقدیر کونھا أُم حبیبة 
فلا ینطبقان؛ لأن اللشھور فی الروایات فیھا أھا تفتسل لکل صلا فیکون المراد فی ھذا ا حدیث أیضاً ذلك. 
واختلف العلماء ٹی توجیه روایات ام حبییة من الفسل لکل صلاقء فقیل: منسوخة کما اُببته الطحاوي وغیرہ, 
وقیل: حمولة علی الاستحباب, واختارہ أ مد کما فی "لغ ونقل عن الشافعی ب< کما فی 'الزرقان" 
وغیرہ وقیل: محمولة علی العلاج کما ہو مشھور بین علماء الدرس: وھو احد اقوال الطحاوي وقیل: کانت 
متحیرق وجب علیھا الغفسل لکل صلاة کما عندنا ا حنفیةق والشافعیة معنا کما فی کتب الفروع سیما فی 
'لإقتاع' وھو الأوحه عندي؛ وما قیل: ان المتحیرۃ لیست بشيء جھل من اقوال الأئمة ذاوحب فا الفسل ىٌ 
کتب ا لحنفیة والشافعیق وقال ا حنابلة: حکمھا ان تحیض قاے سو و نار ما ات علی 
الوحوب کما قی "ا لغ" نعم لم ار حکمھا بعد فی کتب اطالکیة. 

ٹم اختلف العلماء فی ان غسل أم حبیة لکل صلاة کانت من عند نفسھاء کما ہو مصرح فی بعض الروایات: أو 
کانت مأمورۃ من البی ػػلّ کما نص عليه فی عدة من الروایات فمن قال بالاول طعن فی ھذہ الزیادة اليٍ فیھا أمر 
رسول الیّے کا وحدیث ''الوطا'' ساکت عن ھذا الاختلاف فنتبعه روما للاختصارہ وعحل البحث فیه کتب السنن. 
کیف تفتسل المستحاضة: قیل: کان غرض السوال عن وقت الاغتسال دون کیفیت ولذا أحابه سعید عن 
الوقت؛ وقیل: السؤال وإن کان عن الکیفیة لکٹھا ما ُ تخالف الغسلات الأحرء فأحابه بذکر ما یخالف فيه غیرہ. 
"'فقال: تغتسل من طہر ال ی طھر" ھکذا ٹی ٭ جمیع النسخ بامھملتین؛ و کذا فی روایة لوط" حمد بن . واختلف 
الروایة نی هذا اللفظ فروي ھکذا اوت2 کما نسخ "لوط وروي بالملعحمتین کما أخرجہ أبو داود - 


کتاب الطھارۃ ہر ما جاء لی اللستحاضة 
فقَالَ: تَفَْسِل مر ظھُر إِلّی ظھّرء وَقتوَضّاً لکل صّلاق: فان عَلَيَهَا الامْ اتَثفرّت. 


< بروایة القعنبي عن مالك. قال ابن العربی قي "عارضة الأحوذي": اختلف ق روایتہ فمنھم من قال بالمھملة 
ومنھم من قال بالملعجمة وکلا الروایتین عن مالك. قال ابن عبد البر: قال مالك: ما أُری الذي حدلي بە من 
طھر إلا قد وھمم و کذا أحرجه عنە أبو داود فقال: قال مالك: إنِ لأظن حدیث ابن اللسیب من ظھر إلی ظھر 
بالعجمتین قال فیه: وإنما هو علی ا حقیقة من طھر إِلی طھر بالمھملتین؛ ولکن الوھم دخل فیه. 
وتتوضاً لکل صلاق: فیه مسالتان خلافیتان: الأوی: حکم الوضوء فھو واجب عند جمھور الأئمةآ مستحب 
عند الامام مالكۓ؛ لقوله ۔43: دم عرق, والعرق لا یتوضأ عنه عندھمم ولکن الذین قالوا: ینقض الوضوء بدم 
العرق أیضاً لا یتم التقریب عندھم بل هذہ الأحادیث ححة ‏ م ٹی إیجاب الوضوء بدم العرق؛ لأنه + علل 
إیجاب الوضوء بکونھ دم عرقء واستدل ا حمھور علی پنجاب الوضوء علی المستحاضة بأوامر الوضوء غ 
الروایات ھی اآکثر من اُن تحصی؛ وتقدم بعضھا نزکا والثائیة: اُن الوضوء بجب لفعل کل صلاة أو لوقت کل 
صلاۃ مختلف عند القائلین بإیجاب الوضوءء فذھبت الشافعیة إی الأولء والحنفیة والحنابلة إلی الثاىی. وقی "الشرح 
الکبیر": وعن عائشة ٹی قصة فاطمة قال جّ: تع لکں صلا حؾ نبیء دلك الوقت رواہ الإمام ا مد وأبو 
داود والترمذي؛ وقال: حسن صحیح و الزیاده بحب قبوما۔ 
قال ٹی "'البرھان": وعلماؤنا والشافعیي ے. أُوجبوا الوضوء سے مستحاضة ومن فی معناھاء و م یوجبه مالك؛ ونراہ 
حن ومالك لوقت کل صلاۃ لا لکل صلاة کما قال الشافعی بےہ,: ما ذکر سبط ابن ا حوزي: أُن ابا حنیفة بختد 
روی: اللستحاضة تتوضأ لوقت کل صلاۃ. وفی "شرح مختصر الطحاوي": روی ابو حنیفة عن ہشام بن عروۃ عن 
جم سس شیع وتوضٹی لوقت کل صلاة, ولا شك اُن ھذا محکم بالنسبة 
ِل کل صلاة؛ لأنہ لا بحتمل غیرہ؛ بخلاف ار فإِن لفظ 'الصلاة'' شاع استعماها ی لسان الشرع والعرف فی 
وقتھاء فمن الأول قوله کلٛ: إن لنصلاة اولا واعرا الحدیث أي لوقتھاء وقولہ نة: انا رحل ادرکتہ الصلاة 
فیصل. ومن الثانی: آتيیك لصلاة الظھر اي لوقتھا وھو مما لا بحعصی کثر, فوجحب ملە علی ا حکم؛ وقد رحح 
أیضا بانہ متروك الظاہر بالاجماع؛ اإجماع علی أنہ لم ترد حقیقة کل صلاة؛ لجمواز النوافل مع الفرض بوضوء واحد 
کذا قاله ابن اھمام فی 'الفتح'. قلت: وروی أبو عبد اللہ بن بطة بسندہ عن منة بنت جحش أن البي کل أمرھا 
ان تعنسل لوقت کل صلاة. ذکرہ فی "التعلیق المجحد"' عن العیيٰ. قال بحر العلوم فی "رسائل الأرکان": لا شك ان 
الروایات اي فیھا ذکر الوقت مفسرة وحدیث الشافعی محتمل, وتقرر ثی الأصول ان ا حتمل یحمل علی المفسر. 
فان غلبھا إخ: أي الرأة "الدم استثفرت"' ھکذا فی روایة ''الوطا' بالمثلثة بین الفوقیة والفاء وتقدم معیٰ الاستٹفار 
مفصلاًء أي شدت فرجھا بثوبء وروي بلفظ "استذفرت" بذال معحمة بدل ال‌لكة فقیل: إنە مثل الاسٹفا 
فقلبت الثاء ذالاء والٹفر والذفر بمعء وقیل: ہو من الذفر وھو رائحة ذکیة من طیب أو تتنء وتقدم مبسوطا. 


کتاب الطھارۃ ۰‌ ما جاء فی الملستحاضة 
۷ - مالك عَنْ مِشام بٰن غُرُوۃَ عَنْ أبيه أَنَهُ قال: لَیْسْ عَلی الْمْسْتَحَاضة إلا أُن 
عنْدنا أُنْ الْمََحَاضَةً إذا صّلتٗ اُن لزَوْجھَا أنْ یُصيبَهَاء 0ن5 تا 
ای کا نا 0ھ رات لک لت 00 و وی نت 
هي بِمَنِْلَِ الْملحَاضة. قال يَخّی: قَالَ مالك: الأَمْر عنْدنا فی المَّْحَاضَة عَلَی 


حَدیثِ ہشام بْنٍ عُرٰوق عَنْ آبیوء وَهُو أَحَب ما سَمِعْتُ ای فی ذلك. 

إِلا آن تفتسل إ: عند انقضاء الدة اي کانت تحیض فیھا قبل الاستحاضة "غسلاً واحدا" کما ورد بە الأمر 
ٹی الروایات الکثیرق وأما أحادیث الأمر بالغسل لکل صلاة روي من وجوہ کلھا ضعیفة کما قاله ابن عبد 
الر والبیھقی وغیرہماء وأثبت الطحاوي نسخھاء وأجمعت الأربعة علی ان لا غسل علیھا وجوبا إلا واحداء 
وتقدم ما قال ابن قدامة: إن اُکٹر ُھل العلم علی ان الغسل عند انقضاء ا حیض, وبه قال الشافعی واأصحاب 
الرأي وربیعة ومالك. قلت: إلا ِی بعض صور ال متحیر فأوحب ھا الغسل لکل صلاة الشافعیة وا حنفیة. قال 
العینٰ: ولا جب علیھا الاغتسال لشيء من الصلاۃ ولا فی وقت من الأوقات إِلا مرة واحدة ٹی وقت انقضاء 
حیضھا وبە قال جمھور العلماء وہو قول مالك وأبی حنیفة وأ مد. "'ئم تتوضأً بعد ذلك الغسل لکل صلاد" 
سای سد الالکھا ور کرامد الات گنا ققدت آت لسکاف ا الات وران کو سیت 7ز' 
حرف تحقیق ںی اکٹر النسخ وقی بعضھا عد الفمزة علی صیغة ماض؛ مع حان "'لزوجھا ان یصیبھا'' ویجامعھا 
وبه قال الحمھور؛ لقوله ا : بھا دلٹ عرق ول باخیضة قال العینی: اعلم ان وطء المستحاضة جائر ٹی حال 
جریان الدم عند جمھور العلماء حکاہ ابن ا لمنذر وبە قال الأوزاعي والثوري ومالك وإسحاق وأبو لور سن . 
وھو مذھہب أبي حنیفة والشافعی ج. . "وکذلك النفساء' فی "القاموس": النفاس بالکسر ولادة اطرأق فإذا 
وضعت فھی نفساء وقد یسمی الدم ال خارج أیضاً نفاساء میت بالملصدر کذا فی "الکفایة"۔ "إذا بلغت أقصی ما 
بمسك'"' من الامساك "'النساء" بالنصب علی الفعو لیة 'الدم" بالرفع علی الفاعلیة یعيٰ إذا بلغ الدم اأقصی الد 
وأأقصی مدة النفاس عند الحمھور أربعون یوما. قال الترمذي: اجمع أھل العلم من أصحاب الني تج ومن بعدھم 
علی ان النفساء تدع الصلاہ أُربعین یوما إلا اُن تری الطھر قبل ذلك؛ فتغتسل وتصلىء وبە قال الإامام أ مد 
والامام الأاعظم وأصحابهء وقال الإمامان مالك والشافعی مم : اکثرہ ستون یوماء کما فی "لغ" وغیرہ. 

الأمر عندنا لی الملستحاضة: "علی حدیث هھشام بن عروۃ عن أےے" عن عائشة عن النبي کو ٹی قصة فاطمة 
بنت أبی حبیش. 'وھو اُحب ما سمعت إِليٌ فی ذلك" لأنہ أصح ما ورد ٹی ھذا الباب ویجتمل ان پرید بۃ - - 


کتاب الطھارۃ ۹٘١‏ ما جاء پٔي بول الصبي 


ا جَاء فی بَوٴل الصبي 


7 7 
2ئ 27 س‫ ترلند ہ2۔ 


۸ ۔- مالك جو جح َ ٹڈ آٹھا قالت: 


" ند یع لاہ علی البول 


- حدیث ہشام بن عروۃ عن أبیە: ھا لا تفتسل إِلا غسلا واحدا' الحدیث وھذا أظھر من جھة العی, قاله 
الباحیء واقتصر الزرقان علی الاحتمال الأول: وتوضیحه: اُن کلام الإمام مالك هذا یحتمل اُن یراد بہ حدیث 
وت الملذ کور فی أول باب الاستحاضۂ؛ فإنه أہضا یطابق مذھب الما ویحتمل اُن یراد حدیث ھشام ا مذ کور 
قریباً فی توحید الفسلء وجعلە الباجی أظھر من جھة اللع, والأوحه عندي مله علی ما مل عليه الزرقانِ 
وھو ا حدیث الأول؛ لأن ہذا ا حدیث الثانِ لا حاحة للإمام إٍل تصحیحہ؛ فإنه بحمع عليه عند الأئمة بخلاف 
ا حدیث الأول؛ فإن الأئمة اختلفوا فیه جدا کما عرفتء فھو اُحوج إلی ان ینبە عليه الإمام مالكء سیما قوله: 
'الأمر عندنا" یویدہ؛ لأن العمل بالتمییز مطلقا - کما هو ظاھر حدیث هشام ا ٰذ کور عندھم - مذھب الإمام 
مالك وھو حدیث صحیح عند ا حمھور. 

فی بول الصبي: اختلف العلماء فیه علی ثلالة مذاہھب, وھی ثلالة أوحه للشافعیة الصحیح المختار عندھم یکفی 
التضح لبول الصیي دون ا حاریق بل لا بد من غسل بوها کسائر النحاسات؛ وبە قال الإمام أ مد وإسحاق بن 
راھویه وداود وروي عن أبي حنیفة وروي عن الإمام مالك ٭ أیضاء لکن قال اأصحابە: إن ھذہ روایة شاذۃ. 
والثان: یکفی الئضح فیھماء وھو مذھب الأوزاعی؛ وحکي عن مالك والشافعي. والثالٹ: اھما سواء فی وحوب 
الغسل وھو اللشھور عن إمام دار اٰحجرةء والإمام الأعظم وأتباعھما وسائر الکوفیین. قال ابن العربی: قال مالك 
وأبو حنیفة: ذلك فی الذکر والأنٹئی یفسل وقال الشافعی: لا یفسلان وقال ابن وہب والطبري وابن شھاب: 
یغسل بول الأنٹی وھو اختیار الحسن البصري؛ والصحیح أنه لا یفرق بیٹھماء وأنه یفسل؛ لأنه نجس داحل 
تحت عموم إیجاب غسل البول: وما ورد فی الأحادیث لا یمنع غسلہ وإنما هو موضوع لبیان الغسل؛ وإنما سقط 
العرك؛ لأنہ لا بحتاج إلیهہ وھذا الخلاف فی تطھیر ما آصابه البولء وأما نفس البول فنحس عند ا جمیع؛ حیّ نقل 
الجماع عليه جماعة إلا ما نقل عن داود الظاھريء وما نقل بعضهھم عن الشافعي ومالك قولا بطھارته غلط 
وباطلء رد عليه النووي والزرقانی وغیرہماء وکأن القائل استنبطه من قوغما بالنضح فیه. 

أيٍ: بضم اغمزة وکسر الثناة الفوقیة علی بناء اٹجھول "'رسول اللہ کڈ بصی" معناہ: ان الصحابة بث کانوا یأتون 
بصبیائھم إلی ابی لیدعو حم ویحنکھم ویسمیھم؛ تب رکا بە کل واختلف فی اسم ھذا الصِي. قال الحافظ: والذي 
یظھر لی أنە ابن ام قیس الذي يأتی بعدہ؛ وبتمل أنە الحسن أو الحسین؛ ما ورد فی الروایات من بوغما. قال العی: 
وأظھر الأقوال عندي: أنه عبد اللہ بن الزبیر. 'فبال علی ثوبە کل وسیحیء فی الحدیث الات أنە یحتمل وب > 


کتاب الطھارۃ ۹۴ ما جاء ٔي بول الصبي 
: َ‫ 7 ا ۔ و قہہ ہی" ۲- پچ ب٤٠٤‏ ہمھ 

جج وی ریف یب سی ہس سی سو ہہ دہ 

0 وو ج۔ تھے . ںہ 7 7 2و ر2 کا جا َ‫ سط مہرد‎ ٦ 

شْتِ مض آنھا نت بائن لھا صضغیر لم باکل الطعام لی رسول اللہ کل فَأخلسَء 
1 ول ۱ 7 و 2 7- کت ا : و 3 ےھ 2 23 لے ھا لے ٥٥ھ“‏ 

رسول اق تق حجی فبّال عَلی ثوبه فدَعَا رَسُول اللہ کل یماي فَنَضَّحة وَلم یغسٍِله. 


- الولد نفسه 'فدعا رسول اللہ کل بماء؛ فاتبعہ" بفتح اظمزۃ وسکون الفوقیة وفتح الملوحدة أي اُنبع رسول اللہ کل 
الماء 'إیاه' اي البولء فالضمیر المتصل إلی ا ماء والمنفصل ال ی البول, ویختمل عکسہ وائراد بإتباع ا ماء صيْه عليهء 
ویؤیدہ ما ورد لابن المنذر من طریق الثوري عن ھشام بلفظ: "فصب عليه الا قال الإمام محمد فی "موطلهٴ 
بعد الحدیث: وهذا نأخذ تتبعہ إیاہ غسلا ح تنقيه وھو قول أی حنیفة. فما ورد من زیادۃ: 'ولم یفسلہ" ٹی 
بعض الروایات لو صح؛ فامراد بە الفسل الشدید کما سیحيے. 

بابن هھا صغیر: قال الحافظ: لم أقف علی ‏ مہ ومات ق عھدہ بل وھو صغیر کما رواہ النسائي. "م یاکل 
الطعام" یعییٰ لم یتقوت بالطعام وم یستغن به عن الرضاع فحیء بە للدعاء والبركة ویختمل أنہ حيء بە عند 
ولادنە؛ لیحنکہ البي للٴ فیکون مع قولە: "لم یاکل الطعام' أي مم یقبل غذاء من طعام ولا رضاع والظاھر 
الأاول؛ لأن امہ حاءتہ وبحیٹھا عند الولادة مستبعد ویویدہ تفی الطعامء وآنہ تل أحلسه فی ححرہ. "ہل 
رسول اللہ 73. فاجلسه رسول اللہ ڑ فی ححرہ' بفتح ا حاء علی الأشھر ونکسر وتضم وھو الحضن وھذا 
أیضاً یناسب الاحتمال الأول؛ وأما علی الٹانِ فمعیٰ 'اأحلسه' أي وضعہ. ”فبال علی ثوبە چو وأاغرب من :قال: 
لمراد ثوب الصی؛ لأنہ خلاف الظاہر والسیاق ووجه کلامہ بأنه بال علی ثوب نفسہ وھو اق ححرہ ب 
فنضح الاء علی ثوبه خوفا من ان یکون طار علی ثوبە منه شی وھذا یکون دلیلا للقائلین بنحاسة بوله وإن 
م یاکل الطعامء مختصرا من الزرقانی. 

قلت: ذکر هذا الاحتمال ابن شعبان ا مالکی؛ ولیس عند من انکر ھذا الاحتمال دلیل إلا ادعاء الغرابق ولو سلم 
الغرایة فیکفی أیضاً لإإبطال الاستدلال بعد لبوتہ. 'قدعا رسول اللہ ک8ٗ بماء فنضحہ'" أي صب الاء علی ثویە, 
وم یفسلہ" أي مم یعرکەہ: والنضح لغة یقال للرش ولصب الاء أیضاء بل للفسل أیضا کما تقدم ٹی حدیث الٰذي: 
وقال ٭ۂ: إي لأعلم أرنا یضح بناجیٹھا الیحر ولفظ الطحاوي: إں لأعرف مدینة ینضح ابحر بجابھا۔ وی حدیث 
أسماء فی غسل الدم: 'وانضحیہ' وقی حدیث ابن عباس قی الصحیح ما حکی وضوہءہ 85: ''ورش علی رجليه الیمیٰ 
حؾ غسلھا وقد بسط الطحاوي الطرق تی بول الصي اکٹرھا بلفظ: "الصب,: وإتباع ااء فیحمل عليه الئنضح 
اأىضا؛ جمعا بین الروایات: فلا ححة ثيی هذہ الروایات بل ولا فی روایة علی التفریق بین بول الغلام وا حاریة. قال 
ابن العربی: النضح فی کلام العرب یستعمل فی معنیین: الرش وصب الاء الکٹیرں فمعیٰ قول: 'فضحہ' أي صبه 
بدلیل ما ورد: 'فأتبعه إیاہ". وقولہ: 'م یغسلہ" أي لم یعرکه بیدہ. وقد استدل ا حنفیة وا مالکیة بعموم احادیث ٭ 


کتاب الطھارۃ رت ما جاء لی البول قائما وغیرہ 
ما جاء فی البَوٴل قائما وغیرہ 
٠‏ - مالك عَنْ يَحّی بن سَعیدٍ آَنهُ قال: دحل أَغرَابيٰ الْمَسْجد مَکَشَف مت 


نحاسة البولء وأحابوا عن الروایات بأن المراد منه الصب والفسلء کما تقدم مبسوطا وعا نقله الأھري عن 
مالك لیس ھذا الحدیث با متواطاً عليه اي علی العمل بهہ وبان ضمیر 'علی ثوبە"' عائد إل الصغیر کما تقدم؛ وبان 
قولہ: "لم یاکل الطعام" لیس علة للحکم وانما ھو وصف حال کما تری فأي شيء فرق بین من یطعم ومن 
لا یطعم: وبان امراد نفی الغسل الشدید کما یدل عليه روایة مسلم, "و لم یغسله غسلا' بالمصدر ا نون للتاکی 
أُو الع م یعرکە؛ لأنہ لا بحتاج إليه لسرعة خروجهہ ویجاب عن أُحادیث التفرقة وعا فیھا من الکلام وبعض 
ما تقد وعا قال الطحاوي: إنما فرق بیٹھما؛ لأن بول الذکر یکون فی موضع واحدا وبول ال حاریة یتفرق؛ 
لسعة مخرجهہ فأمر بالئضح فیه فی موضع واحد وبالفسل فیھا فی مواضع متفرقق وأیدہ بما أُحرجه عن سعید بن 
السیب: "الصب بالصب,: والرش بالرش' وعا قال القاري: إن بوفا بسبب استیلاء الرطوبة والبراد علی مزاجھا 
یکون اأغلط وآأنٹن, فیفتقر ٹی إزالتھا إی زیادة البالغة بخلاف الصي. 
ما جاء لی البول قائما إخ: یع ما ورد قی البول قائماً وغیر ذلك من أحکام تتعلق بالبول کطہارۃ الأرض الي 
یصیبھا البول وکغسل الفرج من کما سیحيء فی آخر الباب فی الأثر الثالٹ. واختلف العلماء قی البول قائما: 
07 مد وآحرون بلا کرام وقال مالك: إذ کان فی مکان لا یتطاپر عليه منه شیء فلا باس بە وإلا کرھٹ 
وکرھه عامة العلماء منھم ا حنفیة کراہة تنزیهہ کذا فی "البذل"' وکتب الالکیة وغیرہم. وی "الغیی" لابن قدامة: 
یستحب ان بیول قاعدا؛ الا یترشش وظاہر کلامه أُنه لا یری البول قائما؛ لإأنه حاب عن روایات البول قائماء لکن 
قال فی "یل لآرب": ولا یکرہ البول قائماً ولو بغیر حاحة بشرطین: الأول ان یامن تلویٹاء والٹانِ ان یأمن ناظرا. 
دخل اعرابی: الأعراب ساکن البادیة من العرب الذین لا یقیمون فی الأمصارہ والنسب إلیھا أعرابي؛ ووقعت 
النسبة لی ابادمع دون الواحد إما لأنه حری بجحری القبیلق أو لأنه إٰذا نسب إ لی الواحد وھو العرب یشتبه بالعربی؛ 
لآن العربي ہو کل من ہو من اأولاد إزچماعیل سے م اختلفوا فی ا مه فقیل: ہو الأقرع بن حابس التمیميی؛ 
وقیل: ذو ال خویصرۃ الیمامیء وقیل: هو ذو الخویصرة الكمیميء ویہ جزم القاري فی ''الرقاة وھو الذي قال للبی تل 
ٹی قسمة الغنیمة: اعدل! فقال: ومن یعدل إذا انام أعدل ا حدیث: اُخرجه فی الصحیح. 'السجد' النبوي زاد ابن 
عیینة عند الترمذي وأ داود وغیرہما بعدہ أنه صلی رکعتین ٹم قال: اللھم ار می وحمدا ولا ترحم معنا اُحدا: 
فقال یک نقد ششجرت واسعا۔ تم لم یلبٹ أن بال فی اللسجد ''فکشف عن فرح لیبول” وشرع البول؛ وذلك لأنە 
لم یعرف ما جب للمساجد من الاکرام والتنزیه وقی بعض طرق الحدیث: "فقام یول' نص فق بدء البول. "فصاح 
الناس بە" زاحرین لە ”حؾ علا٦ٴ‏ وارتفع "الصوت" من الائعین والزاحرین. قال الحافظ بعد نقل پ موم 
ٹی الصیاحة من الروایات: إن تناوله کان بالألسنة لا بالأایدي فھو امراد -ی لفظ البخاري: 'فتناوله الناس 


کتاب الطھارۃ ٥٘٤‏ مععدت سمسرک 


ہی ےت ہہ لی علا الصوتء َقَال رسول اللہ چا: "ائ کوٹ 


7 


و سال تا ول الل 2 8 یذنوب منْ مَاوء فصبٌ عَلی ذْلكَ الْمَکان. 


1 


ااےہے۔ صظ 


کر ےگ تع ال حر نول انا 
ل یحیی: : سُثل مَالك عَنْ غَسُل افج من اون ووط قل حا یہ أ؟ فقال: بلعغني 
ےے ےے ےت ھ2 غسلل الفرج من الو 


اتر کوہ: رفقا به ولطفا ٹی تعلیم أو للا یؤدي قطع ال ل واحتباسه إلی ضرر 7 و للا یؤدي إلی انتشار النجحاسة 
قی الأماکن ا متعددق ونحاسة الملوضع الواحد أُھون من الأأمکنة المتعددة وھو الأوجه عندي, أو كلا یغلبه فینحجس 
یابه وبہداہ؛ زاد فی روایةه أي ھریرہ ر6 البحاري" و غیرہ بعد قال ا3 : بعنے فیسرین, و ہعتو' 
معسرین, 'فت رکوہ فبال" ر". ناحيیة من اللسجد کما ._ روایه مسلم. ۶ آثر رسول الله کے ۱ بعد ان 2 بوله 


"'بذنوب" بفتح الذال المعحمة وھو الدلو ماڈی ماء وقیل: الدلو الکبیر فیھا ماء قریب من الملءء ولا یقال ھا 


وھی فارغة. 'ذنوب من ماع" وصف بە تاکیدا وقیل: للأنہ مشترك بینە وبین الفرس الطویل وغیرہ. "فصب 
ہبناء اٹ جھول علی ذلك المکان زاد مسلم بطریق آخر عن ا 


9 


ٹھ ان رسول اللہ كٌٗڈ دعاف فقال :)نے مدہ 


م8-9 رن تج ' سے :. : 6 1 5 
مساجاہ لا تصلہ حدم ءےھف ھادا جو واغقدر . اما ھی ندکر لہ عروحل وا ع ا٥‏ وفر ید آغراں۔ 


29 ث ٹ‎ ٢ 
یبول قائما: لأن مذھبه کان جوازہ بلا کراھق ولقام مذاھب الأئمة .۰ ذلك راد القائلون بالکراهة‎ 
وبحدیث عائشة‎ ٠ بحدیث عائشة: ک حدلکم انە کل کان ییول قائماً فلا تصدقوہ ما کان یبول إلا قاعدا"‎ 


اأیضا: "ما بال تج قائما منذ أنزل عليه القرآن" رواہ أبو عوانة وحاکم؛ وأخرج الترمذي عن عمر ب: "ما 
بلت قائما منذ اسلمےت" ؛ وعن ابن مسعود: و ن اجحفاء ان تبول قائما'"۔ 

ان بعض من مضی !خ: الظاھر أنە أراد بە ا فإِھم کانوا نجمعون بین اماء والأححار وفیھم نزلت: ٥‏ فیہ 
: جال ُحبُوں أن یتطهھرُو' 8 (توبة:۱۰۸) ویختمل أنە راد عمر بن الخطاب بب: ما تقدم من أثرہ فی العمل ٹی الوضوء. 
'کانوا یتوضوون" اي یغسلون الدبر "من الغائطء وأنا أحب غسل" مصدرہ وق نسخة: ان آغسل "الفرج من البول" 
قال الباحی: خص مالك غسل الفرج با ماء؛ لأن البول مائع لا یکاد یسلم من الانتشار فلذلك رای أنه اُحق 
باستعمال ا ماء فیه؛ ویختمل نہ أُخبر بان عندہ اُثرا ز. غسل ال ج من الغائط وأنه یستحب هو غسل الفرج من 
البول فبین ما عندہ فيه ا ومیزہ ما یذھب إلیه لنوع من النظر۔ قلت: وھذا الٹابنی هو الأو جہ؛ فان ظاھر السیاق 
یدل علی ان عندہ اُثرا ٹی الغائط دون البول؛ فاجاب للأول بالآخر والٹانی بالرأيی؛ وتقدم الکلام علی الاستنحاء 
بال ماء ل6 حل وعموم ُثر عمر یف : ''أنه کان یتوضاً وضوعا پا تحت إزارہ" یتناول الغائط والبول معاء فتامل. 


کتاب الطھارۃ ٥١ٴٌ"‏ ما جاء لی السواك 
مُا جاء ثی السَوَالعٰ 

-۲٢‏ مالك عَنْ ابْنٍ شٍھاپ؛ عَن ابْن السَبَاقِ ان رسُول اللہ کے قال فی جِمُعَة 

لحُمُم: "یا معاشر ا لا ِن دا یوم عَعَله ال عِیدًا فاغتَسلوا مَنْ کان ۰ 


ود وو ان 


طیۓ تلا شر ان بت ملف وَعَلَيْک بالمرالگ 


السواك: بکسر السین علی الأفصح مذکر؛ وقیل: مؤنث: وآأنکرہ الأزھري, ہو ما تدلك بە الأسنانء وھو فی 
الاصطلاح: استعمال عودِ أو نحوہ فی الأسنان لیذھب بە الصفرة والریح؛ مشتق من ساك إذا دلك أو من 
جاءت الإابل تساوك ھزالا أي تتمایل۔ وقال ابن العربي: السواك قي اللغة ا حرکة یقال: تساوکت الابل إذا 
مشت؛ ضرب من المشی فیه لین ویطلق علی الفعل والأَلق وکلاہما بتملان ھھنا إلا أنه علی الثانِ یقدر 
اثضاف أي استعمالہ ٹم ا حمھور علی عدم وجوبہ حی نقل بعضهھم فیه الاجماع. وقال تق "الغیٰ": اکٹر أھل 
العلم یرون السواك سنة غیر واحب؛ ولا نعلم اأحدا قال بوحوبە إلا إسحاق وداود. قلت: وکذا نقل عنھما 
الوجوب ابو حامد الأسفرائيی وغیرہ؛ وحکی عن إسحاق أنە إن ترکه عمدا بطلت صلاتہ. 

وقال این العربی: واختلف العلماء فی السواك فقال إسحاق: واحب. من ترکه عمدا بطلت صلاته وقال 
الشافعي: سنة من سنن الوضوء واستحبه مالك فی کل حال یتغیر فیھا الفم؛ وأما من أوجبه فظاھر الأحادیث 
تبطله وأما القول إنه سنة أو مستحب فمتعارف؛ وکونە سنة اُقوی. وقال النووي: وقد أنکر أُصحابنا المتاحرون 
علی أبي حامد نقل الوحوب عن داود وقالوا: مذھبه أُنه سنة کا حماعق ولو صح إیجابه عن داود لم یضر مخالفته 
تی انعقاد الإ جماع علی المختار الذي عليه ا حققون والأاکٹرون وأما إسحاق فلم یصح ھذا ا حکی عنه. وقال ابن 
حزم: سن ولو اُمکن لکل صلاة لکان أفضلء وھو یوم الحمعة فرض لازم. 

ٹم اختلف العلماء أیضاء فقال بعضھم: إنه من سنة الوضوء وقال الآحرون: من سنة الصلا وقال آخرون: من 
سنة الدین وھو الأقوی نقل ذلك عن أبی حنیفق کذا فی "الیذل" عن العیی؛ وورد فی فضله روایات کثیرۃ, 
قالت الشایخ: فیه سبعون فوائد منھا: تذکر الشھادةۃ عند اللوت - رزقنا اللہ ذلك - وق الأفیون سبعون 
مضرات: منھا: نسیان الشھادتین عند اللوت - حفظا اللہ عله -. 

قال فی جمعة !حخ: تقدم ضبطہه ق الواقیت, من الحجمع جمع جمعق وقد بحمع علی جمعات "یا معاشر' بالحمع؛ وقی 
نسخة: معشر بالافراد اللسلمین. قال النووي: المعشر الطائفة الذي یشملھم وصف: فالشباب معشر؛ والشیوخ معشر 
والنساء معشرء والأنبیاء معشرء وما اُشبھھا. ''إن ھذا یوم جعله اللہ عیدااء ولفظ ابن ماجه: إِن ھذا یرم عید حعلە اللہ 
للمسلمین, فھو ذہ الأمة خاصق جزم بە ابو سعید وغیرہ وذلك أنه سبحانہ وتعالی خلق العالم فی ستة ایام < 


کتاب الطھارۃ اہ ما جاء لی السواك 
٣-۔‏ مالك نأ لاو عَنْ الأعرَج عَنْ أبي مُرَیْرَة ان رَسُول اللہ تل قال: 


کت و و و 
''لوٰلا اُن ای عَلَی 1 لم رھ کاو 
مو علیھهہ 
جو می کل پوس وت یوم بصنف من ا خلق أوجدہ فیە وجعل یوم اخمعة کمال ا خلق 
بحمعاً وعیداً للمؤمنیز ح ن فیه لعبادته وذکرہ. قلت: ویؤیدہ مارويی عن أبی عریرة مرفوعا: ھدا یومھیم 
بای فرض عیبھم بعی اکمویعقت فاحتعم فی قھدانا اللد ا والاس لا فےہ پک الیود دا وامعسا, ری بعد غ 
یں مت رر ہس سس والعید: ما یعاد مرة بعد آخری و حصہ الشر ع بیومی الأضحی والفط 
ولا کان ذلك الیوم بحعولاً فی الشرع للسرور استعمل العید ٹی کل یوم مسرة. قال لی 'الدر المختار": سمي بە؛ 
لأن للہ فیه عوائد الإحسان ولعودہ بالسرور غالبا و تفاؤلاء ویستعمل ٹی کل یوم مسرة ولذا قیل: 
عید وعید وعید صرن بحتمعة ووجه ا خبیب ویوم العید والحمعة 

''فاغتسلوا' فإن الأعیاد التحمل فیھا مندوب, والاغتسال من التحمل, ویات حکمە ق باب وظاہر لفظ "'الوطا" 
اُن الاغتسال لا بختص من نجیء ا حمعق ولفظ ابن ماجه: "'فمن جاع ا ی ا لحمعة فلیغتسل” یشیر إ ی أنه بخص لمن 
بحضرھا وسیان الکلام ۂ علی ذ ذلك 6 اجحجمعة۔ "ومن کان عندہ طیب'" ولو من طییبت امرأته "فلا یبضرہ ان یمیس 
منهھ "' عبرہ علی شان مع الندب وا لترغیب؛ فھو بمنزلة الت لتصریح بأنه غیر واحجب؛ وأوجبه أبو ھریر٥‏ :ہمد یوم 
الجحمعةق فان م بحمل علی إیجاب سنة وأدب فا جمھور علی خلافہ قاله الزررقانيی. قلت: الا ان الحافظ نقل عن 
ابن حبیب من المالکیة أنه یلزم الأتی إلی ا لحمعة الاغتسال والاستنان والطیب؛ لروایة الخدري عند البخاري: إلا 
ان یقال: إن امراد باللزوم عندہ أیضا لزوم التاکد لا الوحوب. 'وعلیکم بالسواك" أي لزموہ لتاکد استحباب 
ولیس بواجب المنفی فی الحدیث التی. 
ٹم الحدیث مرسل عند 'الموطا ومتصل عند ابن ماجه بذکر ابن عباسء لکن عورض با فی 'البخاري" عن 
شعیب عن الزھري؛ قال طاؤس: قلت لابن عباس: ذکروا أُن البی ػل قال: اغٹسیو' یوم الحمعذ وإن مھ نکونما 
جو أحسوامل 'شَيْمے: قال ابن عباس: اما الفسل فنعم وأما الطیب فلا اُدري؛ فکیف ینفي درایته مع روایتە؟ 
واحیب بان صا بن الأحضر الذي رواہ عن الزھري عند ابن ماجه ضعیف؛ ومالك خالفه فارسله. قال 
الحافظ: فإن کان صالح حفظ فيه ابن عباس احتمل ان یکون ذکرہ بعد ما نسيه او عکس ذلك. 
لرلا ا کلمة تدل علی انتفاء الشيء لثبوروت غیرئء وقیل: عمركکِة من لفظ "لو" ولا" النافیة "ان اُشق" أي 
اقل یقال: شققت عليه إذا أُدحلت عليه المشقة 'علی أمؾ" وذلك ما قد علم من إشفاقه ڑٴ علی أمته والرفق 
ٹھم وحرصه علی التخفیف عنم وروي ثی بعض الروایات: 'علی الناس' وامراد: الأمة, "لأمرتھم" أي أمر وحوب 
کما هو ظاھر السیاق سھ لفظ للنسائی: 'لفرضت'" بدل ”لأمرت'"۔ قال ابن رسلان: فیء ححة لأھل اإاصول 
ان الأمر للوحوب؛ لأنه ٭“ نفی الأمر لأجل امشقة وأمر الندب باق بالإجماع فلم یرتفع إلا أمر الوحوب. ۔ 


کتاب الطھارۃ /۷۷‌| ما جاء لی السواك 


ہھ۔ 


٤‏ - مالك عَنْ ابْنِ شِھابِ؛ عَنْ حُمَيْدٍ حُمَيْدِ بْن عَبْد الرَحْمَنِ يْنٍ عوفی عَن أي هریرق 
أَنَهُ قال: : "ولا ان يَشُقٌ عَلى ات یه لأمَرَهُمْ بالسَوَاك مَعَ کل وُضُوی"۔ 


- قال الزرقاني: فیه ححة بوجھین: الأول: أنہ نفی الأمر مع ثبوت الندبیة ولو کان للندب ما جاز النفي. 
والثان: أنه حعل الأمر للمشقة علیھمم؛ وانما یتحقق إذا کان للوجوب؛ إٍذ الندب لا مشقة فیه؛ للأنه جائز الترك۔ 
بالسواك' مع المصدر أو حذف الضاف أي استعماله زاد البخاري: "مع کل صلاق" ولا یوحد شيء من 
روایات "لوط" إلا عن معن بن عیسی بلفظ: "عند کل صلاة"ء وکذا رواہ مسلم من طریق ابن عبینة عن أبيی الزناد 
وخالفه سعید بن أبي هلال عن الأعرج؛ فقال: "مع الوضوء' اُحرجه أ مد قال الإمام الشافعی : فی الحدیث 
دلیل علی اُن السواك لیس بواجب؛ إذ لو کان واجبا لأمر بە شق أو لا۔ قال السیوطی: وقی ا حدیث اختصار 
من أُنالہ وآخحری فقد رواہ الشافعی 6 ارام" بسندہ: للا ان اق 7[0- امت لأمرفم بتآخیر العشات والسواد 
عند کل صلا3. قلت: و کذا أحرجه ا لحماعة. 

لولا أن یشق: و"ان" مصدریة ٹی محل الرفع علی الابنداء وا بر حذوف أي لولا للشقة موجودۃ 'علی أمتە کل 
لأمرھم' النی ػلْ "بالسواك مع کل وضوء' والحدیث موقوف لفظا مرفوع حکما. قال ابن عبد البر: ھذا 
ا حدیث یدخل فی السند أي المرفوع؛ لاتصاله من غیر وج ولا یدل عليه اللفظ. قال العیی فی "شرح 
البحاري': إِنه موقوف عند نجی بن بجی وطائفة ورفعه روح وسعید بن عفیر ومطرف وجماعة عن مالك. قال 
السیوطی ق "التنویر": ومن رواہ کما رواہ بجی أبو مصعب وابن بکیر والقعني وابن القاسم وابن وھب وابن 
نافع ورواہ معن بن عیسی وأیوب بن صالح وعبد ال رمن بن مھدي وحویریة وأُبو قرة وإ ماعیل وذکر جماعة 
رووہ عن مالك بسندہ عن أبي عریرۃ ان رسول اللہ تل قال: لولا ان اشق علی أمي أمرفم بالسوائك مع کل 
وضوء۔ قال الزرقانی: وکذا أخرجه الشافعی فی "مسندہ" مصرحا برفعہہ والبیھقی فی سنہ وأخرجہ الطبرانِ فی 
"الأوسط" بإسناد حسن من حدیث علی مرفوعاً هذا اللفظ وللحاکم والبیھقی بروایة القبري عن أي ھریرة 
رقعہ: لولا آں أشق علی آمن لفرضت عبھم السوالد مع الوضوء قال الحاکم: صحیح علی شرطھماء فعلم اُن 
البي كٌ ندب إلیە مع الوضوء ایض وعند الصلاة فا فالملشھور عند ا حنفیة أُنه مسنون عند الوضوء فقط 
فعلی ھذا روایات "عند کل صلاة"' حمولة علی الوضوء؛ کیف و م ختلف الرواۃ فی حدیث ‏ مید عن أي هریرة 
قی لفظ ''الوضوء' وورد لفظ "الصلات" تی روایة الأعرج والقبري لکن روي قی بعض ألفاظ هذہ الروایات أیضا 
”عند وضوء کل صلاة" کما تقدم قرییاء وتقدم تحت روایة الأولی أیضاء ورحح ال حنفیة روایات الوضوء وأولوا 
إلبھا روایات الصلاق أما بحذف الضاف فمعیٰ "عند کل صلاة" اي عند وضوٹھاء أو یقال: إن الوضوء لکل 
صلاۃ مرغب ف الشرعء فالأمر بلفظ "عند کل صلاق"' ہو بعینه مؤدی عند کل وضوء؛ لاستلزامھا عملاً 
بالاستحبابء والنما احتیج إلی ترجیح روایات الوضوء؛ لأن السواك عند الصلاۃ را یخرج الدم من الأسنان - 


کتاب الصلاة ۸" ما جاء فی النداء للصلاة 
فَا خخاء النداء للصلاۃ 
و صا رس ان +00۶۶ 


< وھو بس بالاجماع وانما ا خلاف ق انتقاض الوضوء منه. وقال القاري: انھا لم یجعله علماؤنا من سنن 
الصلا؛ لأنہ مظنة خحروج الد وھو ناقض عندناء فرعما یفضی لی حرج ولأنه م یرو ان النبيی چپ استاٰكٰ عند 
قیامه إ ی الصلاة وھذا کله علی المشھور عند ا حنفیة وقد ذکر ٹی بعض الکتب استحباب السواك عند الصلاد 
اض کما قاله اہین اھمام والتتار حانیة والشامی وغیرھم؛ فافھم احتاروا الندب عند کل صلاۃ ابا وعلی ھذا 
کلتا الروایتین علی ظاھرہما فلو استاك عندھا ینبغی ان یستعمل السواك بالرفق علی نفس الأسنان دون اللثة کما 
قاله القاريی وینمضمض بعدہ لظنة خروج الد ویفغسل السواك ولا یترکه کذا متلطحخة بالبزاق؛ فإن النی 2 
إذا استاك یعطي السواك لعائشة یٹ لتغسله وقد ندبنا إل ی النظافةق وم یلبت عنہ 3 أنہ استاك ابد عند 
التحریمق مع أُن الأسوکة ال تلطخة بالبزاق اللقاة قدام اللصلی او فی جیبه أو فی اذہ داخل فی عموم الٹھی عن 
البزاق بینه و بن القَبلة٠‏ فان ما علی وا السواك لا ینکر عن کونہ فا فتامل واللہ و التوفیق. 

النداء للصلا8: وامراد بہ الأذان صی به؛ لان نداء ال الصلاة ودعاء الیھاء وھو لغة: ااعلام واصطلاحا: 
الإاعلام بوقت الصلا واختلفغفت الروایات ٹی بدئ ففيی بعضھا: أنه شرع مع الصلاۃ لیلة اا(سراء وٹی بعضھا: 
اُن جبریل أمر النببي پت بالأذان حین فرضت الصلاق لکن قال ال حافظ بعد ذکر الروایات: وا حق أنه لا یصح 
شيء من ھذہہ وقد أطال الکلام ٹی ذلكء وقال: قد جزم ابن المنذر بانە کے کان یصلی بغیر أُذان منذ فرضت 
الصلاة یمکة إلی ان ہاحرء وإلی ان وقع التشاور علی ما فی حدیث عبد اللہ بن زید وغیرہ. قلت: وا حمھور بعد 
ما اتفقوا علی اُن شرعیة الأذان کانت بعد ال محر اختلفوا فی السن, فقیل: کان فی أول سنة من سی افھجرة. 
قال الزرقانی: وھو الراحح ورجحہ الشوکاتی فی "الئیل" وب جزم الحافظ ٹی تحذیيه؛ وقال: کان بدؤہ ٹی السنة 
الأاول بعد بناء المٰسجد واحتارہ النووي فی ''قذیب اللغات وکذا صاحب 'الدر المختار" من احنفیة وعامة 
ُھل التاریخ أیضا عدوہ فی وقائع السنة الاو لی وقیل: کان فی السنة الثائیة. قال فی "للواھب': وکان فیما قیل 
ف السنة الثائیة,. قال القاري: وکان شرعية الأذان 6 السنة الٹانیةء وقیل: ٹی أوها۔ قلت: وا حُمھور علی الأاولٹ 
ول یختلفوا ان بدءہ کان إذا ذکروا النار والناقوس؛ فذکروا الیھود والنصاری ٹم اللام فی قولہ: "للصلاہ'' معیٰ 
الاختصاص آو بمعیٰ "لی" والأذان کالإاقامة من خصائص ھذہ الأمق وحکم أالفاظ الأذان بسطھا الحافظ پ 
''الفتح" ونقل عن القرطی وغیرہ: أنه مع قلة ألفاظه مشتمل علی مسائل العقیدة من الأکبریة والتوحید ونفی 
الشرك وإلبات الرسالة والمعاد. 


کتاب الصلاة ٥٘۹‏ ما جاء لی النداء للصلاۃ 


یر ۰ ط لئے تء۔۔ ۶ ہے مه ےہ اےہ۔ دھء۔ -۔ح۔ح مھ َ‫ 
کان رسُول اللہ کے قد أَرادَ اُن ای بھما؛ لیْجتَمِعَ النَاسُ للصلاق 
7 ۔ مق وط (*+ھ ۔ہ غ ۔ و وت ای ای 
اري عَبْدُ الله بٰنْ رید الألصاري ؛ لم منْ بي الحارِثِ بُنٍ الْحَزرج عسجین ق فی اللوْم 

و ی متعلق باري 


کان رسول اللہ ػٌ: واللسلمون حین قدموا اللدیںة بجتمعون فیتحینون الصلاۃء لیس ینادی لم فتکلموا فی ذلك؛ 
فقال بعضھم: نتخذ ناقوسا مثل ناقوس النصاری؛ وقال بعضہم: بوقاً مثل قرن الیھود الحدیث لف 'الصحیحین' 
وقال بعضهھم: انصب رأیة عند حضور الصلا فلم یعجبهہ ذلك کما فی 'أبي داود"۔ "قد راد ان یتخحذ" محمع 
الناس إلی الصلاۃ 'خشبتین' أي مار وھو خشبتان: إحداہما طویلة تضرب بخشبة أصغر منھاء فیخرج منھما 
صوت وقیل: الطویلة تسمی ناقوساً والقصیرة وبیلاً "یضرب ہما" کذا فی ا حاشیة. لعل وجه ہرے 
والبوق کون النصاری أقرب من الیھود بالطواعة وا مودة. "لیجتمع الناس" بصوتہ "للصلاہ". وہل أمر بە الیی ج2 
أو لا؟ ظاھر روایة عبد اللہ بن زید عند أبي داود: نع وقیل: لم یأمر البی بل إل ذاك الوقت؛ وحدیث أبي داود 
مؤول, ٹم ثی القصة دلیل علی أنە تٌ کان لە الاحتھاد قی الأمور الشرعیق ما لم ینص لە علی ا حکم۔ 

عبد اللہ بن ولا ین اع بن عبد ریە أبو محمد ”الأنصاري: یق ار ون ارم فغان لور اطرری 
الحارثی شھد العقبة وبدرا۔. قال الترمذي عن البخاري: کی ف2 سج وس سوہ 
الأذانٰ وکذا قال ابن عدي. قال الحافظ لی ''الاصابة" ٠‏ اطلق غیر واحد نہ مال غیرہ وھو خطاء فقد جاءت عنه 
ستة أو سبعة أحادیث؛ وقریب منه ما فی ''التلخحیص الحبیر مات سنة ٣۳ھ‏ وھو ابن ٦١ھ‏ سنةق وصلىی عليه 
عثمان یٹ کذا قال ولدہ. وقال جس الصحیح أنه قتل باأحد فالروایات عنه کلھا منقطعة وخالف ذلك ث 
'لستدرك قاله الزرقانی. ''خشبتین" اي الناقوس "فی النوم" متعلق ب۔'أري' وہذہ الرؤیا مذکورۃ فی "اي داود" 
مفصلا وظاہر 'الوطا' ان الرؤیة کان فی النوم ونخالفہ ما فی "کتاب الصلاة" لأبی نعیم: لولا اتقامی النفس لقلت: 
إن لم اکن نائماء ولأحمد عن معاذ بن حبل ءئچ۔: أن عبد اللہ بن زید قال: یا رسول الل! إنِ رأیت فیما یری النائب 
ولو قلت: إن لم اکن نائما لصدقت الحدیث. قلت: وعند أبي داود بروایة این أبي لیلی: ''لولا أُن یقول الناس لقلت: 
إِنِ کنت یقظاناً غیر نائم' الحدیث: وعند أبي داود: إِنِ لبین نائم ویقظانء فقیل: امراد بە النوم الخفیف: والأوجه 
عندي ما قال السیوطی: إن الأظھر ان یحمل علی ال حالة اي تعتري أرباب الأحوالء ویشاهدون فيه ما یشاھدون؛ 
ویسمعون فیه ما یسمعون والصحابة رؤوس أٴُرباب الأحوال. قلت: وروایة أبي نعیم کالنص علی ذلك؛ إذ قال: 
لولا اقمامي النفس؛ فعلی ہذا من عبرہ بالنوم حؾ عبد اللہ بن زید بنفسه أیضاً بجاز. ''فقال" عبد اللہ لحامل 
الناقوس: "إن ہاتین' الخشبتین "لنحو' أي ممشابه "ہما یرید رسول اللہ تل استعماله؛ لیجمع به الناس إلی الصلاق 
'فقیل"' لعبد اللہ والقائل هو حامل الناقوس کما فی روایته عن أبي داود وھو اللك المنزل من السماء کما فی حل 
الروایات: وہل کان جبریل أو غیرہ؟ مختلف بین المشایخ. "الا توذنون للصلاہ" فامعه الأذان "فاتی" 
رسول اللہ ػ حین استیقظ'' من منامه 'فذ کر لە ئل ذلك"' الرؤیاء فقال 3: إفا لرؤیا حق إِن شاء اللہ تعالی. 


عبد اللہ إإل 


کتاب الصلاۃ کش ما جاء لی النداء للصلاۃ 
فقال: إِنْ ھَائْن لَنَحوّ ممّا بُرید رَسُول اللہ تل فقیل: الا ُؤّدونَ للصّلاة؟ فاتی 
رَسُول اللہ ئل ح'نَ اسلقیٔقظء فَذکر لهُ ذلكَء فَأَمَر رسول اللہ کٹ بالأذان. 
رس ےو رہ .8 عَنْ أبي سَعیدٍ الْحذریٌ: 
ان رَسُول اللہ ہل َال :ا مم الد اکفرارا مان ما بقل لْمُوَذْنْ' 


بالأاذان: برؤیا عبد اللہ بن زید. ان رسول الہ يٌ: ھکذا روایة الحجماعة عن مالك کما تقدم وھکذا أخحرحه 
الستة وغیرھم. قال الحافظ: ورواہ عبد الرچمن بن إسحاق عن الزھري۔ عن سعید عن أبي ھریرق, رجہ النسائی 
وابن ماحهہ قال ا مد بن صال وأبو حاتم وأبو داود والترمذي: حدیث مالك ومن تابعه أُصح. قال الترمذي: 
وروایة مالك ُصح. وقال أبو حاتم فی "العلل": وحدیث مالك اُشبه. قال ا حافظ: ورواہ بجی القطان عن مالك عن 
الزھري عن السائب بن یزید أخرجه مسدد قی مسندہ عنه. قال الدار قطیٰ: هو خطا والصواب الروایة الأولی۔ 
إذا معتم النداء: أي الأذان وفیە أنه بختص بالسماعء فلوم یسمع لبعد او صمم لیس عليه الإاحابق صرح به 
الشامی من الحنفیةء والنووي تق "الهذب' من الشافعیة فلو رای اللوذن علی النارۃ فی الوقت؛ وعلم أنه یوذن 
لکن لا یسمع؛ لا تشرع لە ا متابعة قاله النووي. 'فقولوا" أمر وحوب کما نقله الطحاوي عن قوم من السلف؛ 
وھو قول الظاھریة وابن وھب؛ أو أمر ندب کما عليه الحمھور وہما قولان لمشایخ ال حنفیة کما فی "الشامي' 
لکن الأوجحه عندي عدم الوحوب؛ لو المتون عنہ. قال ابن قدامة فی "الغی': لا أعلم خلافاً بین أھل العلم فی 
استحباب ذلك. وقال ابن رسلان: الأمر للندب عند ا حمھور؛ والصارف عن الوجوب علی ما قیل: اقترانه بأمر 
الصلاۃ وسوال الوسیلق و ما مستحبان وفیه نظر؛ فإن دلالة الاقتران غیر معمول عند ا لحمھور خلافا للمزي. 
قلت: واستدل الأولون بظاہر الأوامر والآخرون بروایة مسلم وغیرہ: أنە ػ٘ل مع موذناء فلما کبر قال: علی 
انفطرۃ فلما تشھد قال: خرحت من النار الحدیث: فلما لم یقل البي کہ مثل ما یقول الوذنء علم أنه لیس 
للوحوب؛ وما قیل: یحتمل أنه ٍة قاله بعد الإحابة فلا دلیل عليه۔ 

مٹل ما یقول المؤذن: فی النعبیر بالضارع دون ا ماضی إشارة إلی أنە یقوله السامع بعد کل کلم وحدیث عمر بن 
الخطاب عند مسلم وأبيی داود صریح فی ذلك؛ ولفظہ: إذا قال اللوذن: "اللہ آکبر اللہ اکبر فقال اأحد کم: اللہ آکبر 
اللہ اکیں فإذا قال: اشہد ان لا إله إلا ال قال: اشہد ان لا إلە إلا اللہ" احدیث. "الوذن" قیل: إِن لفظ 'الوذن" 
مدرج؛ والمرفوع قد انتھی علی لفظ: "یقول' ولکن لا ححة علي وظاہر الحدیث: أنه یقول مثلہ فی جمیع 
الکلمات لکن حدیث عمر قی "مسلم" وغیرہ وحدیث معاویة فی 'البخاري" دلا علی أنہ بختص منہ حي علی الصلاة 
وحی علی الفلاح, ویقول بدفما: لا حول ولا قوۃ إِلا با واختارہ أصحاب المذاہب الأربعة کما فی کتبھم. - 


کتاب الصلاۃ "‌"8٢‏ ما جاء ی النداء للصلاۃ 


۷- مالك عَنْ سُمَيٌ مَولی أي بکْر بن عَبْد الرَّحْمَنء عَنْ اي صّالخ السَمَان عَنْ 


ذکوان بن صاخ 


أي ھریرة: اُن رو اللہ کل قال: "لو َعْلمْ الاس ما ٹی النَْداءِ والصف الأّل ۱ 


- قال تی "البدائع": یقول مکانہ: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیم؛ لأن إعادة ذلك تشبه ال حاکاة 
والاستھزاء وکذا إذا قال المؤذن: الصلاة خیر من النوم؛ لا یعیدہ السامع؛ ما قلناء ولکنه یقول: صدقت 
وبررت: واثبته الطحاوي, واستحب الغی. قال الزرقانِ تبعاً للحافظ: وھو الشھور عند ا حمھورں وقیل: بجمع 
بیٹھماء نقله الشامی عن البعض؛ وھو وجه لبعض ال نابلق وھو قول بعض ال الکیة کما یفھم من بعض کتبھم 
لکن الراجحح المشھور عند الأربعة هو الأول کما تقدم. 
لو یعلم الاس: عبر بلفظ الضارع؛ لیدل علی الاستمرار "ما فی النداء"' أي الأذان. قال العینی: الأذان اص من 
النداء رام لو یعلمون ما فی الأذان من الأحر کما ورد فی الروایات کقوله ػ: حؾ لا یسمع مدی صونہ 
حل ولا انس الا شھد لم یوھ القیامة وکقوله 23 أیضا: یکواں النلوذںل اطول الناس اعلاقا یوھ القیامة وأیضا: ھِ 
علی کٹبان اسْٔسك یوھ القبامة, وایضا: بغفر له مدی صوتف ویشھد لە کل رطب ویابس. وغیر ذلك من الفضائل 
اي وردت ق الروایات؛ وأہھم الفضائل بلفظ "ما" ولم بیین؛ للمبالغة أو لاظھار أنە لا یدحل تحت الوصف 
والإڑطلاق, یع لو یعلمون مقدار الثواب عليه لتبادروا کلھم وم یجدوا إلا ان یستھموا عليه؛ زاد أُبو الشیخ لفظ: 
من الخیر والبركة. "و" کذلك لو یعلمون ما قی "لصف الأول'' من الأحر وا حیر والب رکة لاستھموا عليه واختلفوا 
ٹیٴ الصف الأولء فقیل: معناہ السابق إ لی اللسحد وقیل: الصلی ثی الصف الذي یلی الإمام وصحح القرطي 
الثانی. وقال ابن عبد البر: لا أعلم خلافاً أن من بگر وانتظر الصلاۃ وإن لم یصل ف الصف الأول افضل ممن تاخر 
وصلی قی الصف الأول. قال العیيٰ: قال القرطبی: اختلفوا فی الصف الأول ھل هو الذي یلی الإامام أُو امبکر؟ 
والصحیح أنە الذي يلي الإمام فإن کان بین الإمام وبین الناس حائل کما اُحدث الناس ا مقاصیر فالصف الأول 
ہو الذي علی اللقصورة. وف "التوضیح": الصف الأول الذي یلي الإمام ولو وقع فیه حائل خلافاً مالكء وأبعد 
من قال: إنە ست ور حاء رجل ورای الصف الأول مسدودا لا ینبغی ان یزا مھم وقد روي عن ابن عباس 
یرفعہ: من ترك الصف الگول مخافة ان یؤدتي مسلما أضعف اللہ لہ الأحر۔ وق "الشامي": اختلفوا فٍ الصف 
الأاول قیل: ہو خلف الإامام فی اللقصورة وقیل: ما يلي اللقصورة خارجھاء وبە اُخذ الفقيه ابو اللیث توسعة 
علی الأمة كي لا تفوتھم الفضیلة فلا یذھب عليك ان هھنا اختلافین: الأول: ٹِی اُن مصداقه المبکر أو القائم نی 
الصف الأول حقیقة والٹان: اُن امراد بالصف الاول ما ٹی داخل المقصورة أو خارجھاء وللشیخ العلامة حمد 
حسن الأفغانی اللھاحر اللکیي - برد اللہ مضحعهہ من أُحل تلامذة شیخنا قطب الأقطاب انحدث ا حنحوھي نور 
اللہ مرقدہ - رسالة وجیزۃ ثٍ الصفوف؛ بسط فیھا ما یتعلق بالصفوف اأحسن البسطء فارحع إلیھا إن شئت. 


کتاب الصلاۃ رکی ما جاء لی النداء للصلاۃ 


کم لم َجدوا لا اي یو وہ حھت لابو 


أٍي یقترعوا 
٦مھ‏ ۹00 
0وت ال رکب 

ٹم لم یجدوا إخ: شیئاً من وحہ الأولویة بان یقع التساوی, أما فی الذان فبان یستووا کلھم ثٍ رفع الصوت 
وحسنہ؛ وأما فی الصف فبأن یصلوا کلھم دفعة واحدة إلا ان یستھموا أي یقترعواء والاستھام: الاقتراع؛ یقال: 
استھموا فسھمھم فلان سھما إذا أقرعھم. "علیہ" أي علی الاستحقاق فیھماء وھو مفھوم من الکلام السابق 
فالضمیر إلل ما ذکر من من اؤمرین؛ وبہ حزم القرطيء وقال: ولا یلزم اُن بیقی النداء ضائعاً بلا فائدقف وھو 
لور الال و عم رہ ار لکبی قت سی لک :زار لاہ ریت الس وی و سار رن 
عبد الرزاق عن مالك بلفظ: ×۸ علیھما" ٣‏ کما ذکرھا ا حافظان ابن حجر والعیيی. "'لاستھموا' 7 
اقترعواء ومنه قوله تعالیل: ا٭اساھم فکاں من اعد :- (الصافات: .)۱٤١‏ قال النووي: یعیٰ أغم لو علموا فضیلة 
الأذان ٹم لم بجدوا طریقاً تعصلونہ بەہ لاقٹرعوا فی تحصیله وھذا اللعیٰ أراد البخاريء واستشھد عليه بقصة سعد 
قی ان قوما اختلفوا ٹی الأذان فاأقرع بینھم سعد ویزیدہ روایة مسلم بلفظ: "لکانت قرعة' ویقال ھا: 
الاستھام؛ لأنھم کانوا یکتبون أ ماءھم علی سھام إذا اختلفوا فی شی فمن خرج سھمه غلبء وقیل: امراد 
بالاستھام ہھنا الترامی بالسھام وآأنه خرج خرج المبالغق فیکون العی: إلا تخاصموا وتُحالدوا لتحصیل 
ویستانس ھذا ا لمعیٰ بحدیٹ: لتحالدو' عليه بالسیرف۔ 

ما فی التھجیر: ھو الشی إل الصلاۃ فی افاحرة وذلك لا یکون إلا للظھر أو ا خمعة واختارہ الباحی وغیرہ 
وإلیه مال البخاري؛ إذ بوب عليه فی صحیحه باب فضل التھجیر إلی الظھر؛ ما اُن التھحیر مشتق من 0 
وھي شدۃ ا حر نصف الٹھار وخصہ الخلیل با لحمعة کما ٹی "التنویر" وقیل: امراد بە التبکیر إلی الصلاۃ مطلقا 

أي صلاۃ کانت: قاله افروي وغیرہ وصوبہ النووي؛ ورححہ العیيٰ واختارہ ابن عبد البر؛ إذ قال: هو البدار 
لی الصلاة اول وقتھاء ولا یرد علی ا حدیث إذا رید بە الظھر مشروعیة الإبراد؛ لأنہ شرع الرفقء وأما من ترك 
قائلتہ وقصد ا ی اللسجد قی ااجرة لیتنظر الصلا, فلا یخفی ما لە من الفضل قاله ا حافظ. قلت: ولا یخفی ان 
الانتظار إی الإہراد اکٹر أجرا؛ فإنہ فی الصلاة ما دام ینتظرھا. 'لاستبقوا إلیه"' وامراد: الاستباق مع لا حسا؛ 
لن اللسابقة بالأقدام - وھی السعی !لی الصلاۃ - ممنوع کما سیحيء فی الحدیث الّت. ”ولو یعلمون ما فی 
العتمة' أي العشاء سمي ھا؛ لأنھم یعتموذ بالابل کما ورد وسیاتی البحث فی تحقیق لفظ العتمة فی باب ما جاء 
قی العتمة والصبح؛ ٹم فی الحدیث تسمیتھا بالعتمق وقد ثبت النھی عن التسمیة بھاء قال کل لا تفینکہ الأعراب 
علی اسم صلانکم ھذہ الحدیث: فہذا الحدیث لبیان الحواز وأن الٹھی لیس للتحرم أو استعمل مصلحة وھیي 
ان الأعراب قد یطلقون العشاء علی المغرب؛ فکان مل الحدیث علی المغرب محتملا وإذا فات المقصود 
فاستعمل لفظ العتمة؛ لثلا یشکوا فیھا أو یقال: إِن الٹھی عن الغلبة. قال الزرقانی: ویشھد هٰذا ا حدیث أحادیث - 


کتاب الصلاۃ با ما جاء لی النداء للصلاةۃ 


۸- مَالك عَنْ العَلاء بْن عَبّد الرَحْمَن بْن یَعُقوبَ عَنْ أبيه وَإِسْحاق بُن عَبْدِ اللہ 


أَلَھْما أَخَيرَاهُ: وا ھا ای وہ قال رسول اللہ ہے: "اذا تُب پالسّلاق 
أي العلاء یی 


فیھا تسمیة العشاء بالعتمق فحائز ان تسمی بالا مین جمیعا ولا خلاف بین الفقھاء الیوم فی ذلك. قلت: 
ویؤیدہ تبویب البخاري فی صحیحه باب ذکر العشاء والعتمةء ومن رأہ واسعاء وسیات فی 'الوطا": ما حاء فی 
العتمة والصبح. ''والصبح" با حر أي لو یعلمون ثواب ھاتین الصلاتین؛ وخصھما بذلك؛ لأن السعی إلیھما أشق؛ 
لکوفھما فی وقي النوم. قال النووي: ما فیه من تنقیص أُول النوم وآخرہ. وقال ابن عبد البر: الآثار فیھما کثیرۃ 
منھا: قولہ ئػٌُ: األقل الصلا علی النافقین صلاة العشاء وصلاة الفحر. "لأتوھما' لکٹرة اجرھما 'ولو حبوا' بفتح 
الھملة وسکون اللوحدة. قال النووي: نجتاج إلی ضبطہ؛ لأنِ رایت من الکبار من صحفہ؛ أي مشیاً علی الیدین 
وال رکبتین أو علی مقعدتہ. قال العییی: "لأنوما ولو حبوا" أي ولو کانوا حابین من جی الصبي إذا مشی علی 
أربع. قال صاحب 'اتحمل": ویقال: إذا مشی علی یدیه ورکبتیه أو إسته. وقی ''التٹویر" عن الشیخ اکمل: ا حبو 
با حاء المھملة وسکون الموحدة: هو الملشی علی الیدین والرکبتین ولابن أبي شیبة من حدیث أبي الدرداء دہء 
موقوفا: ''ولو حبواً علی امرافق والرکب' یعیی یزحفون إلیھما إذا منعھم مائع من اللشی کما یزحف الصغیر۔ 

إٰذا ثوب إخ: بضم الثاء المثلثة وتشدید الواو اللکسورۃ آخرہ موحدةق أي أقیم "بالصلاۃ" وقد وردت الروایات 
الکٹیرۃِ بلفظ: أقیم فھو یعین امراد وأصل اب رجع:؛ فکان اللوذن رحع إلل ضرب من الأذان؛ لأنه دعا للصلاۃ 
ھا ثانیاً بعد الدعاء بالأذان أولاٌ ولا تخصیص للاقامةق بل المراد مطلق ا شی إلی الصلاة کما ورد بلفظ: " 

اُتیتم الصلاۃ'ء ووجه التقیید بالإاقامة فی بعض الروایات کما هھنا: أھا ھی ا حاملة غالبا علی سی فان 
السرع عند الإاقامة یترجی إدراك التکبیرۃ الأولی وقیدہ بعضھم عالة الإقام فقال: إن اللسرع عند الإقامة 
یتعب فیقں ہو ہصجٌیس سصعت بخلاف من جاء قبل ذلك, فلا تقام الصلاۃ حؾ 
یستریحء لکن عموم قولە: "إذا نیتم الصلاۃ' یتناول ما قبل الإقامق "فلا تاتوھا'' أي الصلا "و" الواو حالیة 
”نتم تسعون" أي تمشون بالسرعقء وامراد الاسراع المفضی إِل تشفت البال؛ فإنہ یذھب الخشوع ف الصلاق 
ولا یشکل بقوله تعالی: لفاسَعُوْا إی ذکر اللہ (بغمعة:۹)؛ لأنه لیس امراد ھناك حقیقة السعی والاسراع الشتت: 
بل امراد الامضاء وشدۃ الاہتمام إليه وب جمع بینھما الإامام مالك بنفسه کما سیأتی فی بواب الحمعة فی باب ما 
حاء قی السعی یوم ا حمعق وسیاتی ہناك شیء من البسط فيهہ "واُنوھا وعلیکم السکینة"' ضبطه القرطي بالنصب علی 
الاغراء والنووي بالرفع علی اھا جملة فی موضع ا حال. قال العراقی: اللشھور ىی الروایة الرفعء زاد ىي روایة 
الصحیحین: 'والوقار" فقیل: ہو ۔معیٰ السکینة تاکید لہ وقیل: بیٹھما فرقء فالسکینة التان فی ا حرکات واجتناب 
العبث: والوقار قی افیئة کغض البصر وخفض الصوت وعدم الالتفات. قال ابن العربی: ھل الوصیة بالسکینة: < 


کتاب الصلاةۃ نکی ما جاء لی النداء للصلاۃ 


2 عابھعےےے قعفں۔ ن٦‏ 3 
زا تال ماراٹ رت ارعا رع ارت پا اگ سر انگ 
تمشون بالسرعة 

< اما ھی لمن غفل عن الشی ا ی اللسحد حتؾ سمع الإقامق أُو من کان لە شغل؛ وکلافما سواء ٹی الٹھی عن 
ال(سراع. "فما أدرکتم' الفاء حواب شرط حذوف اي إِذا فعلتم ما أمرتکم بہ فما اأُدرکتم فصلو" مع الإامام 
وکأنه تاکید ما سبق؛ لثلا یتوھم أحد اُن المنع عن السعی إذالم یخف فوت جزء من الصلاقء وأما إذا خاف فلا 
فصرح بالٹھی وإن فات منه ما فات. ''وما فاتکم" قال ابن العربی: فيه دلیل علی فساد قول ابن سیرین: لا تقل: 
فاتتیٰ الصلاق ولکن قل: لم تدرك. "فائھو" وٹی روایة: فاقضواء وبکلا اللفظین وردت الروایات الکٹیر ومال 
أبو داود إلی إبات ترجیح روایات: "فاموا" بکثرة الطرقء وبسط الشیخ ث "الیذڈل' نقلا عن العیيٰ وغیرہ طرق 
لفظ: "فاقضو وی عليه اختلاف العلماء فی السبوق ان ما اأدرکە مع الإمام أول صلاته أو آخرہ. 
واختلفوا فیه علی أربعة اأقوال اُحدھا: أنه أول صلاته وإنما یکون بانیا عليه فی الأفعال والأقوال وھو قول 
الشافعی وإسحاق والأوزاعی؛ وھو روایة عن مالك وأ مد عملا علی روایات: 'فاتھوا". والٹان: أنه ول صلانته 
بالنسبة إلی الأفعال فی علیھاء وآخرھا بالنسبة إلی الأقوال فیقضیھاء وھو قول مالك. قال الزرقان: وأاعمل 
مالك ٹی اللشھور ٹی مذھبه الروایتین فقال: یقضی القول ویبنی الفعل. قلت: وھو مؤدی قول الإمام حمد من 
اخنفیة؛ إذ قال: اللسبوق یقضی ول صلانہ فی حق قراءة وآخرھا ٹی حق تشھد ولیس بین کلام محمد و کلام 
الإمام مالك مزید اختلاف إِلا ٹی بعض ا لحزثیات کما بسط فی 'البدائع" ولأحل ھذا الاختلاف جعل الشیخ 
ٹی ''البذل' قول محمد قولا خامسا من الأقوال فی السألآ وجمعتھما ٹی قول واحد للاختصار وعدم الاختلاف 
00ل ؿ۶ الشامی: ظاھر کلامھم اعتماد قول حمد 

قلت: وھل ہو قول محمد وحدہ أو قوھھما؟ مختلف بہ بین الفقھاء. قال الشامی: ھذا قول محمد کما ںی "مبسوط 
السرخسی" وفی "صلاۃ الحلابی": إِن هذا قوفما. الثالٹ: ان ما اُدرك فھو أول صلانه إلا أنه یقرأ فیھا بالحمد 
وسورہ مع امام وإذا قام للفقضاء قضی بالحمد وحدھا؛ لأانہ آخر صلانہ وھو قول مزب وإسحاق وأھل 
الظاہر, والرابع: أنه آخجر صلاتہ وأنہ یکون قاضیاً فی الأقوال والأفعال وھو قول أبي حنیفة وأحمد ف روایة 
قال ابن ا لحوزي: الأشبه مذھبنا ومذہب أبي حنیفة أُنه آحر صلاتہ وھو قول لمالك رواہ ابن القاسم وقول ابن 
اُشھب وابن الماحشون, واختارہ ابن حبیب؛ کذا فی "البذل" عن العیييیٰ. قال ابن العربیي: اختلف فيه قول مالك: 
فتارة جعلھا مالك ںی القراءة آخرا ری ا بحلوس اولا وقد استقصینا ذلك ںی کتب المسائل. قلت: وتوضیح 
الا عتالاف فیھم علی ما فی حاشیة 'البحر" و'الشامی" وغیر ذلك: ان من سبق بٹلاٹ رکعات: فإنه إِذا سلم 
الإامام یقوم فیصلی رکعة بالفاتحة وسور؛ 2 یقوم من غیر تشھد فیصلیي اأحری بالفاتحة وسور؛ 2 یقعد 
ویتشھد ٹم یقوم فیصلى أخری بالفاتحة لا غیں ویتشھد ویسلم وھذا عندمما یعیٰ عند أبي حنیفة وأ یوسف؛ 
وقال حمد: یقضي رکعة بالفاتحة وسور ویقعد ویتشھد م یقوم فیصلی رکعتین, اُولاھا بالفاتحة وسورق “ 


کتاب الصلاةۃ ٥چَّّ"‏ ما جاء ل النداء للصلاةۃ 


5 م الْمَازنَ ای نک انآ ود لن ت 7 ٌ ثحب لم وّالبادیق 


- وأخرالہا بالفاتحة خاصةق وتقدم ان مب اختلاف الأئمة فی ذلك احتلاف الروایات فیھا من قوله ےة: أٌرا 
اص . قال الشیخ فی ''البذل': إِن الروایات فی ھذا الباب متعارضة فلم تبق ححة لأحد وقولہ 8 : واقض ام 
سقٹ کما هو وارد فی عدة الروایات سا م عن المعارضة؛ فإن لفظ ”سبق" ظاھر فیما قلناء بل هو نص وحکم 
لیس فیه احتمال فھو سا م عن المعارضة لاستدلال ا حنفیة لکن الراحح عندي القول الثان من الأقوال مد 
فان فیه جمعا بین الروایات ولا ینکر احد ان الحمع أول برق تریح والطرح ابعض اروااتف لا فان 
الحجمع بین 7 یمکن با قال لە: إن القضاء ہھنا مع الاتمام جمعاً بین الروایات؛ لن للمخالف ان سا 
الإاتمام ععیٰ أداء ما سبقه جمعاً بین الروایات: فلم یبق وجه لترحیح ما قاله از لان تایداللتیی امن 
وجه ا لحمع فيه إبقاء اللفظین علی معناہماء فھو أولی۔ 
8ی صلاۃ ھا کان اخ : أي مدة کونە "یعمد" بکسر الیم أي یقصد "ال الصلات' یعنی ہو فی حکم المصليء 
فینبغی لە من الخشوع والوقار الذي بنبغی للمصلى مع اُن ثٹي عدم الإاسراع کثرۃ ا خطا وھو مقصود لذانہ 
وقد استدل با حدیث أیضا علی ان مدرك الرکوع لا یعتد بتلك الرکعة؛ لعموم الأمر بإتمام ما فات وقد فاته 
القیام والقراءة فيه وھو قول أي ھریرة وجماعق وقواہ التقی السبکی وححة الحمھور حدیث أُي بکرة ما 
دون الصف: فقال لە الیی 3 : راد لہ حرص ملا نعد. قلت: وذھب جھور الأئمة من السلف والخلف إِل 
اُن مدرك الرکوع مدرك للرکعة من غیر اشتراط قراءۃة فاتحة الکتاب. قال ابن عبد البر فی "'الاستذکار": بە قال 
جمھور ام وھو مذہب مالك والشافعیي وأبی حنیفة وأصحاہم والثٹوري والأوزاعی وأ ور وأ مد 
وإسحاق ٭* وروي ذلك عن علي وابن مسعود وزید بن ثابت وابن عمروء وقد ذکرنا الأسانید منھم فی "التمھید". 
الو راو حتمل أنه کان بحب الغنم رم لأنه داخل ہي جملة الأنواع الي زین للناس حبھاء قال 
٥‏ ریں ناس نت اف اک مال سا .2 > (آل عمران:١۱)),؛‏ والغنم داحل پيی الأنعا فحب البادیة 
لأحل 7 لان حبھا حتاج إلی صلاحھا با مرعی وھو فی الغالب یکون في البادیة وھي الصحراء الي لا بنیان 
فیھاء وقضلِ أنه ببھا واختارھا عملا علی قوله 32 : ھا ستکون فان ا-لحدیثء وفیة: وم کان ال علم فلح 
تسمی وھں کنائنت الە ارصی, فستحقی ارنے رواہ مسلم؛ 2 3-- 0 مسلم علم یٹبع 
شا ضعف احا الحدیث: رواہ نی فیکون حب البادیة 7 دج عن الفین. "فإذا کنت فی غنمك أو 
بادیتك'' شك من الراوي أُو تنویع سیما علی الوجه الٹانی. 


کتاب الصلاۃ کہ ما جاء فی النداء للصلاۃ 


فإذا کلت ٹيی غنَمِك أوْ بَادِيكٰ يك فاذلتَ پالصُلاق فَارْفعْ صَوْنَكَ بالَداء؛ فَإلُ لا يَسنْمَمُ 
مَدی صّوٴت الْمُْذنِ جن ولا إِلسنْ ولا شَئْ٤‏ الا شَهد لَه يَوم الْمَيَامَة. قال ابو سعید 
ي غایة 


فاذنت بالصلاق: أي اأعلمت ہوقتھاء وفی روایق: 'للصلاة' أي اأذنت لأجلھاء قاله الحافظ. "'فارفع صوتك 
بالنداء'' أي الأذان وفيه إشعار بأن أُذان مرید الصلاۃ کان مقررا عندھم؛ ااتضارہ علی الأمر بالرفع دون أصل 
التاذیں وفيه استحباب أُذان المنفرں وھو الراجحح عند الشافعیة وا مالکیة حل جع صرح به الحخافظ والزرقابیٹ وبه قال 
ا حنفیة وا حنابل واستدل عليه صاحب لغ" مم من ا لحنابلة وابن افمام من ا حنفیة بقوله کے : ایعحب رب من 
زاقی عنم . نان الشظیة یودن ا حدیث؛ وقیل: لا یستحب بناء علی أنه لاستدعاء الجحماعة. 

فانہ لا یسمع !خ: تعلیل لرفع الصوت "مدی" بفتح الیم والقصر أي غایة "صوت الوؤذن" وفیه: أنە إذا شھد لە 
من بعد عنه؛ ووصل إلیه منتھی الصوت وغایت فلاآن یشھد لہ من دنا منه وضع تمام صوته ول بالشھاده "جن" 
قیل: یشبه ان یرید موم الحن, وأما غیرھم فلا یشھدونء بل یفرون وینفرون من الأذان. قال القاري: الأظھر ان 
المراد با حن ما یشمل اللالکق وقدم؛ لکٹرتھم أو لفضیلة اکٹرھم علی اکثر الانس ”ولا إنس' قیل: حاص 
باللوؤمنین فأما الکافر فلا شھادة لە. قال عیاض: وھذا لا یسلم لقائله؛ ما جاء ٹی الآثار من خلافه. قال القاري: 
تتکیرا ٹی سیاق النفی؛ لتعمیم اللأحیاء والأموات۔ ولا شیء" تعمیم بعد تُخصیص یشمل کل ما بلغه صوت 
اللوذن ویشھد لە روایة: "کل رطب ولا یایسأ وروایق: "شحر ولا عدر ولا حجر" فھو من قبیل قوله تعانی: 
لوان من شی إِلا يسبح بحمٰدہ 8 (الإسراء:٤٤).‏ "الا شہد لە یوم القیامة' قال ابن ححر: بلسان ا حال. قال القاري: 
والمعتمد بلسان ا لمقالء قیل: السر فی ھذہ الشھادۃ مع أنه یعرض عند عا م الغیب والشھادة: اُن اُحکام الآحرة 
جرت علی نعت اأُحکام الدنیا من الدعاوي والإائبات؛ وقیل: ا مراد بالشھادة إشعار المشھود لە یوم القیامة بالفضل. 
قال أبو سعید اخ الندریي ''سمعته من رسول اللہ" أي ھذا الکلام الأآخیر: 'وأنه لا یسمع اخ فقد روی ابن 
حزمة بلفظ: إذا کنت بالبواديی فارفع صوتك بالنداءء فان معت رسول اللہ 3 یقول: ِ سعت ال حدیٹ؛ 
وکذا یؤیدہ روایة القطان عن مالك فالظاھر ان ذکر الغنم والبادیة موقوف علی أُبي سعید خلافا ما اوردہ 
الرافعی بلفظ: ان النبي کے قال لأی سعید: ریٹث تخب العم و الٰبادیة ا حدیٹث: و سبقه بە الغزالی وإمام ا حرمین 
وغیرهھم وتعقبھم النووي؛ ولعلھم فھموا ان ضمیر "''معتہه" راحع إ لی کل ما ذکر. قلت: وأحرج البخحاري عن 
أي سعید مرفوعا: ٦ا‏ یسمع مدی صوت امؤذن جن ولا إئنس إلا شھد لم یوھ القیامة. قال القاري: وأآخحرجه 
النسائي و بن ماجه واحدب رل فی الحدیث: "ان حب الغنم والبادیة سیما عند الفقیٰ من اأعمال السلف الصاحح 
وجواز التبدي بشرط الأمن عند غلبة ا حفاء وغیرہ. 


کتاب الصلاۃ ۷ًٔ"َّ" ما جاء فی النداء للصلاۃ 


‌٣‏ - مالك عَْ آي الڑناي عَنْ الأخرُج عَن أي مُرترۃ: ان رَسُول اللہ کل قَال: إذ 


ودي للصّلاة بر الشَیْطَان ۸ طط سی لا یسمع الَدَایَ فاذا فَضي النَداءُ بل 


3 


اذا نودي إلح: أي اُذن "للصلاہ" أي لأجلھا ''ادبر الشیطان"' عن موضع الأذانء وامراد إبلیس علی الظاھر 
وعليه اکٹر الشراحء ونحتمل ان المراد جنس الشیطانء وہو کل متمرد من المن والانس؛ لکن امراد شیطان الحن 
خاصة, 'له ضراط" جملة ا میة وقعت حالاً بدون "واو'"؛ سلحصول الارتباط بالضمیر وقی بعض الروایات: ''وله 
ضراطٴ بالواو وھو بضم الضاد المعحمة کغراب آخرہ طاء مھملة: ریح یخرج من دیر الإانسان وغیرہ ٹم قیل: 
ہذا حمول علی ا حقیقة؛ لأنەم أحسام یاکلون ویشربون فیصح منھم حروجہہ فقیل: اخرج من شدۃ الخوف 
والثٹقل عليه کما للحمار من ثقل الحملء أو یکون الفرار من غیظه عن إعلان الٴسلام وإظھار شعارہ؛ والضراط 
لازم لشدة ا ريء وقیل: یتعمد إخراحه إما لأن یشتغل بسماع الصوت عن ماع الأذانء أو استخفافاً للأذان 
کما یفعله السفھاء أُو ٹلا یضطر إلی الشھادة فی القیامة إذا معه أُو لیقابل ما یناسب الصلاة من الطھارة 
با حدث؛ وقیل: حمول علی التشبیه شبه اشتغال الشیطان بنفسه؛ وغفلتهہ عن السماع بالصوت الذي یلا 
السمع؛ ومنعه عن الاستماع ٹم ماہ ضراطا؛ تقبیحا لہ وقیل: امراد بحرد استخفاف اللعین بذکر اللہ من قوم: 
وی بە فلان إذا استخفهہ "حیّ لا یسمع النداء"' أي التاذین تعلیل لإدبارہ. 
فاذا قضی إلح: بیناء اٹجھول أو ببناء الفاعل روایتان ''النداء" بالرفع علی الأول والنصب علی الثاننِ: والفاعل إذا 
النادي "”اقبل" الشیطان فوسوس کما ىٍ روایة لمسلم. ''حیؾ إذا ثوب'' بضم الثاء وکسر الواو اللشددۃ أي أقیم 
'بالصلاة'' والٹویب: ہو الإعلام مرة بعد أآحری اعم من ان یکون الإاقامة أو إعلام اللوذن بین الأذان والإاقامة؛ 
فإنہ أیضاً تثویب لکن امراد ھناك لیس إِلا الإاقامة وھو نص روایة مسلم بلفظ: "إٰذا أُقیمت'' ومن نقل عن 
ا حنفیة اھم قالوا: إِن امراد منە قول ال موذن بین الصلاة والإاقامة: حی علی الصلاة فلیس -ی حله؛ لأنھم ما قالوہ لی 
ھذا ا حدیث: ولا تعلق لقوفم سے بھذا ا حدیث, وسیان الکلام مفصلاً ٹی التٹویب الذي قال بە ال حنفیة فی 
حلہ. 'ادبر" أي تولی 'حتؾ إذا قضی التٹویب" بالرفع أو النصب علی الاحتمالین ا مذکورین ''أقیل" الشیطان 
“حؾ بِخطر" بفتح التحتانیة وکسر الطاء اللھملة علی ما ضبطہه ا حققون القاري وغیرہ؛ واختارہ القاضی؛ وقال: إنە 
الوح ومعناہ: یوسوس؛ وأصل من خطر البعیر بذنبه إذا حرکه؛ فضرب بە فخحذيه وقیل: بخطر بضم الطاء معیٰ 
الرور أي فیمر بین الصلی وقليه فہذا وإن فسر بە بعض شراح ''الوطا' لكنه لیس بوجی وقیل: بالضم بمعیی 
الدنو۔ قال ابن رسلان: قال عیاض: بالضم مععناہ من اکٹر الرواۃء وضبطناہ عن التقنین بالکسر. "بین المرء ونفسہ" 
أي قلبه یع حول بین امرء وبین ما یریدہ من الاقبال علی الصلا ویحجز بیٹھما ارم وحدیث النفس 
وھذا لا ینافی إسناد ا حیلولة إلیه سبحانه وتعالی تی قوله عزوجل: هؤان ات ات ا وبا (الأنفال:٢٢۲)؛‏ 
لان إسنادہ إليه تعالل حقیقيء وھذا باعتبار أُن اللہ عزوحل مکنە منھا حؾ یتم الابتلاء وقیل: غیر ذلك. 


کتاب الصلاۃ ۸ّٛ‌َ‌ّ" ما جاء فی النداء للصلاۃ 
تی إذا وپ ٠‏ بالصّلاة أَذيْرَ حَتٌی إِدَا قَضِی ×٢‏ اللویبْ اَقبَل حَتّی يَحْطر بَیْنَ المَزءِ 
کو کس رک 
اک سی 

١‏ مالك عَنْ اي خازم بْنِ دیتا عَنْ سَھُلِ بْنِ سَعْدٍ السَاعدِيٌ أَه قال: ساعتانِ 


ل لە !خ: بالرفع استیناف مبینء وقیل: بالنصب علی أنه بدل من "'یخطر" وعلی کل حال بیان لوسوسة "لہ" 
099 'اذکر کذا اذکر" کذا کنایة عن اشیاء مُ تتعلق بالصلاة "نا م یکن یذکر" أي لأشیاء یذ کرھا 
اللصلی قبل الشروع فی الصلاق وف روایة: ذکرہ من حاجاته ما م یکن یذکرہ ومن ثم استنبط ابو حنیفة الٰذي 
شکا إليه أنه دفن مالا حم بھند لکان اُن یصلیء وبخرص علی ان لا بحدث نفسه بشيء من أمر الدنیاء ففعل؛ 
فذکر مکان الال پی ا حال, قاله الزرقانِ تبعا للحافظ: وقال أیضا: وھذا اعم من أن یکون فی اُمور الدنیا أو 
أمور الدین کالعلم؛ حؾ یشمل التفکر فی معاتی الّیات؛ لأن غرضه نقص خشوعہ بأي وجه کان. "حیّ یظل 
الرحل” بالظاء اللعجمة المفتوحة فی روایة الحمھور اي یصیرہ وی روایة: بکسر الضاد الملعجمة اي ینسی کما فی 
قوله تعالی: عااٴن تس ں ا ھا٥‏ (القرة:۲۸۲)ء وقیل: بخطیٔ کما فی قوله تعالیل: ٥ل‏ یصلٌ ری ملا سی 
(طے:٥٥)‏ وقیل: بفتجحھا من الضلال ععیٰ التحیر والمشھور الأول. 'إن یدري' بکسر اهھمزة ععیٰ لا النافی 
وقی روایة المتفق عليه: لا یدري؛ وروي بفتح الھمز ونسبھا ابن عبد البر لاکٹر رواة 'الموطا"'. وقال العلماء: 
لا یصح روایة الفتح إلا مع الضاد, وأما علی الظاء فلا یصح إلا الکسں وق النسخ الصحیحة لأبی داود: حنؾ 
یظل الرجل اُن لا یدري بزیادة "لا" فیصح النصب أیضا مع الظاء. "کم صلی" وق روایة للبخاري: حؾّ لا یدري 
أٹلاٹا صلی ام أریعاء بسط المشایخ الکلام فی وجوہ اُن الشیطان یفر من الذان ھکذا دون الصلاة وغیرھاء ذکر 
اکٹرہ الزرقانی؛ والأوحه عندي فیه: أن اللہ عزوحل مسبب الأسباب: یؤثر فی أي شیء ما شا فیجوز أنه تعا یل 
أحری العادة بتاذیه بالأذان حین ماعه. 
اه قال ساعتان 21 قال ابن عبد البر: ھذا الحدیث موقوف عند رواۃ 'الوطا ومثله لا یقال بالرأي؛ وقد 
رواہ جماعة عن مالك مرفوعاء وقد روي بطرق عن أبي حازم عن سھل, قال: قال رسول اللہ کلٛ: ۔اعتان. الحدیث 
أحرجه أبو داود والدارمی. قال پا وروی الطبران وا حاکم وی الحدیث عن سھل مرفوعا۔ 'تفتح 
ہما" اي فیھماء فاللام عمعیی "فی" او یفتح الأبواب لأحل فضیلتھما۔ 'بواب السمء' اي تصعد منھا الدعاء 
"وقل" فعل ماض من القلة معیٰ النفي کما ان وھی من الأفعال الييی منعت التصرف. "داع ترد' بیناء اٹجھول 
'عليه دعوتہ" یع ان الحابة ثيی ھذین الوقتین اکٹر ورد الدعاء نادر كأنہ لم یقع؛ فیحتمل اما قد ترد لفوات 
شرط من شروطہ. وقال السیوطی: إن ''قل' ہنا للنفی انحض کما ہو اُحد استعمالاتھا صرح بە ابن مالك - 


کتاب الصلاۃ 0۳۹٘‌ ما جاء لی النداء للصلاۃ 


کر ری سے ک2 ىَ ہی وق سے کو مہدھنو 
نفتح ھعا اب انت الس ما داء ٴُ د عليه دعوئہ: ہ التدا للطّلاق لصف 
بو ٤َّؤو‏ رر عولة: حضر و‌ 


فعل ماض 


ٹی سَہیلِ اللہ. قال بیی: سُیْل مَالك عَنْ النداِ يَوْمَ الْحُمُعَةِ هَل کون قَْل ان یَجل 
الٰوَقتُ؟ قَال: لا يکُوَ إلا بد ان ول الكسی. قال بجی: وسُیل مَالك عَنْ تشِيَّة 


ول سحة: فقال 

ٹی "'النسھیل" وغیرہ. 'حضرة ة النداء" اي وقت الأذان للصلاق ووقت 'الصف ٹی سبیل الله" اي قتال الکفار 
لإاعلاء کلمة اللہ ولفظ 'المشکاۃ" عن أبي دارد ع مھ ھرقرغا تتتات لا تر ان ام قلما تردان: ااعاء عند 
انداء وعند ااٗے۔ وق بعض الروایات: 'عند الطر'' بدل الصف والباأسء وق روایة عائشة الرفوعة عند الدیلمي 
جم الثلائة بلفظ: ٹلاٹ ساعات الحدیث: وزاد فیه: ما نم یسأال قطیعة رحم أُو ماٹھا. 
سنل إلح: بیناء ا جھول "مالك عن النداء" أي الأذان ''یوم جس ہل" بجوز ان "یکون قبل ان بل" أي بجيء 
''الوقت' المعھود وھو زوال الشمس فقال: "لا یکون"' جائزا ''إلا بعد أن تزول الشمس'؛ لآن وقت ا +حمعة عند 
الحمھور بعد الزوال فلا یصح الأذان ایض قبل خلافاً للامام اجد بن حنبل وإسحاق بن راھویه کما تقدم ںی 
اللواقیت. قال ابن قدامة: الأذان قبل الوقت لی غیر الفحر لا بجزئ: وھذا لا نعلم فیه خلافاً. وقال این المنذر: 
أجمع أھل العلم علی ان السنة اُن یوذن للصلاة بعد دخول وفتھا ولأن الأذان شرع للڑعلام ٹی الوقت؛ فلا یشرع 
قبل الوقت؛ لثلا یذھب القصودہ وسیأت الکلام علی اُذان الفحر قبل الوقت قرییاء فانتظر۔ 
وسٹنل مالك: 'عن تثنیة" األفاظ 'النداء" أي الأذان ''والاقامة' الغرض: أن ألفاظ الأذان والاقامة مشیی مشیی أو 
مرة مر "و" سثل أیضاً ''مؾ جب القیام علی الناس' إلی الصلاۃ "حین تقام الصلاۃ'' یع یشرع الموذن الاقامة؟ 
''فقال" الإمام مالك: "لم بیلغنی فی النداء والإاقامة إلا ما أدرکت الناس عليه'' فی المدینة امنورق ولم یبین الإمام 
تفصیل ما اُدرکه عليه ٹی مسالة الأذاتں نعم سیصرح ما اُدرك عليه تی الإاقامةق لکن الظاہر: ان المراد منەہ هو 
الذي احتارہ الإامام مالك مذھباء وعليه ا مالکیةقء وھو ان یژذن بسبع عشرة کلمة بثنیة التکبیر وترحیع 
الشھادتین. قال الشیخ ابن القیم: إن الإمام مالکا اذ با رای عليه عمل اُھل المدینة من الاقتصار علی التکبیر ٹی 
الإأذان مرتن:؛ وعلی کلمة الاقامة عرہ واحدق وھذا هو الصحیح ز5 مذھب مالك کما ق فروعه کالدسوقی 
وغیرں وما یظھر من کلام ابن رسلان: اُن الإمام مالکا لم یقل بتربیع التکبیر ولا الترجیعء فلعله وھم من الناقل؛ 
وتوضیحہ: أەم اختلفوا فی الفاظ الأذان علی الأشھر فی موضعین الأول: ثَی التکبیں فقال إمام دار الفحرة: 
یقال: اللہ اکبر فی بدایة الأذان مرتین وقال الأئمة الثلاثة: بتربیعھا والثاني: فی الترحیع؛ وذہب إلی سنیته مالك 
والشافعی؛ وذھب ابو حنیفة وأصحابه وأاحمد ال أنہ لا تر حیع فی قال النووي: وذھب جماعة من احدٹن 
وغیرھم إلی التخییر بین الترحیع وترکھ. قال فی "الغیٰ": وجملة ذلك ان اختیار أ مد من الأذان أذان بلال وعبد اللہ 
بن زید یر وہو حمسة عشر کلمة لا ترحسیع فيه؛ وھذا قال الثوري وإسحاق: والأخذ بە أوی؛ لان بلالً ۔ 


کتاب الصلاةۃ می ما جاء لی النداء للصلاة 
لا وَالإقَامَ وَمَتَی یَجبُ الْقيامْ عَلَى النَّاس جِینّ تُقَامُ الصَّلااً؟ ک0 000 
- کان یؤذن به مع رسول اللہ هک مات رض وأقرہ البی ػػلٌ بعد أذان أبي حذورةۃ إلح ختصراء فالأذان 
عندنا ا نفیة واحمد مس عشرة کلم وعند مالك سبع عشرة کلمق وعند الشافعيی تسع عشرة كکلمةق وھذا 
کلە ٹی غیر أذان الفحرء وسیأت الکلام علی اُذان الفجر قریبا۔ وذکر صاحب ''البدائع" ھھنا اختلافا الثاء فقال: 
قال مالك: یتم الأذان بقوله: اللہ أکبر اعتبار الانٹھاء بالابتداء ولنا: حدیث عبد اللہ بن زید ىشيے, وفیه الختم 
بلا إله إلا اشٛ ولکن ما وجدتہ فی کتب ال مذاہب ولا کتب االکیق وصرح ںی "الدونة" وغیرہ با ختم علی لا إلە 
إلا الف ٹم مستدل ا حمھور فی الاختلاف الأول یع فی تربیع التکبیر ما أحرحه أبو داود عن عامر الأحول؛ عن 
مکحولء عن ابن حیریزں عن أي حذور وفیە تربیع التکبیں وأخحرجہ الحاکم قی کتابه "اللحرج علی مسلم" من 
جھة عبد اللہ بن سعید وأبي موسی وإسحاق بن إبراھیم کلھم عن معاذ بن ھشامء وفیه التربیع؛ وأحرجه ابن 
مندة بسندہ وفیه التربیع وزعم ابن القطان: اُن الصحیح عن عامر ٹی ھذا ا حدیث نما هو التربیع ھکذا رواہ 
عنہ جماعة منھم: عفان وسعید وحجاج وبذلك یصح کون الأذان تسع عشرة کلمة کما ور وأحرجہ ابو داود 
والنسائی وابن ماجه بطریق ابن جریج عن عبد العزیز وفیه التربیع وأحرجه ابو داود أٔیضاً بطریق ابن جریج 
عن عثمان بن السائب؛ وفيه التربیع 

قال ابن عبد البر: قد اختلف الروایات عن أبي حذورة ب٭٭چ-. فروي عنہ التربیعء وروي التثنیة والتربیع فیه من 
روایة الٹقات الحفاظ وھیي زیادۃ بجب قبوهاء والعمل عندھم یمکة فی آل أبیي حذورة بذلك إ ی زمانناء وأیضا 
التربیع ٹی حدیث عبد اللہ بن یزید ٹی قصة ال نام قاله الزیلعی فی "'نصب الرایة ومستدل النفیة والحنابلة ٹی 
الاختلاف الثانی - یعيٰ ٹی عدم الترحیع - حدیث عبد اللہ بن زید؛ فإنه بطرقه کلھا ناطق بعدم الترجیع وھو 
الأصل فی باب الأذان. قال ابن ا حوزي فی 'التحقیق": حدیث ابن زید أصل ف التاذین ولیس فیه ترجیع فدل 
علی اُن الترجیع لیس بمسنونء ومنھا: حدیث ابن عمر یئر: "کان الأذان فی عھد رسول اللہ ػلّ مرتین مرتین" 
رواەہ ابو داود والنسائی والدارميی؛ فإنه یدل علی التثنیة لا التر بیعء فیدل علی التر جیع۔ ومنٹھا: اُخبار اُذان بلال؛ 
فإنہ قد آذن فی حیانہ نل ٹم اڈنا بین یدي أبي بکر سنہ فی زمان خلافتہ وهو ریس الؤذنین وقدوقم وقد 
اتفقوا علی ان لا ترجیع فی أذائہ وم بختلف أحد قي أنە لا ترحیع فی أذائ صرح بە ابن ال حوزي وغیرہ. ومنھا: 
أنه لا ترحیع فی أذان ابن أم مکتوم وکان یوذن ٹی مسجد البی ہل. ومٹھا: حدیث أبي حذورۃ عند الطبرانِ 
بدون الٹر جیع۔ ومنھا: حدیٹث أي المٹیی موذن مسجد ا لحامع عن ابن عمر: ”کان الأذان ٹی عھدہ تل ٹل مٹیٰ مٹی" 
رواہ أبو داود والنسائی وابن خزیمة وابن حبانء وله طریق آخر عند الدار قطییٰ والبیھقی فی سننھماء وأخحرجه 
أبو عوانة ٹی مسندہ. ومنھا: حدیث أذان سعد القرظ الموؤذن بمسجد قبا وغیر ذلك من الروایات الشھیرۃ الکثیرة 
الخالیة عن الترجیع. 'فاما الاقامة'' فإنھا لا مٹیی حؾ لفظ ''قد قامت الصلاة" أیضا علی اللشھور عند الإمام مالك. - 


کتاب الصلاۃ ۱۷۹۷۹۱ ما جاء ی النداء للصلاۃ 
فقَال: لَمَْيْلعْْی فی النَداءِ وَالقَامَة إلا مَا أُذْركَےٗ النّاس عَلَيْه فَأَمَا القَامَة فإنَھا لا تی 
وَذَلك الَّذٍي لَمْ یل عَلَيْه اُھْل العلم بيَلِنّاء امہ مھ حر می 


ت 


-'وذلك الذي لم یزل عليه أُھل العلم ببلدنا"' أي الدینة امنور واختلف العلماء فیھا تی الموضعین الأول: ٹی 
سائر ألفاظ الإاقامة دون لفظ: "قد قامت الصلاة' فقالت الأٰئمة الثلالة بإیتار ألفاظھاء وقال الإامام الأاعظم 
وأصحابه بنٹنیتھا مثٹل الأذانء وبە قال الثوري وابن المبارك وأھل الکوفة. والٹانی: فی لفظ: "قد قامت الصلاۃ" 
فاللشھور عن الإمام مالك: أنه یقوا أیضاً مرة واحدة وقال الإأئمة الثلاثة بنٹنیتھا. فا حاصل: اُن الإاقامة عند 
مالك قی اللشھور عنه عشر کلمات؛ وعند الشافعی وأ مد ق اللشھور عنھما إحدی عشر کلمة وإلا فقد روی 
النووي ثلاث روایات عن الشافعي وعندنا الحنفیة سبع عشرۃ کلمة قولاً واحداً. وق "الغیی": قال أبو حنیفة: 
الإاقامة مثل الأذان ویزید الإأقامة مرتین؛ لحدیث عبد اللہ ابن زید ان الذي علمه الأذان أمھل هنیھة ٹم قام فقال 
مثلھاء رواہ أبو داود وروی ابن محیریز عن أي عذورۃ: ان البی تک علمه الاقامة سبع عشرة کلمة قال 
الترمذي: ھذا حدیث صحیح وقال مالك: الإقامة عشر کلمات: تقول: قد قامت الصلاة مرة واحدة؛ ما روی 
انس قال: أمر بلالا اُن یشفع الاأذان ویوتر الإقامة وئمسك القائلون بنثنیة لفظ: "قد قامت الصلاة" بالاستئناء لی 
روایات الإیتار بلفظ: "إلا قد قامت الصلا' واثبت ال الکیة إدراجهہ وأثبت القائلون به اتصاله والکلام فیه 
طویل لا یسعه ھذا اللختصرہ واستدل ا حنفیة لثثنیة الفاظ الإاقامة بأن عامة روایات عبد اللہ بن زید بتنظیر 
ازاقائد للاذات2 رفا رر ان ای ىیة عنا بن أبی لیلی بسند رحاله رحال الصحیحین فی قصة منام عبد اللہ بن 
زید: "کان رحلاً عليه بردان أآحضران, فقام علی حائطء فاذن مشی مشی, وأقام مشی مشیی' قاله ابن دقیق العید فی 
''لإمام' رحاله رحال الصحیح وھو متصل علی مذھب ا لحماعة. وقال ابن حزم: ھذا إسناد ٹی غایة الصحة 
قاله اللیموي؛ وعا قاله الطحاوي: تواترت الآثار عن بلال: ان کان یشیی الاقامة حؾ مات وبروایات أبي عحذورة 
الفصلة جلھا علی تثنیة الاقام وروي عنە أیضأ: علمه الإاقامة سبع عشرۃ کلمة وھو نص ق البابء وعا روي 
عن النخعی: کانت الإاقامة مثل الأذان حؾ کان ھولاء الملوك فحعلوھا واحدة یعیٰ بی أمیة. قال ابن الحوزي: 
کان الأذان مشیی مشیی والاقامة مثل ذلك, فلما قام بنو أمیة أفردوا الاقامة. وف 'السعایة"' عن النخحعی: اول من 

نقص الاقامة معاویة بن أبي سفیانء وعن بجاھد فی الإقامة مرة مرة: نما ہو شيء استخفه الأمراء وغیر ذلك من 
الروایات والاآثار بسطھا يٴ "البذل" و"تنسیق النظام' و'آثار السنن" وھذا اللختصر لا یسعھا. وقال الشیخ ابن 
القیم تی 'زاد العاد": وملخص الاختلاف: ان الشافعی اذ بأذان أیي عحذورۃة وإقامة بلالء وأبو حنیفة بأذان 
بلال وإِقامة أبی محذورق ومالك اخذ ما رأی عليه أھل الدینة مہ کلھم؛ فإنھم احتھدوا فی متابعة السنة۔ 


کتاب الصلاۃ نمی ما جاء لی النداء للصلاۃ 


وم قیَامُ النّاس حینَ تُقَامُ الصَّلاهٌ؛ فی كَ أَسْمَعْ فی ذلكَ بحَد یْقَامُ لهُ ُ ّ نی ا 


ذُلكَ عَلَى قذر طاقة النّاس؛ ان مِنْھُمْ القَیل وَالْحَفِیف کا ےل ان نک را 
كرَخُل واجد.. قال بجی: وسٰیل مُالك عَن قوْم شور أَرَادُوا ان يَحْمَمُوا المَکتُوَة 


لیسوا مسافرین 
فََرَادُوا ا ان یَقَیمُوا ولا دو قال مالك: ذلكَ مُجزئ ا عَنْهَم کر ارہ وا رع و و ات 
وی نسخة: القیام 
اما قیاھ الناس ال : إلی الصلاۃ 'حین تقام الصلاق فإق لم مع فی ذلك” الأمر "بد یقام لە" أي لم یرو فیه 
حد لا یتقدم عليه ولا یؤخر یا "الا أني اُری ذلك علی قدر طاقة الناس' وسھولتھم: ''فإن منھم الثقیل" 
فلا یقوم إلا بالبطوء فیتاخرء فلا حرج عليه فی التاخیر ”والخفیف" فیقوم بالسرعق فلا حرج فی تقدیيه ویخحتمل 
ان یکون الع: ان الخفیف یسرع ق القیا فلا باس باج جا ج انتا کتا لی لا باس بتقدیعمہ. "ولا 
یستطیعون اُن یکونوا کرحل واحد" یقومون کلھم معا. وفی "الدونة": کان مالك لا یوقت للناس وقتا إذا 
اُقیمت الصلاۃ یقومون لذلكء ولکنه کان یقول: ذلك علی قدر طاقة الناس؛ فمنھم القوي ومنھم الضعیف. 
واختلف اُقوال ناقلی المذاھب فی ذلك, والأمر متسع وا حملة فیه ما فی ا حاشیة عن "ا حلی' قال: روي عن مالك: 
نه یقوم فی اُول الإقامۃ وقال الشافعی والاکٹرون: إنە إذا کان الإمام معھم لم یقوموا حؾ یفرغ امقیم من الإقامق 
وقال ابو حنیفة: یقومون عند حی علی الصلاۃ. وقال فی "الغییٰ": یستحب أن یقوم إل الصلا عند قول الوذن: قد 
قامت الصلا هذا قال مالك؛ وقال الشافعی: یقوم إذا فرغ اللوذن من الإقامق وقال أبو حنیفة: إذا قال: حی علی 
الصلاۃ. قال الشعرانی: ومن ذلك قول مالك والشافعی واحمد: إنہ لا یقوم الإمام إلا بعد فراغ الموذن من الإاقامةق 
فیقوم حینئذ؛ لیعدل الصفوف مع قول أبی حنیفة: إنە یقوم عند حي علی الصلاۃ. وقال فی 'الدر الختار فی بحث 
اآداب: والقیام لإمام وموتم حین قیل: حی علی الفلاح خلافا لزفرہ فعندہ عند حي علی الصلاة إِن کان الإمام 
بقرب ا حراب؛ وإلا فیقوم کل ۔ صف بھی إليه الإمام علی الأظھر وإن دخل من قدام قاموا حین یقع بصرھم عليه. 
عن فوم حضور ١ل‏ : اي لم یکونوا متفرقین ”أرادوا أن یجمعوا اللکتوبة" اي یصلوھا بالحماعق وبوب عليه 
الشیخ فی "املصفی' باب من صلی قٍ بیته جماعة تکفیە الإقامق ٹم ذکر فيه ھذا الأئر وقال فی آخرہ: وعليه 
أبو حنیفق وظاھر مذھب الشافعی: أنہ یسن لہ الأذان والإقامق ''فارادوا ان یقیموا" ویکتفوا علی الاقامة, 
ولا یؤڈنوا" هھاء 'قال مالك: ذلك" یع الاکتفاء علی الإقامة بجزی عنھم. وقی "'الدونة'": قال مالك: لیس 
الأذان إلا تی مساجد ا لحماعة ومساجد القبائل؛ بل والمواضع الي تحمع فیھا الأئمة فأما سوی ھولاء من أھل 
السفر وا حضرء فالاقامة تحزئھم فی الصلوات کلھا الصبح وغیرہ قال: وإن اُذنوا فحسن. 


کتاب الصلاۃ  ۱۷۹ّ۳‏ ما جاء لی النداء للصلاۃ 
وَإِلَّمَا جب النَداءُ ٹی مَسَاجدِ الْحَمَاعَاتِ ال نہ لُحْمَمٌ فیھا الصّلاهً . قال بجی: سیل 
مَالك و لیم المُوذَنٍ عَ َ َاله اه لِلصّلاوء وَمَنْ أوّل مَنْ مُلَمَ عَلبه؟ 
فقَال: لم یَلَعٍي ان الیم الأَوّ. فَالَ يََی: سُیلَ مَالك عَنْ مُوذنْ 


أُذنَ لقوْم الْتَظرَ مل ا فلمْ نہ ل0 فَأقَامَ لی وحده ام و 


ہے 
ٹی الزّمن 


وانا جب النداء ا خ: و یسن موؤکدة کما سیجحوء "فی مساجد ا حماعات اليٍ تحمع فیھا الصلاة'' ان تصلی فیھا 
بالحماعق وھل ہو سنة مؤکدة أُو واحب؟ قولان للحنفیق و کذا للمالکیة والراحح عندا معا الأولء وأما 
وجوب القتال علی ترکه؛ فلکونہ شعار الإڑسلام؛ صرح یە این اھمام والزرقان وبە قال جمھور الفقھاء کما تقدم. 
ودعانہ ۱ خ: با حر "إیاہ" أي الإمام 'للصلاة' 'و"سٹل أیضا "من أول من سلم" ببناء اٹحھو ل ''علیه؟ فقال" الإمام 
مالك: "لم سا التسلیم کان فی الزمن الأول" أي فی زمانە *ذ ولا الخلفاء الراشدین بث . فعلم أنه بدعق وما 
آجاب الإامام عن السوال الثاتی یع ول من سلم؛ إما لأنہ لم یکن عند الإمام من مور الشرع فما التفت إليه أو 
ترکہ؛ للاختلاف فی وأنت خبیر بأن المراد به هو التسلیم والدعاء للخصوص ا تعارف بینھم؟ وھو ان یقول 
للوذن: السلام عليك أیھا الأمیر ور مة اللہ وبرکكاتە جي علی الصلاة حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح حیي 
علی الفلاح یر مك ال وأما قی ا لحمعة: فیقول: السلام عليك ایھا الأمیر و رمة اللہ وب رکاتہ قد حانت الصلاۃ 
قد حانت الصلاۃ, کذا فی "الباحي" وإنما الابتداع فیه ھو ھذا التکلف, أُو استعمال الفاظ الأذان خارجه. 

آذن لقوم !خ: یرجو حضورہم "ئم انتظر ہل أتیه أحد, فلم يأته احدہ فاقام' الصلاۃ لنفسه 'وصلىی وحدہ ٹم 
جواوی ساوف ' ذلك "من صلاتہ"' الي اُذن ھا یو مہ 
ومن جاء بعد انصرافہ" اي فراغہ عن الصلا ''فلیصل لنفسه وحدہ" یحتمل ان یکون الراد بالموذن اللوذن 
اللتعارف, فیکون معیٰ قول الإمام: أنە إذا انتظر وصلی وحدہ لا جب عليه الآعادة مع الذي جاء بعدہ لتحصیل 
الحجماعق وھذا ظاہر معیٰ الألفاظ ویحتمل اُن یکون الموذن هو الإمام الراتب بنفسه والمسجد مسجد جماعةق 
فیکون المسالة من باب تکرار ال لحماعق ویکون حاصل ا لحواب: أنە إذا صلی بالأذان والاقامة ٹی وقت فقد 
حصل ا لحماعة عندھمم وتکرار ا لحماعة مکروہ عند ا مالکیة أیضا کما هو مکروہ عندنا ا حنفیة خلافاً للشافعیة 
وا نابلةق فالذین جاءوا بعد ذلك وإن کانوا جماعة صلوا منفردین؛ لکراھة التکرار وھذا الاحتمال الثانيٰ شرح 
قول الإمام جمع من ا الکیة والأوحه عندي هو الأول؛ لکونە أوفق بالألفاظء ویزید الثانی ما فی "اللدونة": إذ 
قال: قلت: لو کان رحل ہو إمام مسجد وموذهم اُذن وأقام فلم یأته احد فصلىی وحدہ مم آتی أھل ذلك 
اللسجد الذین کانوا یصلون فيه؛ قال: فلیصلوا وحدانا ولا بجمعون؛ لآن إمامھم قد اُذن وصلی. 


'”'ف'فقال: لا یعید الصلاة'' معھم؛ 


کتاب الصلاة زی ما جاء لی النداء للصلاۃ 


کا فا تد ان فرُغ من صلاقء سد الصَّلاتَ مَعَھُم؟ قَال إ يُعيدٌ الصَّلاَ 


۰ رن نسخة: الصلاةۃ 
٤‏ 


ور یر وہ قال يَحَیی: سُْل مَالك عَرْ مُوَذَن ادن 
زم ثُمْ تق ناش ان تر يإقامَة غَیْرہ فقال: لا بَاٰس بذلكء إِفَامتهُ وَإِقَامَةً 
غَيْرہ سَوَا٤.‏ قال یَحَی: قال مَالك: لم تر زّل الصبْح ينَادّی ھا قَبْل الفَجرء فَأمَا عَیْرُهَا 


َ‫ َ‫ 
2 جاےدر ےرہ ھے۔ ض۔ہً۶۔ 


بن الصَلواك فإنا لم تُرھا تاذ کا الا بد ان بَحءً رَكَھا: 


ٹم تتفل اخ: اي شرع ى النفل 'فارادوا" أي القوم "ان یصلوا بإقامة غیرہ"؛ لأنه مشتغل بالنوافل "فقال" 
الإمام: ”لا باس بذلك: إقامته وإقامة غیرہ سواء'. وفی "'الدونة': قال مالك: لا بس ان یوؤذن رحل ویقیم غیرہ۔ 
قلت: وھذا قال أبو حنیفة وقال الشافعی وأ مد: من اُذن فھو یقیم؛ لحدیث الصدائی. قال ابن عبد البر: انفرد 
به عبد ال رمن بن زیاد الإافریقيی: ولیس بححة عندھم وححة الأولین حدیث عبد اللہ بن زید ما قال لە ٭ّ: امم 
أي الأذان علی بلال, فلما اُذن قال لعبد اللہ بن زید: اقم ات وھذا ا حدیث ان إسناداً. قلت: وحدیث 
الصدائی ضعفه الترمذي؛ وروي عن مد أنە قال: لا اکتب حدیث الإفریقی ٹم الحنفیة قیدوہ بعدم تأذي 
اللوذن بذلك, وإلا فیکرہ؛ صرح یہ فی "البدائع' وھو جمع حسن وفیه عمل بالروایتین. 

قال مالك لم تزل إخ: صلاة "الصبح ینادی با" فی زمان البی کل ''قبل الفحر' اعلم ان الأائمة بعد ما أجمعوا 
علی ان الأذان قبل الوقت لا بجوز ثی غیر الفحر کما تقدم؛ اختلفوا فی أاُذان الفجر قبل طلوع الفجرء فأباحه 
المالکیة مع الاختلاف فیما بینھم فی وقتہ وإليه ذھب الشافعي وا مد وأبو یوسف فی قولە الأحیر وقال أبو حنیفة 
وحمد: لا یوذن ھھا حؾ یطلع الفجر؛ وبە قال الثوري وزفر بن الفذیل کما فی "العیيٰ" وغیرھم. قلت: واستدل 
الأاولون بروایات: "ان بلالا ینادي بلیل" ا حدیثء وأنت خبیر بان ھذہ الروایات بعیٹھا تؤید ا حنفیة؛ لأنە لو 
کان أذان بلال لصلاة الصبح لم بحتج إلی الآعادة. قال الباجی: والذي یظھر لی أنه لیس فی الآثار ما یقتضی اُن 
الأذان قبل الفحر هو لصلاۃ الفجرء فان کان الخلاف ى الأذان فی ذلك الوقت: فالآثار ححة لن أبتہ؛ وإن کان 
الخلاف فی المقصود بهہ فیحتاج إ ی ما بین ذلك من اتصال الأذان لی الفحرہ أو غیر ذلك مما یدل عليه. قلت: ھذا 
وقد بت یی الروایات ان أذان بلال کان لمصالح أخر کما ہو مذکور فی حله مفصلاً علی أنە وقع الاختلاف تی 
ھذہ الروایات کثیرا کما لا یخفی علی من لە نظر 5وت ول یکن بین أذانیھما إلا ان یرقی هذا وینزل ھذاء 
أحرحه البخاري ف الصیامء ولذا اختار السبکی فی "شرح الٹھاج' 7 الوقت الذي یؤذن فی قبل الفحر هو 
وقت السحر کما فی "إرشاد الساري"' فلو ثبت بروایات اذان بلال وابن ام مکتوم الأذان قبل الفحر وفرض 
أیضاً کونە لصلاۃ الصبحء فکیف یثبت من الأذان بعد العشاء أو نصف اللیل, أو السدس الأخیر کما قالوہ؟ - 


کتاب الصلاۃ صم ما جاء ٹی النداء للصلاۃ 


کے ف2 ا خی ا و دک اق و ما و 
٣٣‏ ماللك نہ بَلفَه اُن المُوذن جاء إلی عمر بن الخحطاب یؤذنه لصلاة الصبح 
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ہ۔ق و۔و٤ٴٴ‏ 


7َحتۂ ٹاہ لَقل: الاة بر مئْ الوم یا ایز لین قَتَره عُتر ان بَا ن 


۳" - مَالك عَنْ عَمّهِ أبي سُهَیْل بْن مَالكء عَنْ ابی نَهُ قال: مَا أَعَرفٰ شیا ما 
أُذركتٗ عَليْه الس إلا النَداءَ بالصّلاق. 


< وسیات تمام الکلام علی مسندھم قرییاً فی قدر السحور من النداء فانتظرہ. 'فأما غیرھا" أي غیر صلاۃ الصبح 
من الصلوات' الباقیق "فانا لم نرہا" اي الصلوات ان "ینادی بھا إلا بعد اُن بیحل" وبجيء "وفتھا" وبە قال 
الأائمة الأربعق ونقل عليه الإإجماع صاحب ''الغیٰ' و"البذل" وغیرہما کما تقدم. 

فقال إخ: أي اللوذن "الصلاة خیر من النوم" یا ُمیر اللؤمنین, "فامرہ عمر ػئچء ان یجعلھا"' أي ھذہ الکلمة "ئي 
نداء الصبح" أي اذان الصبحء وقد یشکل قوله ھذا؛ لأن کون ہذہ الکلمة فی أذان الصبح عن الني ػػٌُ ثابت 
ٹی عدة روایات: فلا یکن اُن یظن بعمر أُنە م یعلم بعد کونھا من الأذانء فالأوجه ان یقال: إن مقصودہ اُن حل 
هھذہ الكکلمة هو نداء الصبح فقط لا باب الأمی فکكأنه کرہ ان ینادی بە علی باب وأمرہ باقتصارہ علی نداء 
الصبح فقط واختار ھذا التوحیه ابن عبد البر والباجی. وقال الزرقان: ہو المتعینء وھو الأوجه عندي. وقال 
الشیخ فی "'الصفی" فی توجیهه: إنە بحتمل ان موذن عمر ترکھا فی الأذان وکان یقوهٰا بعدہ فأمرہ عمر جئء ان 
یجعله ٹی اُثناء الأذان ویختمل أنە ما مم یکن فی أذان النازل من السماء وغیر وقد حدث بعدہ؛ ووقت الصبح 
یکون وقت نوم فبعض الصحابة أنکروہ کما روي عن علیي وطاؤس وغیرہماء فأمرہ کان إِشعارا بە لا شرعا 
لہ واختارہ الشوکانی ویمکن أیضا أن یوجه بان الأمر من الأول کأنه غیر متحتم, بل کان علی ھوی الؤذن قد 
یقولہ وقد یقول بدلہ: حی علی خیر العملء کما ورد فی بعض الروایات وقد یترکھما معاء فأمر عمر عئچہ کان 
لتحتمہ وھذا وإن لم یقل به أحد من العلماء لکنە موجہ وما قیل فی توجیھه: إنہ من موافقات عمر چم ذکرہ 
الطیبي احتمالاء وردہ القاري وغیرہء وکذا ما قیل: إنه بحتمل أنه یعلمہ ٹم نسیە؛ بعید أیضاء وردہ القاري. 

ما أدر کت ١خ:‏ أي الصحابة ؿ٥ہ‏ 'إلا النداء بالصلاة" فإنه باق علی ما کان عليه الصحابق بخلاف الصلاۃ 
وکثیر من مور الشرع؛ فإھا غیرت وقدمت وأخحرت؛ لاختلاف الصحابة فیھاء وکذا قال عطاء: ما أعلم 
تاذینھم الیوم بخالف تاذین من مضی. قلت: ویجتمل اُن یکون العیٰ أنه وقعت التھاون فی اکثر أمور الشرع إلا 
النداء فلم یتھاونوا فيه بعد. قال الزرقان: وفیه تغیر الأحوال عما کانت عليه زمن الخلفاء الأربع بی اکٹر 
الأشیای واحتج به بعض من لم پر عمل أھل المدینة ححة وقال: لا ححة إلا فیما نقل بالأژسانید الصحاح عن 
البی کل و عن الخلفاء الأربعة ومن سلك مسلکھم. 


کتاب الصلاۃ ا النداء فی السفر وعلی غیر وضوء 
٤‏ - مالك عَنْ نافع: أُن عَبْدَ اللہ يٰنَ عُمَرَ سَمع الإافَامَة وَهُو بالبقیع؛ فَأَسْرعَ 
اتی لی لمْيْعد 


وھو بالبقیع: قال فی ''انحمع": هو اللکان اللنسع ذو الشجر وأصوٰاء وبقیع الغرقد موضع بظاہر المدینة ذو قبور کان 
فیه شجر الغرقد. 'فاسرع الشی لی اللسحد' بدون ا حري: فالظاہر: أُن الراد بالٹھی فی قوله ٢:758‏ بانرھا باے 
ند _ ا لحري دون الاسراع الذي لا یخرج عن الوقار ولا یورث تشتت البال وانتشار ا حال ھکذا قال جمع من 
و نر ت ریس دہ علی ظاھرہ؛ ما سیحيے ق الحمعة ان مذھب ابن عمر ابر کان 
جواز الاسراع عملا بقوله تعالل: ٭فاسعوٰاإی ذکر اس (امعۃ:۹), ویؤیدہ ما روي عنہ: أنه کان یھرول إلی الصلاة. 
لیلة ذات برد وریح: کان متا 7 بضجنان کما فی روایة البخاري؛ وھو بفتح الضاد اللعحمة وسکون 
الیم وبنونین بیٹھما الف بزنة فعلان غیر منصرف. قال فی "الفائق": جبل بینە وبین مکة حمسة وعشرون میلاء 
وهذا یطابق الترجمة ویستتبط الترجمة أیضاً بلفظ الرحال. "'فقال": ولفظ محمد ئم قال: والظاھر أُنه قال ذلك 
بعد الفراغ من الأذان وق روایة للبخاري: ٹم یقول علی إثرہ. قال النووي قی حدیث ابن عمر بر : إھھا تقال 
بعد الأذان وقی حدیث ابن عباس ایر عند الصحیحین: اُھا تقال فی الأذان فلا ححة ٹی حدیث الباب علی 
جحواز التکلم فی الأذان وقیل: یقوله بعد ا حیعلة وقیل: بدلهہ والظاھر الأول؛ لن الأذان متصل, لا ینبغی ان 
یتخللهہ شیء؛ ‏ م التکلم فیه مختلف بین الأئمةق فکرھہ الأئمة الثلائة ورخص فی الإمام أ مد بن حنبل کما فی 
''الاستذ کار" وم یقل اأحد منھم بإعادته لن تکلم إلا ابن شھاب بسند ضعیف: قاله الزرقاني. وقال الشامی من 
ا حنفیة: را ینکلم فیھما أصلا ولو رد سلامء فإن تکلم استانفه إلا إذا کان الکلام یسیرا. "الا" حرف تبيه 
صلوا" بصیغة آمر "فی الرحال' 'جمعرحل وھو ا لمنزل والسکن. "ٹم قال" ابن عمر ٢‏ قر : استشھادا لفعلہ: " 
رسول اللہ جج کان یأمر اللوذن إذا کانت لیلة باردة ذات مطر یقول' الوذن: 8 صلوا ٹی الرحال کی ابن 
عمر ٢‏ یر حال الریح بحال الطر؛ حامع الشقة بیٹھما بینھماء والبرد کی یدھ و ہوب سی سس 
الحمھور؛ وکذلك عندنا ا حنفیة أیضاً کما صرح بە الشامی؛ وعدھا فی "نور الإإیضاح' مفصلاء وبە قال الأئمة 
الثلالةق ونقل ابن بطال عليه الاجماع؛ لکن ا معروف عند ا الکیة والشافعیة ان الریح عذر ‏ اللبل فقط کما 
صرح یه الزرقانی واکٹر اللشایخ وکذلك عندنا ا حنفیة کما صرح بہ الشامی وذکر فی "نور الإیضاح" فصلا 
برأسه للاأعذار اللسقطة حضور ا لحماعق وعدھا ثمانیة عشر شیئاء منھا: المطر والبرد الشدید وغیر ذلك. 


کتاب الصلاۃ ۹۷۹۷۹۷ النداء فی السفر وعلی غیر وضوء 
فقال: أَلا لا نالْخَالق ُمْ قال: ان 6 اللہ کہ کان يَ ا المودن ِذا کائتٗ 
لتَر۴هفاتاشل قرل: الاصراق اعتال, 

٠ 1‏ جمع رحل 
٦‏ ۔ مالك عَنْ افع: ان عبْدَ اللہ بنّ عُمر کان لا زیڈ عَلَى الإقَامَةِ فی السَفر 
الا لی الصُٔبٔم؛ فَالّهُ کان اي فیھا وَیَقَيمٌ وکان نول نما الأ۔ذَان لاومام الُذي 


ٹی نسحق: إِليه الناس پوی۔ ر۶2۶ رے ےھ +7 
۳58ی۶يئٰئٰٰ 0 کت فی سفر فَإِن غِمْتَ ان 


پؤذن َتَقَيم مَعَ فعلت؛ ون ش تی٠‏ شِفٗت فَأَقَمْ ولا تؤ توڈن 


کان لا یزید إح: کما تقدم عن "ادایة" ان الأذان لاستحضار الغائبین, والرفقة حاضرون: والإقامة لإاعلام 
الافتتاح وھم إليه محتاجحوت وسیأتی أقوال الأئمة فی ذلك "إلا فی الصبح فإنه کان ینادي" أي یؤذن "فیھا 
ویقیم'' والظاہر أنه وقت الآغارۃ علی الکفار وکان لّظٌُ فی ذلك الوقت بغیر إذا لم یسمع الأذانء ومسك إذا 
مع فکان یأمر بہ فی الصبح إظھاراً لإشعار الاسلام؛ ویحتمل ان بختص الصبح بە؛ لأنہ وقت نوم وغفلق 
فالرفقة تحتاج إلی الاطلاع بدخحول الوقت؛ وسائر الصلوات لا تخفی علیھم وھذا ٹی بعض الأوقات؛ وٹ بعضھا 
یؤذن أیضا فلا خلاف با تقدم أنه کان یوذن ویقول: الا صلوا فی الرحال. قال الزرقانی: ویحتمل أنە کان فی 
السفر الذي قال فیه: الا صلوا فی الرحال أمیراء وقی السفر الذي لم یزد فیه علی الإقامة غیر أمیر. "وکان یقول" 
ٹی وجه اکتفائہ علی الإاقامة: "نما الأذان" موکد "للإامام الذي یجتمع الناس اليە"' وأما إذا کان الرفقة قلیلة 
موجودق فلا یؤکد وإن کان لە فضل فی ھذا الوقت أیضا۔ 

ان تؤذن وتقیم: لتحصیل السنة "فعلت" وھو الأفضل "وإن شعت'" التخفیف "فاقم ولا توذن"؛ لأنہ لم پبق 
تاکدہ. قال ابن عبد البر: وکان عروۃ بختار لنفسه ان یوذن لفضل الأذان عندہ فی السفر وا حضر. قال العلامة 
المیی: وکافة العلماء علی استحباب الأذان للمسافر إلا عطاء؛ فإنه قال: إذا لم یؤذن وم یقم أعاد الصلاق وإلا 
عامدا؛ فإنه قال: إذا نسی الإقامة أعاد الصلاق وأخذ بظاھر أمر: 'اُذنا وأقیما". وقی 'افدایة": ان السافر یؤذن 
ویقیم ولو ترکھما جمیعاً یکرہ ولو اکتفی بالاقامة جاز. وقال ابن قدامة: ومن أوحبه من أصحابنا إھا أوجبه 


علی اُھل غیر الملصر من ا مسافرین. 


کتاب الصلاةۃ ۱1۸" قدر السحور من النداء 


۔٥‎ 2 


قال بس یقت فالکا نقول: لا بای ان یودن الَحُل وَو راک 
۸( - مالك عنْ یحے بن سَعییٍ عَنْ شید ئن اَی لّهُ کان یقول: من 
مل ابق فلا صلی عَنْ یَمینە مَلَكٌ وعن شماله مك فان اُذن وأقامَ الصّلاةَ 


صلی راع من المَلائکة أُمثال الجبَال. 


۹" - مالك عَنْ عَبْدِ الله بن دیتار عَنْ عَبلِ اللہ بن عُمَرَ ان رسول اللہ کل :-.-. 


وھو راکب: قال ابن عبد البر: کان ابن عمر پر یوذن علی البعیر ولا اأعلم خلافاً فی اذان المسافر راکبا 
وکرهه عطاء إلا من علة أو ضرورة. وقی ''البدائع": وأما اللسافر فلا بس ان یؤذن راکیا؛ ما روي ان بلالا را 
اُذن ٹی السفر راکبا وأما فی الحضر فیکرہ راکیا قی ظاھر الروایقک وعن أبي یوسف أنە قال: لا بس بە انتھی 
ختصرا. وفی "الدر اللختار": یکرہ أذان راکب إلا مسافر 

آنه کان یقول: کذا فی 'لوطا" موقوفا وہو فی حکم الرفوع؛ لأن مثله لا یقال بالرأي وقد ورد موصولاً 
بروایة سلمان الفارسی عند النسائی معناہ وعند البيھقی وابن أبي شیبة وغیرہما عن سلمان موقوفا. "من صلی 
بارض فلا" کحصاف: بقعة لا ماء فیھاء جمعه فلی کحصی, وجمع ا حمع أفلاء علی زنة اُسباب. "صلی عن یمینه 
ملك وعن شماله ملك" یحتمل ان یکونا ا حفظةق فھذا مکانھما من الرحل فی الصلاة وغیرھاء ویخحتمل اُن یکونا 
غیرہما جاءا للصلاق فھذا ا حکم بختص با لملائکة. "صلی وراءہ من اللائکة أمثال ا حبال" قال الباحی: ویقتضیي 
ھذا ان للحماعة الکبیرۃ من الفضیلة ما لیس للجماعة الیسیرة؛ وإلا فلا فائدة ھٰذا للصلی ٹی ذلك؛ و کذا نقله 
عنه الزرقان: ان عند ا مالکیة ثواب الرجل الواحد والحماعة الکٹیرۃ واحد خلافاً للأئمة الثلائة فتامل. 

قدر السحور من النداء: الظاھر فی معناہ تقدیر انتھاء السحور بسبب النداء یع لو قدر وعین انتھاء السحور 
بالاذان یجوزنں کما أنەه ٤ة‏ أقام لە العلامة أذان ابن أم مکتوم؛ فحینئذ یکون أذان بلال لصلاة الصبح وأذان ُم 
مکتوم لبیان انتھاء السحر وھذا توحیه الترجمة وإن خالف ا حنفیة لکنە یوافق مذھب ال تکلمم فھو الأول 
وعلی ھذا فإدخالہ فی أبواب الأذان وإن کان ظاھرہ یناسب الصوم باعتبار الأذان الأویء أُو یقال: إِن معناہ 
حرز انتھاء السحور بسبب النداء فحینئذ یکون مصداق النداء فی ا حدیث نداء بلال؛ فإنه یعلم منه قرب وقت 
انتھاء السحور؛ لأنه لم یکن بین أُذائیھما إلا ان ینزل هذاذ ویطلع هذا کما ورد. 


کتاب الصلاۃ لہہ قدر السحور من النداء 


قال: "ان بلال يَادِي یل فکاو او ا موا تی بنادی ابنْ 
أُنْ 


٠‏ - مالك عَنْ ايْن شِھاب؛ عَنْ سالِم بُن عبّد اللہ رَسُول اللہ کت قال إِن 
گ۶ ھ۔ ,وف 5 0ں 7/0-۰96 "1 
بلالا يْنادِي بلیْٰلء فکلوا واشربوا حتی ینادِي ابن ام نوم فاامررممم۴مم میدن 


إن بلالً إح: ابن رباح اللوذن "ینادي" أي یؤذن "بلیل" أي فيه؛ 'فکلوا واشربوا” فيه تنبیه علی ان الأذان عرف 
بياناً لدحول الوقت: فبین ٹم ان أذان بلال لیس کذلك 'ح ینادي ابن أم مکتوع' ا مه عمرو علی الشھور 
وقیل: کان ا مه ا حصین, فسماہ الیی کل عبد اللہ ولا بیعد ان یکون لە ا مان وقی ا حدیث جواز المؤذنین مسحد 
واحد عند الضرورق فیجوز أُذاما معاً لو مست إليه ا حاحق ومنعہ قوم؛ وا حمھور علی الأول؛ وکذا الزائد بقدر 
الضرورة وفيه أیضاً حواز أذان الاعمی إذا کان عندہ من یخبرہ بالوقت کما فی ا حدیث الاّقء ونقل النووي عن 
أبي حنیفة وداود: اُن أذانه لا یصح: والنقل عن أبي حنیفة لیس بصحیح بل صرح الشامي بعدم کراھته أیضا. 
إِن بلالاً ینادي !ح: ویوذن ''بلیل'' قبل طلوع الفحرء 'فکلوا واشربوا' یعنی تسحروا "حؾ ینادي' عمرو "بن 
أم مکتوم' کذا ٹيی روایة ابن عمر وعائشة عند الشیخین وغیرہماء وکذا فی حدیث ابن مسعود عند ابن خزیمة 
وروی اأ مد وابن خزمة وابن حبان بطرق من حدیث أنیسة بلفظ: اُن ابن أھ مکتوم یؤذن بلیل۔ فکلوا واشربوا 
حؾ یوڈن بلال وحکم ابن عبد البر وابن ا لحوزي ومن تبعھما: ان حدیث أنیسة ھذا مقلوب قال الحافظ 
کنت امیل إلی ذلك إلی اُن رایت ا حدیث ف "صحیح ابن خزیمة" بطریقین آخرین عن عائشة تد وق بعض 
ألفاظه ما یعد وقوع الوھم فی وھو قولە: إذا اُذن عمرو وھو ضریر البصر فلا یفرنکم وإذا اُذن بلال فلا یطعمن 
احب واخرجه أحمد بل جاء عن عائشة أیضاً اُهھا کانت تنکر حدیث ابن عمرہ وتقول: إنه غلط فيه ابن عمر 
کما أخرجہ البیھھی؛ وفیه: قالت عائشة: "'وکان بلال بیصر الفحر'ء وکانت تقول: غلط ابن عمر تر إلا أُن 
الظاہر ان روایة البیھقی ھذہ وھم من بعض رواتھا؛ لأنه روي فی الصحیحین من حدیث عائشة أیضاً مثل روایة 
این عمر فکیف بمکن ان تنسب تلك الروایة إل الغلط. قال ا حافظ: وقد جمع ابن خزیمة وابن حبان والضبعی 
ہین الروایتین بأنه کان ذاك بیٹھما نوباء ویژیدہ روایة ابن بی شیبة بلفظ: کان رسول اللہ ػّ یقول: إِن ابن ام 
مکتوم ینادي بلیل فکلوا واشربوا حؾ ینادي بلال وإن بلالا ینادي بیل فکلوا واشربوا حؾ ینادي ابن ام 
مکتوم وجزم بذلك ابن حبانء وم یدہ احتمالاً: وقیل: م یکن نوا بل کانت ما حالتان ختلفتان؛ فان بلالاً 
کان قيی اأول ما شرع یوؤذن وحدہ ولا یؤذن للصبح حؾ یطلع الفحر وعلی ہذا بحمل روایة امرأة من بيی 
النجار قالت: "کان بلال بجلس علی بیي؛ وھو اأعلی بیت في الدینق فإذا رأی الفجر تمطی ٹم أذن" آحرجہ ابو داود 
وإسنادہ حسن وکذا روایاتہ الأحر فی الأذان عنه مبدا الطلوع؛ م اُردف ابن أم مکتوم فکان یوذن بلیل؛ 
واستمرٌ بلال 8ء علی حالته الأول؛ وعلی ذلك تنزل روایة اُنیسة وغیرھا ٹم ما جاء الضعف ى بصر بلالء - 


کتاب الصلاۃ ۸۰ٛ٘" قدر السحور من النداء 
یہ ےا کت ا و مھ 7 کا 


< أذانه وکان را اُخطاً طلوع الفجر وآأنہ أخطاً مرق فامرہ کے أن یرحع ویقول: "الا إن العبد قد نام 
وسیحیء الحدیث اخرجه أبو داود وغیرہ فاستقر أُذانه بلیل وأخر أذان ابن أم مکتوم ووکل لە من یراعی لە 
الفجر؛ 'قال' اختلف ق فاعله کما سیجیء "وکان ابن أم مکتوم رجلا أعمی" ظاھرہ إن هہذه مقولة سام 
ویؤیدہ روایة البیھقی بلفظ: 'قال سال" وجزم الشیخ موفق الدین فی "الغي"' بأن فاعل "قال' هو ابن عمر 
ویشھد لە روایة البخاري فی الصیام. "لا یناديی حؾ یقال لە: أصبحت اصبحت" بالتکرار للتاکید أي دخلت 
ٹی الصباح واستشکل عليه بأنه جعل أذانه غایة للأکلء فلو اُذن بعد دخول الصباح لزم جواز الڈکل بعد طلوع 
الفحر وھو خلاف ما عليه الحجمھور فقیل فی جوابە: إِن معناہ: قاربت الصباح ویعکر عليه ان ٹِيی روایة الربیع 
عند البیھقی: "وم یکن یوؤذن حبؾ یقول لە الناس حین ینظرون إلی بزوغ الفجر: أُذن" واأصرح منە روایة 
البخحاري فی الصیام: حؾ یؤذن ابن أم مکتم وم؛ فإنه لا یؤذن حؾ بطیىع الفجرء فإنه من کلام النبي کہ بنفسہ 
فقیل: لعل أذانه لا یقع إلا فی اأول المطلع؛ فان موذنہ ئل مؤید باملائکة وغیر ذلك وأنت خبیر ۶ أمٹال هھذہ 
الأحوبة لا یرد الروایات الصحیحق فالظاہر ٹی ا حواب: ان حدیث الباب موید لمن قال: إن حرمة الأکل بتبیین 
الفحر لا بالطلوع وھو أاُقوی ححة کما قالواء ومن لم یقل بە اذ بالاحتیاط واستدل بحدیی الباب علی جواز 
تقدم أذان الصبح علی طلوع الفجرء وتقدم بیان المذاہب فی ذلكء وأنت خبیر بأن ا حنفیة لا خالفھم هذا الحدیث؛ 
لأنہ لم بجیء فی طریق من ولا بضعیف ان أذان بلال کان لصلاة الصبح وھو الختلف فیما بینھم لا بحرد الأذان 
فکان الثبوت علی من ادعی واستدل بە علی جواز تقد الأذان قبل الفجر لصلاۃ الصبح؛ ولو سلم فاجاب 
ا حنفیة عن ذلك بوجوہہ الأول: ما قاله الإامام حمد: إِنه کان فی شھر رمضان لسحور الناس: ویویدہ روایة 
مسلم: لا یمنعن اأحدکم أذان بلال من سحورہ. والثانی ما ورد فی روایة مسلم: فإنه بنادي لیرجحع قائمکم 
ویوقظ نائمکم وق روایة للطحاوي: لیرحع غائبکم أو لینتبه نائمکم ففي ھاتین الروایتین وأمٹاھما تصریح بان 
اُذان بلال لم یکن للصلاۃ بل لأمور أخر وأنت خبیر بان العلة النصوصة مقدم علی غیرھا. والثالٹ: اُن بلال 
أیضا کان یرید الفجرء لکن قد بخطاً لضعف قي بصر وابن أم مکتوم ما عین لە من یراعي لە الفحر ویخبرہ 
فلا بخطله ویؤیدہ روایة آنس: لا یفرنکم أذان بلال؛ فإن ٹی بصرہ شیا ویؤیدہ أیضا ما أخرج البخاري ث الصیام 
م یکن بین أذائیھما إلا ان یرقی ذا وینزل ذا. والرابع: المعارضة بروایات النٹھی عن تقدم الأذان سیما إذا کانت 
نصاً فی متناوفا بخلاف تلك الروایات ا حتملة بل الروایات الي استدلوا نما ھی بنفسھا ححة للحنفیة؛ لأنه لو کان 
ُذان بلال کافیاً ما احتیج إلی إعادة أذان ابن أُم مکتومء واستدل ا حنفیة علی ذلك بروایات کثیرۃ نص علی الباب 
فمنھا: روایة شداد عن ال ُن رسول اللہ ػ قال لە: لا توذن حؾ یستبین لك الفجر ھکذا ومد یديه عرضاء 
أحرجه ابو داود وروایة حفصۃة: أنه يِۂ إذا اُذن اللوذن بالفحر قام؛ فصلى رکعؾ الفجر حم حرج إلی اللسجد ۔ 


کتاب الصلاةۃ ۸۷ افحاح الصلاۃ 
افْتتَاحُ الصّلاة 

٦١‏ - مالك عَنْ اب شِھاپ عَنْ سَالِم بن عَبْدِ اللہ عَنْ عَبْدِ اللہ بن عُمَرَ: أُنْ 

رَسُول اللہ لَل کان إِذا اَم الصّلاة رَفع يَديْه حَذوَ مَنْكَيْہ ۸07 


ح اخرجھا الطحاوي والبیھقي وبروایة ابن عمر: ان بلالاً اُذن قبل طلوع الفجرں فأمرہ النبي ئل ان یرحع؛ 
فینادي. الا إِن العبد قد نام أُخرجھا أبو داود والدار قطبي والطحاوي بطریق ماد بن سلمة عن أیوب عن 
نافع. قال الحافظ فی "الفتح": رحاله ثقات حفاظ فهذا ابن عمر روی ھذا ال حالء وقد روی قبل حدیث: 'إن 
بلالا ینادي بلیل" الحدیث: فلابد ان یقال: إن ما کان من ندائه بلیل م یکن للصلاةء قاله العینی. 

إذا افتتح الصلاۃ !خ: قال الباجی: افتتاح الصلاةۃ یکون بالنطقء ولا یکون عمجرد اللیة لن یقدر علی النطق, ٹم 
تکبیرۃ الاحرام فرض عند ا حمھور ومنھم الأئمة الأربعة مع الاختلاف فیما بینھم أنه رکن کما قالواء أو شرط کما 
قاله ا حنفیة وھو وجه للشافعیة وعند بعض اُصحاہنا رکن وھو ظاھر کلام الطحاوي قاله الشامیء وقیل: سنةف 
واختلفوا أٔیضاً ٹی لفظه. قال الشیخ الموفق ابن قدامة فی 'اللغیی": وجملته ان الصلاة لا تتعقد إلا بقولہ: اللہ أٴکبر عند 
إمامنا ومالكء وکذا عند الشافعی إِلا أنه قال: تتعقد بقولہ: اللہ الأکبر أیضا؛ لأن الألف واللام لا یغیرہ عن نیته 
ومعناہ وإنما أُفادت التعریف؛ وقال ابو حنیفة: تنعقد بکل اسم اللہ تعا ی علی وجہ التعظیم کقولہ: اللہ اعظم؛ أو 
کبیں او جلیلء واستدلال بی حنیفة فی "امدایة' بان التکبیر هو التعظیم لغ وھو حاصل.۔ قال ابن اھمام یع 
للذکور فی قوله تعالی: طورْكَ فکٹ ڑچ (لٹر:۳), وقولہ تڈ: وتحرمھا التکبیں ومعناہ التعظیمم وھو اعم من خصوص 
"اللہ اکبر" وغیرہ ولا إجمال فیهہ والثابت با خبر اللفظ اللخصوص فیجب العمل به ححؾ یکرہ من بحسنه ترکھ. 

رفع یدیھ: وھذا الرفع عند افتتاح الصلاة بحمع علی مشروعیتہ. وفی "شرح المہذب" اجتمعت الأُمة علی 
استحباب رفع الیدین فی تکبیرۃ الاحرام ونقل ابن المنذڈر وغیرہ الإجماع فی ٹم ا حمھور علی أنه سنة. وقال ابن 
حزم: إنہ فرض لا تحوز الصلاۃ إلا بە وروي ذلك عن الأوزاعی کذا فی "البذل". ”'حذو" بحاء مھملة وذال 
معحمة ساکنة أي مقابل 'منکبیە'"' تثنیة منکب,؛ وھو بحمع عظم العضد والکتف, وھذا أحذ مالك والشافعی؛ 
وذہبت ال لحنفیة إلی حدیث مالك بن ا حویرث عند مسلم وفیه: "حؾ بحاذي ہما أذنیە" قاله الزرقانِ. قلت: 
لکن فی 'ختصر عبد ال رمن وفضائلھا'': رفع الیدین عند الاحرام حؾ تقابلا الأذنین ٹم ما نقل الخلاف فی 
جماعة من المشایخ الظاھر اُن الاختلاف فیه كکأنە لفظی؛ لأن ابن اھمام - من ا حنفیة - قال: لا تعارض بین 
الروایتین؛ فإن حاذاۃ الشحمتین بالإہھامین تسوغ حکایة محاذاۃ الیدین بالمنکبین؛ لأن طرف الکف مع الرسغ 
بحاذي ا منکب أو یقاربه فالذي نص علی محاذاۃ الإہمامین بالشحمتین وفق فی التحقیق بین الروایتین فوجب اعتبارہ. 
وقال الباحی من ا الکیة: فإنا نقول: کان یحاذي بکفیه منکبیە وباطراف أصابعه اُذنی فیحمع بین الحدیثین - 


کتاب الصلاةۃ ۸۲۳ افعاح الصلاۃ 


وَإذا ا رَفعَ رَأَسَهُ منْ الرُکُوع كت 1 ۶ئ2 0,00007" 


٭ ویکون أولی من إطراح اُحدہا. ونقل القاري عن الامام الشافعی: أُنه حین دحل مصر سٹل عن کیفیة الرفع؛ 
فقال: یرفع یدیه بحیٹ یکون کفاہ حذو منکبیە وإھاماہ حذاء شحمي أُذنیه وأطراف أصابعه حذاء فروع اُذنیه؛ 
لأنہ جاء قی روایق: یرفع إلی المنکبینە وفی روایة إلی الأذنین وی روایة: إی فروع الأذنین فعمل الشافعي بما 
ذکرنا ٹی رفع الیدین جمعاً بین الروایات الثلائة. قلت: ویقرب منە ما نقله ا حافظ عن الإامام الشافعی ومتاحري 
ال مالکیة وقد علم ہھذا کلە ان الأئمة ما اختلفوا فيه إلا ان ا حنفیة استحبوا شیئاً من ا مبالغة فی الرفع؛ حؾ قیدوا 
مس الانھامین بشحميٗ الأذنین وغیرہم ما احتاحوا إليه کما یظھر من کتب الفروع. وقال ابن قدامة: ہو مخیر 
فیھما؛ لأن کلا الأمرین مروي عن رسول اللہ تج قیل لأ مد: إلی این پیلغ بالرفع؟ قال: اما انا فاذھب !لی 
المنکبین, ومن ذہب إلی ان یرفع حذو أاُذنیه فحسن. قلت: والأوجه عندي هو ا حمع ا مذکور؛ لتتفق بە اختلاف 
الروایات وھو مؤید بروایة أبی داود عن وائل بن حجر: أنە أبصر الني ػٍلٴ حین قام إلل الصلاۃ رفع یدیه حؾ کانت 
بحیال منکبیه وحاذی بإبھامیه اُذنیه ٹم کبرں فعلی ھذا لا ببخالف حدیث الباب قول ا حنفیة ولا روایة تخالف 
لأحد من الأئمق ولو سلم فیحمل حدیث الباب علی حالة الشتاء وعلیھم الأکسیة والیرانس؛ کما أحرجه 
أبو داود من روایة وائل بن ححر: أُنه نانۂ رفع یدیہ حیال اُذنیہ ثم أتیتھم فرأیتھم یرفعون أیدیھم إلی صدورھم 
نی افتاح الصلاق وعلیھم برانس والأکسیة وعليه حمله الطحاوي فی ''شرح معاق الآثار" وھذا کله ٹی رفع 
الرجلء واما رفع اطمرأة یدیھا فیکون حذاء ثدییھا عندنا ا حنفیق ٹم اختلف الفقھاء فی اُن الرفع ھل یکون مقارنا 
للتکبیر أو قبلہ: والأصح عند الشافعیة وا مالکیة ا مقارنة کما قاله الزرقابنیء والمرحح عند الحنفیة التقدم۔ 

واإذا رفع رأسہ إلخ: ولم یذکر فی الانحطاط إلی الرکوع کما سیحیء. ''رفعھما" أي الیدین "کذلك" أي حذو 
النکبین ار کا رفع فی الافتاح ویخالفه ما أخحرج ابو داود عن القعي عن مالك عن نافع عن ابن عمر 
بلفظ: "و إذا رفع راس رفعھما دون ذلك' قال أبو داود: وم یذکر دون ذلك إِلا مالكء ٹم م یذکر فی ا حدیث 
الانحطاط إلی الرکوع: و کذا رواہ بجی والقعني والشافعی ومعن ویجی اللیسابوري وجماعق ذکرھا السیوطی لی 
"التنویر" فلم یذ کروا فیە الرفع عند الرکوع ورواہ ابن وہب وابن القاسم وحمد بن الحسن الشیباني وجماعق 
بسطھا السیوطی بذکر الرفع عند ال رکوۓ. قال ابن عبد البر: هو الصواب؛ و کذا السائر من رواہ عن ابن شھاب؛ 
وقال جماعة: إن ترك ذکر الرفع إنما أتنی عن مالك؛ وھو الذي رعا أوھم فیە؛ لأن جماعة حفاظ روی عنه 
الوجھین جمیعا. قلت: ما نقمه ابن عبد البر علی الإٴمام مالك وھم منه وکذا قوله: إِن سائر من رواہ عن ابن شھاب 
ذکرہ سھو منە؛ فان الحدیث اُخرجه الزبیدي عن الزھري عند أبي داود, ولیس فیه ذکر الرفع عند الرکوع؛ 
وأیضاً لم بختلف فیه علی الزھري فقطء بل اختلف سا م ونافع علی ابن عمر نہر کما لا فی علی من سھر 
اللیلی ٹی تفحص کتب الحدیث: وروی الطبرانِ فی "الأوسط" عن این عمر :یچر: ان البی کل کان یرفع یدیہ - 


- عند التکبیر للرکوع وعند التکبیر حین یھويی سادا قال افیٹمی: إسنادہ صحیح فالحق اُن حدیث ابن 
عمر ىثچر مع أنە مخرج فی الصحیحین مضطرب فی مواضع الرفع؛ ولعل ذاك السر فی ان الإمام مالکاً لم یاخذ بە 
ٹی قوله اللشھورں وھو المراد با فی "المدونة": قال مالك: لا أعرف رفع الیدین فی شيء من تکبیر الصلاۃ لا فی 
خفض ولا فی رفع إلا فی افتاح الصلاۃ. قال ابن القاسم: وکان رفع الیدین عند مالك ضعیفاً إلا ٹی تکبیر 
الإ(حرام. قال النووي: هو اشھر الروایات عن مالكء اعلم ان العلماء بعد اتفاق ا حمھور منھم علی رفع الیدین 
عند التحریمة کما تقدم اختلفوا ٹٍي غیرہ أُما رفع الیدین عند ال رکوعء وبعد ال رکوع فقال الشافعی وأحمد 
وإسحاق س8 بسنیة الرفع فیھماء وبه قال بعض اھل العلم من الصحابة والتابعین کما قٍ "الترمذي" علی 
الاختلاف فیما بینھم ثي اُن ھذا الرفع عند رفع الرأس من الرکوع أُو بعدہ فی القومة وبکلیھما وردت 
الروایات: وعند الإمام الشافعیي روایات الرفع بعد الرکوع موولة کما ذکر فی حله وقال ابو حنیفة وأصحابه: 
لا یرفع یدیە إلا فی التکبیرۃ الأول وھو اللشھور من مذھب مالك المعمول عند أصحابه. قال الباحي: وروي 
عنه ٹی 'الدونة' کان رفع الیدین ضعیفا إلا ٹی الافتتاح. قلت: وتقدم ما فی "الدونة" مفصلاء واقتصر فی متون 
لمالکیة من 'ختصر ا خلیل" وغیرہ علی استحباب رفع الیدین عند الاحرام فقطء وبە قال الثوري والنخعی وابن 
أبي لیلی وعلقمة بن قیس والأسود بن یزیدء وعامر الشعی وأبو إسحاق السبیعی وحیئمة وا مغیرة وو کیع وعاصم 
بن کلیب وزفر وعبد اللہ بن مسعود وجابر بن مرۃ والبراء وعبد اللہ بن عمر وأبو سعید الخدري تک قاله 
العیبی. قال این عبد البر: قال مالك: إن کان الرفع ففی الاحرام وھو قول الکوفیین وأبي حنیفة وسائر أصحابه 
وسائر فقھاء الکوفة قدما ودنا وقال حرب بن شداد: الذي عليه أصحابنا أنه لا یرفع إلا ٹی الاحرام لا غیر 
کذا فی "ابن رسلان". وأحرج ابن أبي شیبة عن علی وأصحابه وعمر وغیرھم ترك الرفع فی غیر الافتتاح. وی 
البدائع": روي عن ابن عباس بر أنه قال: العشرةۃ الذین شہد ہم رسول اللہ کے بالحنة ما کانوا یرفعون 
أیدیھم إلا ٹی افتتاح الصلا وکذا فی "العییٰ" عن ''البدائع"ء وبە قال غیر واحد من الصحابة والتابعین کما ٹی 
الترمذي' ومن اقتصر برفع علی التحریمة قال: کما ان القائلین بالرفع تر کوا الروایات ا متضمنة للرفع باکٹر من 
اللواضع الثلائة لتعارض الروایات أو بوجوہ الترحیح الأخر فکذلك القائلین بعدم الرفع ترکوا الروایات 
اللتضمنة باکٹر من واحد عثل ہذہ الوجو؛ فما ہو جوابکم فھو جوابناء واستدلوا باحادیث؛ فمنھا: حدیث 
عبد اللہ بن مسعود بی قال: "الا أصلی بکم صلاۃ رسول اللہ تل . فصلی ولم یرفع یدیه إلا اول مرة' احرحه 
الترمذي وحسنہ؛ وأخخرجہ محمد فی موطتہہ والطحاوي وأبو داود والنسائی والدار قطیٰ والبیھقیي وابن أبي شیبة 
وصحعہ ابن حزم فی "ا حلی" ویورد عليه بعض الإیرادات الضحکة علی ان الحدیث صحح ابن القطان والدار قطیٰ 
وأ مد إلا أنھم اُنکروا فيه زیادة: "ئم لم یعد'ء وقد حقق الزیلعی ھذہ الزیاد واستدل الإمام ابو حنیفة بنۓف سے 


کتاب الصلاةۃ ۸۰ افتاح الصلاۃ 


وَقال: سَمع الله لِمَنْ حَمدَۂُ ربنَا وك الِحَمْدُ ےم ما مھ مس 


< ىي الناظرۃ مع الأوزاعی ھهذا السند: حدثنا ماد عن إبراھیم 1 علقمة والأسود عن ابن مسعود: "ان 
رسول الله ہت لا یرفع یدیە إلا عند افتاح الصلا ولا یعود لشيء من ذلك" ولیس فيه من یتکلم فيه 
وأحرج ابن عدي والدار قطیٰ والبیھقی من طریق ماد عن إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود دثچہ قال: 
"صلیت مع رسول اللہ کٹ وأي بکر وعمرہ فدم یرفعوا أیدیھم إلا عند استفتاح الصلاة'. ومٹھا: حدیث البراء 
بن عازب و الطحاوي بعدة طرق بلفظ: ”کان ابی لہ إذا کبر لافتتاح الصلاۃ رفع یدیہ حی تکون 
پماماہ قریباً من شحمق أذنیہ ٹم لا یعود وأخرحہ ابن اي شییة وأخرجه ابو داود بطرقء وتکلم فیھاء ورد 
کلام فی 'تنسیق النظام'. ومنھا: حدیث علي مرفوعا وصوب الدار قطی وغیرہ وقفہ وسیات ف الآار, 
ومنھا: حدیث أي ھریرة: 'آزہ تا إذا دحل ٹی الصلا رفع یدیه مدا' آحرجه ابو داود ٹی باب من لم یذکر 
الرفع عند الرکوع وسکت عليه. قال ا منذري: وأخرجہ الترمذي والنسائی. قلت: وسیات فی الآثار أن مذھب 
أبي عریرۃ عثچ: أأنه کان یرفع یدیه حین یکبر لفتح الصلاۃ. ومنھا: حدیث ابن عباس ‏ وروي عن ابن عمر 
أیضا قال الني_ ٹگ: لا ترفع الأیدی إلا ِی سبع مواطن, الحدیث اخخرجه الطبرانِ عن ابن عباس مرفوعاء وابن 
اي شیة موقوفاء وذکرہ البخاري فی "جزء رفع الیدین'' تعلیقاً عن این عباس وابن عمر مرفوعاء وأحرج الہزار 
عنھما مرفوعاً وموقوفاء وکذا البیھقی والحاکم عنھما مرفوعاء کذا فی "الزیلعی'. ومنھا: حدیث حابر بن مرة 
قال البي گػِّٛ: ما ی أراکم رافعی أیدیکم کاٹھا اُذناب خحیل شمس اسکنوا فی الصلا رواہ مسلم وأُبو داود 
والنسائیء وما توھم اُن المراد منه رفع الیدین عند السلام مردود علی قائله ووھم نشأ عن قلة التدبر ٹی سیاق 
الروایتین ولو سلم ورودہ علی سبب؛ فقصر العام علی السبب ا خاص مذھب مرجوح. قال الشو کاني: ھذا 
الرد متحہ لولا ان الرفع قد لثبت من فعله هھٌٍُ ثبوتا متواتراء وإدعاء التواتر عند اختلاف الروایات واختلاف 
الصحابة واختلاف التابعین واختلاف الأئمة ا حتھدین من الملضحکات. ومنھا: حدیث عباد بن الزبیر: "ان 
رسول اللہ ئل کان ہذا افتتح الصلاق رفع یدیہ فی ول الصلاق مم برفعھما فی شيء حیؾ یفرغ" اأخرحہ 
البیھقی فی "ال خلافیات' وعباد تابعی فا حدیث مرسلء لکن الرسل ححة عند ا حمھورں سیما إذا توبع بحدیث 
آخرء کذا فی "البذل"ء والکلام علی ما أوردوا علی هذہ الروایات بسطہ الشیخ فی "البذل" والزیلعي فی تخریج 
فارحع إلیھما إن شعت: والاأثار فی ذلك کثیرة لا یلیق هذا القام, 

مع اللہ لن مدہ: قال العلماء: مع "مع" ھھنا أحاب وقیل: یقال مع الأمیر کلام زید أي قبلهہ فھو دعاء بقبول 
الحمد. 'ربنا ولك الحمد' یإثبات الواو فی النسخ وکذا فی روایة محمد: قال الرافعی: روینا ٹی حدیث ابن عمر 
یإاسقاط الواو ویإلباتھاء والروایتان معا صحیحتان. قلت: وعلی کلیھما یزاد لفظ: اللھم أیضاء فصارت أربعة أوجه. 
قال الشامي من ے الحنفیة: اأفضلھا: اللھم ربنا ولك ا حمد ٹم حذف الواوں ٹم حذف ''اللھم" فقط یالبات الواں س 


کتاب الصلاۃ ۰'"۰ افتتاح الصلاۃ 
وَكَانَ لا يَفْعَل ذلكَ نی السُجُودِ. 

۲ - مَالَكَ عَنْ ان ؿِهابِ عَنْ عَلیٌ بن حُسَیْنِ بن عَليٌ بن اي طالبِ لَهُ قال: کان 
رسُول اللہ پل یکر ٹی الصلاة کَلمَا َفضّٗوَرَفَمء فَلمْتزّل بَلّكَ صَلانَه حٌی لَقِيٰ ال. 


۶ ہ۔ 


٣‏ - مالك عَنْ يَحّی بْن سَعیٍء عَنْ سُلَيْمَانَ بن يَسَار: ان رسُول اللہ تل کان 
َرْفَعْ یه فی الصّلاۃ. 


ح ٹم حذفھما والأربعة قِْ الإأفضلیة علی ھذا الترتیب. وأما الاختلاف فی من یأنی بہ فقال الحافظ لی 'الفتح": 
أما المنفرد فحکی الطحاوي وابن عبد البر الإإجماع علی أنە بجمع بینھما. قلت: ھذا باعتبار اللشھوں وإلا فذکر 
الخلاف فیما بیٹھم الشامی من ا حنفیةق فقال: فيه لاٹ روایات ا لحمع بیٹھماء وھو العتمدہ وقیل: هو کالوم 
وقیل: کالإمام وذکر الروایتین فی مذھبه صاحب "لغ" من ال نابلة و کذا الزرقانی إشارة بلفظ الأصح وأما 
الإمام فیات بھما عند الشافعی وأ مد وأبي یوسف وحمد قاله ا حافظ فی "الفتح" وقال ابو حنیفة ومالك: یأتی 
بالتسمیع فقط وأما الموتم فكکذلك عند الشافعی؛ ویأتی بالتحمید فقط عند الأئمة الخمسة الباقیة کما في "الف" 
والزرقانِ وغیرما. وقال ابن ا منذر: إِن الشافعی انفرد بذلك. قلت: قال ق "الغی": لا اعلم فی الذھب خلافا 
أنه لا یشرع للماموم قول: مع اللہ للمن مد وھذا قول ابن مسعود وابن عمر وأبي ھریرۃ والشعي ومالك 
وأأصحاب الرأي؛ وقال ابو یوسف و حمد والشافعی وإسحاق: یقول ذلك کالإمام فما نقل عن الصاحبین من 
الحنفیة لم أحدہ ٹی کمبنا ھذا اختلاف الأئمة فی ذلك ولا ححة ٹی حدیث الباب من ذھب إلی ال حمع بین 
اللفظین قائلاً: بان غالب احوالہ کٌَُ اإمامة؛ لان حدیث الباب لیس بنص فی أنە کان فی الکتوبة وغالب 
أحوالہ ئگ الانفراد باعتبار النوافل علی أنه معارض للاأحادیث القولیة من قولہ ػہُ: إذا قال الإامام مع اللہ لمن 
حمدہ فقولوا: ربنا لك ا حمد: والقسمة تنائی الشركة والقول مقدم علی الفعل. 
لا یفعل ذلك: اي رفع الیدین قی السجود لا فی الہوي إلیه ولا ٹی الرفع منہ؛ کما صرح بە لی روایة شعیب 
عن الزھري بلفظ: "حین یسجد وحین یرفع راےہ". أنه قال کان إلح: مرسل کما سیجیء "یکبر فی الصلاۃ 
کلما خفض” للرکوع والسجودہ "ورفع" رأسه أي من السحود فقطء وأما إذا رفع رأسە من الرکوع فذکرہ 
النسمیع والتحمید کما عليه ا حمھور لکن قال بعض ا حنفیة: باستحباب التکبیر عند الرفع من الرکوغ ایضا؛ 
لعموم ھذا الحدیث کما فی "الکفایة" لكنه مرحوح. قال الزرقاتی تبعا للحافظ: ظاہر اللفظ العموم فی جمیع 
الانتقالات لکن خص من الرفع من الرکوع بالاجماعء ویویدہ الروایات الفصلة کما سیأتي؛ وسیاتي أیضا 
الکلام فی حکم التکبیرات وسبب إبباتھا فی الروایات. کان یرفع یدیە: قال الباجی: إخبار عن رفعھما فی 
الحملق وم یعین موضع الرفع فلا صحة فيه إلا علی من منع الرفع جملة. 


کتاب الصلاۃ "۰۸٦‏ افتتاح الصلاۃ 


٤‏ - مالك عَنْ این شِھاپ: عَنْ اي سَلمَة بْنِ عَبّد الرّحْمَنْ بن عوْفپ: أُن أبا ھریرۃ 


کان يُصلی لم کت فإذا رت َال إِنَي اهک 


کان یصلی فم: باللام اي لأحلھم ولاراءتقھم وق روایة: ”یصلی ہھم" بالباء اي یؤمھم بھاء 'فیکبر کلما حفض 
ورفع" وتقدم نہ مخصوص بغیر الرفع من الرکوع؛ إذ وظیفتہ التسمیع والتحمید ویؤیدہ روایة أي ھریرة فی 
الصحیحین قال: "کان ٭ه إذا قام إلی الصلاۃ یکبر حین یقوم ٹم یکبر حین یرکع؛ ٹم یقول: مع الہ سس مدہ 
حین یرفع صلبه من الرکوع" ا حدیث؛ وکذا روایة فعله مفصلا عند أبي داود ویویدہ أیضا ما سیأت من روایة 
عکرمة عند البخاري بلفظ: فکبر ثنتین وعشرین تکبیرۃ. "فإذا انصرف" أبو ھریرة من الصلاة ''قال: واللہ إِنِ 
لأشبھکم" قال الرافعی: ھذہ الکلمة مع الفعل ال اتی بە نازلة منزلة حکایة فعله 22 ''بصلاۃ رسول اللہ 7" عموم 
اللفظ یقتضی الشبه بصلاته کل فی التکبیر وغیرہ علی العموم, لکن الراوي ما ذکر من صلاته التکبیر فقط ٹم ذکر 
ھذا اللفظ فعلم أنە هو الذي قصد بھذہ الصلا ویؤیدہ روایته القولیة عند الصحیحین تقدمت قرییاء وکان سبب 
ہذہ الإراءة والقول والتعلیم: ان تکبیرات الصلاة قد ترکت ى ھذا الزمان کما هو صریح روایة البخاري عن 
عکرمة قال: صلیت خلف شیخ یمکة فکبر تین وعشرین تکبیرةء فقلت لابن عباس: إنه اأ مق فقال: ثكلتك 
قح اوت تی سی فا رھت عبد اللہ قال: "صلیت خلف علی بن أي طالب أنا 
وعمران بن حصین, فکان إذا سحد کبر؛ وإذا رق ران کبرں وإذا غغض من الرکعتین" ا حدیث؛ وفیه: فقال 
عمران بن حصین: لقد ذکرني ھذا صلاۃ النی ػٴ. وروی ا مد والطحا وي عن أي موسی الأشعريء قال: ذکرنا 
علی × صلاة کنا نصلیھا مع رسول اللہ کل إما نسیناھا وإما ترکناھا عمدا وغیر ذلك من الروایات الدالة علی 
ترك التکبیرات ولأ مد عن عمران: ول من ترك التکبیر عثمان بن عفان حین کبر وضعف صوته وھذا یحتمل 
ترك ا حھر وللطبران عن أبی ھریرة: ہس مس ری ول من ترکه زیاد ولا یناتی ما قبله؛ لأن 
زیاداً ترکە بترك معاویق وکان ترکہ بترك عثمان *.. قاله الزرقانء وأفاد شیخی - نور الله مرقدہ - اُن عثمان 
بن عفان لغلبة حیائه لا یستطیع ا مھر المبالغ؛ "۸ وک بَ و َيَة تما قال الظساریٰ: ان 
قوما کانوا یترکون التکبیر فی الخفض دوت الرفعء قال: وكذلك کانت بنو أمیة تفعلہ ٹم تکبیرات الصلاۃ ما عدا 
تکبیرة الإاحرام سنة عند ا حمھور من الشافعیة وا مالکیة وا حنفی وواجب عند الإمام أ مد وبعض اھل الظاھ 
وھو مؤید بروایة ابن القاسم من ا الکیة؛ إذ قال: لو أسقط ثلاث تکبیرات سجد للسھو؛ وإلا بطلت الصلاۃ. 


کتاب الصلاةۃ ۷مھ۸" افتاح الصلاةۃ 
٥‏ - مالك عَنْ ابْنِ ؿِھاپ؛ عَنْ سالِم بُن عَبْدِ اللہ: ان عَبْدَ اللہ بْنْ عُمَرَ کان 
کر فی الصّلاۃ کُلمَا حَفَض وَرَقَع 

٦‏ ۔ مالك عَنْ تَافع: أُنْ عَبْد اللہ بْنَ عُمَرَ کان إذا اَم الصّلا رَفع يَديْه حذو 
مَلْکبیهء وَإذا رَفَعَ رَأسَهُ من الرُکوع رَفَهُمَا دُونَ ذَلك. 

۷ یی رجہ ‫جتوہ۔ و 
لتْكبیرَ فی الصّلاۃِ قال: فكان يَأَمُنا ان نکر کَلمَا خَفضا وَرَفَعًا. 

۸-۔ مالك عن ابن شھاب؛ أَئَهُ کان ئ۶ ِذا أُذرَكَ الرَجْل الرَكَعَة ا 


کلما خحفض ورفع: زاد اُشھب: ویخفض بذلك صوتہ. قال ابن عبد البر: لم یقله عن مالك غیرہ من الرواۃ: 
وقال الإامام أ مد: یروی عن ابن عمر بر : أنه کان لا یکبر إذا صلی وحدہہ وروایة مالك أولی إلا ان تحمل 
روایة الامام مالك إذا صلی إماما أو ماموماء وما حکی ا مد إذا صلی لنفسه کان إذا افتتح الصلاة رفع یدیه 
حذو منکبی ھذا ھو الطریق ا موقوفة لروایة ابن عمر المصدرة ھا الباب؛ فوقفھا نافع ورفعھا سا م. قال ابن 
عبد البر: والقول قول سام وم یلتفت الناس فیھا إلی نافع ونقل الحافظ ان البخاري شار إلیل رد ھذا بأنه 
احتلف علی نافع ٹی رفعه ووقفہ فرواہ مالك وغیرہ عنه موقوفاء ورواہ أیوب عنه مرفوعاً. 

رفعھما دون ذلك: وکذا أحرحه أبو داود ذا السند ویعارضه قول ابن جریج: قلت لنافع: کان ابن عمر 
یعل الأولی أرفعھن؟ قال: لاء ذکرہ أبو داود وقال: لم یقل رفعھما دون ذلك غیر مالك؛ فکان ابا داود أشار 
إل غرابة ھذا اللفظ وشذوذہ؛ لتفرد الإ٘مام مالك بذاك اللفظ وقیل: المعارضة لا یلبت؛ لأن مالکاً لبت من 
ابن حریج سیما ف نافع فھو راحح ورد بن روایة سا م المتقدمة بلفظ: "'رفعھما"' کذلك یؤژید روایة ابن حریح؛ 
فالمعارضة باق علی حاله کما تقدمت الإشارة إلیھا تحت حدیث سام. فکان إخ: حابر "یأمرنا أُن نکبر کلما 
عفضنا"' أي ھبطنا لل رکوع والسجود ورفعنا عنھماء وکان الأمر علی الظاھر ما قد ترك الاهتمام بە کما تقدم 
ویحتمل أن یکون أمر التکبیر عندہ مؤکدا کما هو مذھب البعض وتقدم مبسوطا. قال الزرقان: وت ھذا وفیما 
قبله رد؛ ما رواہ أبو داود عن عبد ال رمن بن بزی: صلیت خلف البی يك فلم یتم التکبیرں ونقل البخاري فٍ 
''التاریخ" عن الطیالسی أنه قال: هذا عندنا باطل. وقال الطبري والیزار: تفرد بە ا حسن بن عمارة وھو بجھول؛ 
واحیب علی تقدیر صحته بأنه فعله لبیان ا حواز وا مراد لم یتم ا حھر بە أو ‏ یمدہ. 

ادرك الرجل الرکعة: یع الرکوع مع الإمام قبل رفع رأسه ''فکبر'' ذاك القتدي ''تکبیرۃ واحدة" واشترك مع الإمام 
فی الرکوع 'أحزأت عنە"' أي الرحل ''تلك التکبیرۃ"ء قال الزرقانی: ظاهرہ: وإن لم ینو بھا تکبیرۃ الإاحرامء فتامل. 


کتاب الصلاۃ ۸م۹۰۸۰ افتاح الصلاۃ 
فکبر تکبیرة 7 أخْزَأتٰ عَنْهُ تَلك الک ره قال يَحَی: قال مَالك: وَذْلكَ إِذا 
وی بَتِلْكَ التَکَبیرَو تنَا الصّلاة. 

قال بجی: سُیْلَ مَالك عَنَ رَحُل دَخَل مَعٌ الام فَنَْسي تکبیرۃ الافقّاح وک 
الرُکوع خی صلی ر رھ وت > کے نی ا 


وذلك إخ: اي إجزاء التکبیر الواحد "إذا نوی بتلك التکبیرۃ افتتاح الصلاة"؛ لأنه رکن أو شرط عند ا حمھوں 
ومنھم الأئمة الأربعة کما تقدم إلا أنه لا تشترط النیة عند الحنفیة. قال ابن عبد البر: لیس فی قول ابن شھاب 
دلیل علی تفسیر مالك بل ہو معروف من مذھب ابن شھاب: اُن تکبیرۃ الافتتاح لیست فرضاء ففسرہ مالك 
علی مذھیه كأنە قال: وذلك عندنا. قلت: ومذہب ا نفیة فی ذلك ما قال ابن یم فی "البحر": ولو جاء !لی 
الإمام وھو راکع؛ فحیٰ ظھرہ ٹم کبر إن کان للقیام أقرب یصح, وإن کان إإ اوت قرب لا یصح و 
أدرك راکعاً فکبر قائماء وھو یرید َ‫ زگ ارت ساف ان تل سی الک عالہ تام رن 
الکبیري": مدرك الإامام ٹی الرکوع لا نختاج پل تکبیرتین خلافا لبعضھم ولو نوی ھا الرکوع لا الافتاح 
جاز؛ ولغت نیت کذا ذکرہ الشیخ کمال الدین ابن اما ولا تغفل عما سبق أنه لا بد وقوع تلك التکبیرةۃ 
حال القیام وإلا لا یصح الشروع. 

دخل مع الإمام: أي اقندی به "فنسی تکبیرۃ الافتتاح وتکبیرۃ الرکوع حؾ صلی رکعة" أي لم یتذ کر التکبیر 
پل ان تم رکعق 'ئم ذکر أنه لم یکن کبر تکبیرة الافتتاح ولا عند ال رکوعء و کبر قی الرکعة الثانیة قال" الإمام 
مالك: 'پیندی صلانته احب"' بتشدید الموحدة 'إلی" بتشدید الثناۃ. قال الزرقان: أي احب للوحوب؛ فإنه قد 
یطلق عليه أحیاناً. قال فی "ا مدونة": إِن ہو لم یکبر للرکوع ولا لافتتاح مع الإمام حق رکع الإمام رکعة 
ورکعھا مع ٹم ذکر ابتداء الإإحرام وکان الن داخلا ٹی الصلا فلیتم بقیة الصلاۃ مع الإاما ٹم یقضی رکعة 
إذا سلم الإمام. قلت: وکذلك عندنا ا حنفیة بل الأربعة لا یصح صلانه؛ لأنه ما کبر تکبیرۃ الإاحرام وھو فرض 
عند ا حمیع؛ نعم لو استانف الصلاۃ مع الإمام إذا تذکر فی الرکعة الثانیق فیصح الصلا ویصیر مسبوقا کما 
تقدم عن "الدونة". ”ولو سھا' موم حال کونە مصلیا "مع الإمام" ومقتدیا ب؛ ولیس الراد أنە سھی الإامام 
أیضا وقید بالاقتداء؛ لأن صلا النفرد والامام تبطل فی ھذہ الصورة کما فی ”الدونة" وسیصرح بە الصنف 
يسا ”'عن تکبیرۃ الافتتاح و کبر فی الرکوع الأول رأیت ذلك بحزیا عنه إذا نوی بھا"' اي بتلك التکبیرۃ اليي کبر 

ھا عند الرکوع 'تکبیرۃ الافتتاح" ویکون حینٹذ کكکأنہ اشترك فی صلاۃ الإمام عند الرکوع؛ وکذلك عندنا 
ا حنفیة. قلت: وھذا ھی السألة ا مارة ٹی قول الزھري اُعادھا توضیحا۔. 


کتاب الصلاة ۰۸۹ افتاح الصلاة 
ولا عند الرکوع؛ وَكتر فی الرّكَمَةِ النَابَّة قال: يَتَدِیٔ صلائهُ اَحَبٌ إلَيٌ وَلَوْ سَها 
مَع الإمَام عَنْ کے الافتَاح وَکمْر فی الرُکوع لأوّل ریت ذلكَ مُجْرَیا عَن 
ودلك إِذا توٰیٰ ھا تکبیرہ الاْتَاح. قال يَحَْى: قَالَ مَالك نی لّذي يصَلَى لنفسه 


سی نکر الافتتاح: ا ارت صَلاتَهُ. قال بجی: قال ماك ثی إِمَام يَنْسَی 

تُكبيرَۃ الافَاح حَتٌی یَفرغ منْ صّلاتہ قال: أُرّی ان بُعید عیدَ وَیْعید مَنْ خَلفَهُ الصّلاقَ 
لنرك فرض القراءۂ 

ڈان کان 6 فو وا فَإِلْھُمْ یُعیدون. 


یصلىی لنفسه: یعیٰ منفرداء 'فنسی تکبیرۃ الافتتاح: إِنه یستانف صلانتہ'"؛ لبطلاا بترك التکبیرۃ التحرمة وھو 
فرض عند الأربعة ولیس حکمه حکم ا اموم فإنه تحمل عنه إمامہ ولیس لە اُحد یتحمل, ولذا حرض الصوفیة 
علی اخاذ شیخ یتحمل عنه ما لا یتحمل ہو بنفسھ. قال فی "الدونة": وذلك بجزی من خلف الإمام؛ لن قراءة 
الإمام وفعله کان بحسب هذا؛ لأنه ادرك معه الرکعة فحمل عنە الإمام ما مضی إذا نوی تکبیرۃ الافتتاح۔ 

ری ان یعید إخ: الصلاۃ ”ویعید"' أیضا "من" کان ''خلفہ" من القتدین 'الصلاة"؛ لنھا بطلت؛ لعدم التحرمق 
'وإن کان" الواو وصلیة "من خلفہ" من القتدین "قد کبروا" لأنفسھم؛ 'فإغم یعیدون' أیضا وھکذا فٍ 
''لدونة"؛ لأن کل صلاة بطلت علی الإامام بطلت علی ا أمومء إلا ٹی مسائل لیست ھذہ منھاء قاله الزرقانی. 
قلت: وكذلك عندنا الحنفیة ٹم لا یذھب عليك ان الصنف مم یذکر وضع الیدین بعد الرفع ولعل وجھه أنە 
لم یذہب إلیه ونتبعه ٹی ذکر البحث فيه إلا انا نستحسن بیان المذاھب فی ذلك بحملة فاختلف الناس ثی ذلك 
علی ثلالة اأقوال اُحدھا: لا یضع کما قاله بعض التابعین وھو اللشھور عن الإامام مالك. والثان: یضع فی 
النافلة دون الفریضة وھو روایة عنہ. والثالث: یضع مطلقاً ندباء وبہ قال الإمام أبو حنیفة والشافعی وأحمد 
وسائر الفقھاء؛ ٹم اختلفوا فی حل الوضع؛ فقال الإمام ابو حنیفة: تحت السر وبە قال الثوري وإسحاق بن 
راھویه وأبو إسحاق ا مروزي من أُصحاب الشافعیء وقال جمھور الشافعیة: یضع فوق السرة تحت الصدر وعن 
ا مد روایتان کالمذھبینء وقیل: فوق الصدرہ کذا فی "'العارضة'" وغیرہ, والبسط فی 'البذل"۔. 


کتاب الصلاۃ ۰ّ‌ القراءة لی الملغرب والعشاء 


القَرَاءَ ةُ فی المَغرب وَالعشاء 


۹ مالك عَنْ ال ھا عَنْ مُحَمّلْ بن خُیبر بْنِ مُطیم عَنْ آبيه أَئَهُ قال: 


۲ 


ھت تو ل انَ لل ٹڈ قرا بالطور ق المَفرب. 


القراة فی اللغرب: عین الصنف القراءۃ لی ا حھریة فقط وم بیوب للسریة؛ لأنھا لم یسمع فیھا قراءۃ الني ک. 
ومن بوب للسریة کالبخاري وجماعة أرادوا إثبات القراءة فیھا وبیان حکمھا ٹم قدم الصنف ھذہ الترجمة علی 
قراءة الصبح؛ لأن اللیل سابق الٹھار أُو لان هذہ الثلائة الحھریة فی النسق علی ھذا الترتیب 
قرأ: بصیغفة سمتمدبت لی النسخ وق روایة حمد: یقرأ وعزا ال حافظ إل 'الوطا' لفظ الضارع. "بالطور فٍٍ 
. 7 أواً ان الأئمة الأربعة بث کلھم متقاربون لی قراءة الصلاۃ؛ فإفحم بعد ما أجمعوا علی أنه لا بجب 
تعبین شیء من القرآن فی شيء من الصلوات؛ اتفقوا أیضاً علی استحباب طوال الفصل ل الصبح وقصارہ لٍ 
اللغرب کما بظھر و الفروع؛ واختلفوا بعد ذلك باختلاف یسیر فقالت ا حنفیة کما فی "اهدایة": الظھر 
مثل الصبح أو دونہ ویستحب أُوساط المفصل لپ العصر والعشاء وقصارھا فٍ الغرب. وق "الدر المختار": 
ویسن فی ا حضر طوال الفصل الفحر والظھر؛ وأوساطه ثٍ العصر والعشاء وقصارہ ٹ ا مغرب. قال الشامی: 
وٹی "النیة": إن الظھر کالعصر؛ لکن الاکٹر علی ما عليه للصنف. وقالت ا الکیة کما فی "'الباجحی": طول 
الصلوات قراءۃ ون رو میس او تر دن فیقرأ باقصر من طوال الفصل ف الظھر؛ وعثٹل "اذا 
الشُنْسُ کُورّث"' فی العشاءء ویقراً فی العصر والغرب بقصار الفصل. 
واستدل ا لحمھور ما اختاروا من اقتصارہم ق المغرب علی قصار الفصل بحدیث رافع: "ام کانوا ینتضلون بعد 
صلاة اللغرب' وھذا یدل علی تخفیف القراءة وبحدیث سلیمان بن یسار عن اي ھریرةۃ قا "ما رایت احد 
أشبہ صلاۃ برسول اللہ تل من فلان, قال سلیمان: فکان یقرأ نی الصبح بطوال چ رن 7 بقصار " 
أحرحه النسائي وصححہ ابن حبان واستدل صاحب "'افدایة" بکتاب عمر بث إلی أي موسی الأشعري ابہہ: 
"ان اقرأ ٹي الفجر والظھر بطوال اللفصل: والعصر والعشاء بأوساط الفصل, وق المغرب بقصار الفصل" أخحر 
عبد الرزاقء ولابن أبي شیبة من طریق زرارة بن أوق: "اقرأن ابو موسی کتاب عمر إلیه: أن اقرأً کت 
بقصار المفصل'. واحاب ال لحمھور عن حدیث الباب بأاحوبة. قال الإمام محمد فی موط؛ه: نری ان ھذا کان 
شیئاً فترك؛ أو لعله کان یقراً ؛ مہ سو ومال أبو داود فی سننە إل الأول فادعی أنە منسوخ؛ والطحاوي 
پل الثان فاثبت أنە تک قرا بعض السورة واورد علیھما الحافظ تق "الفتح" وقیل: لبیان الحواز وقیل: ورد 
تی روایة بالشك بین المغرب والعشاءء وق الأحری بالحزم ل العشاء بطریق ابن یع ذکرہما ابن عبد الب - 


کتاب الصلاة ۹۲‌" القراءة لی اللغرب والعشاء 
"۱۷٠‏ یر ےی کس تہ ہیر 
و جھو ہی 


ة1 2 و ڑے ؟> م ھ۔> ؟ 07 
عبّدِ الله بن عبّاس: ان ام الفضّل بنت الحارثِ سمعنه وَھُوَ 5 8و ائمر سلات 


غرٴفاکہ فَقَلتٰ لَهُ: یا بب لَقَذْ ذَكرتني بِقرَاعَؾَكَ هو السُورَةَء إِنهَا حر مَا سَيِمْتُ 
(ائمرسلات:۱) 


من رَسُول اللہ ٌُِِ قَراً بھا فی المَغرب. 
۹/۱گك۱۷۹ تج رز کی سے وش ر یر یں 


بضم العین وتخفیف الوحدة 
- وقال ابن رسلان: قال الدار قطیٰ: وھم فیه بعض الرواق وإنھا ہو فی الرکعتین بعد الملغرب وغیر ذلك؛ 
ویحتمل فی ہذا خاصة أنه کان لماع جبیر؛ فإنه کان مشر کا فإاماعہ خارج الصلاة کان مشکلا ولا جاء 
لاحتیاجحہ کان حتاجا إلی ان بنتظر فراغه کّ٭ْ من الصلا؛ لأەم کانوا یعلمون اُن السلمین لن یتکلموا پٌي 
صلاتھم ولا بد إِذ من استماع القرآنء ووقع کذلك فسمعہ وصدع قلبه واستقر الإبمان فی قلبه وھذا کله علی 
اللشھور وإلا فاحتار صاحب "'البدائع" عدم التقدیر وقال: إِنه یختلف بالوقت والقوم والامام؛ کما نقله عنه 
الشامي. 'معتہ" أي معت أم الفضل عن ابن عباس "وھو یقرا' جملة حالیة وفیه التفات من المتکلم إلی الغائب؛ 
لان حق العبارۃ کانت معتیی وأنا افرا: ”وَالْمُرْسَلاتِ عُرفا' أي سورة المرسلات. "فقالت لە: یا بی!" بضم 
اللوحدة وشدۃ الیاء تصغیر "ابن' لضاف إلی یاء ا متکلم واصله علی ما قاله ال حوھري: "بنو" حذفت الواوں 
وعوضت عنھا مزة الوصل فلما صغر عادت الواو فصار "بنیو"ء ٹم قلبت الواو یاء بقاعدة الإدغامء واأدغمت 
فصار "بن" ٹم أضیف إلی یاء اللتکلم؛ فاحتمعت ثلاٹ یاءات؛ فحذفت یاء ا متکلم. ''لقد ذکرتیی" بشدة الکاف 
من التذ کیو بقراءتك ھذہ السورق إھا لآحر ما معت رسول اللہ کل" یحتمل أنە ذکرھا بقراءتہ قراءة رسول 
الله ػّ. ویجتمل أنەه ذکرھا أنه آخر قراءتہ تُ٭ّ. 'قرا تھا فی اللغرب' زاد البحاري فی قصة وفاته 35: "'م ما صلی 
لنا بعد حؾق قبضه اللہ عزوجل'" وللبخاري ٹی ابواب اإإمامة عن عائشة: "ان الصلاۃ الیيي صلاھا النبي ج 
باصحابهہ ٹی مرضه کانت الظھر" وجمع بینھما الحافظ بأن الصلاہ الیي حکتھا عائشة کانت بپ السحد والي 
حکتھا أم الفضل کانت ف البیت؛ کما ہو مصرح ق روایة النسائي ولفظھا: قالت: "صلی بنا رسول اللہ ہل 
قی بیتە للغرب فقراً "'المرسلات' ما صلی بعدھا صلاة حؾّ قبض' ولکن ترد عليه روایة الترمذي بلفظ: "حرج 
إلینا رسول اللہ کل وہو عاصب رأسه فی مرضہہ فصلی الغرب' الحدیث: إلا أن یحمل قوفا: ''خرج إلینا"' أي 
من مکانه الذي کان راقدا فیه إلی من قی البیت فصلىء فتلتعم الروایات. وقال الباجی: بحتمل قوطا: "لآخر إح” 
معنیین؛ اأحدہما: ان ترید بذلك اما آخر قراءۃ معته تل یقرأ بھا فی اللغرب ون ذلك صادف قراءته إیاھا لی 
اللغرب ویتمل ان یرید أنھا آحر ما معته یقراً بھا فی اللغرب؛ وإن جاز ان تکون معته یقراً با فی غیر اللغرب. 


کتاب الصلاۃ ك۴َ9 القراءة ٹی الملغرب والعشاء 
عق احارط عُنْ أي عَبّد الله الصَنَایجيٌء أنە قَال: قَدمْےٗ الْمَدِينَة نی خلافۃ 
أي بک فَصلیْتُ وَرَاءۂ ِب فقر فی الرَکعتین الأُولیین بأم اقآ وَسُور 


سُورَوِ من قصار المُفصل تم تم قامَ قْ تالق فذثوّتٗ مه َ إِن ابی لَکاد اُن 
َ‫ ے ‏ قت ‏ ھچ ۰ 

تی بابک فَسَمفظۂ قر پاُؤ القّزِآن رنہ الامد: رتا لا تُرغ قَرَنَا بغذ بِذْ مَدبت 
وَهَب لََا مْلَدنْكَ رَحْمَةِنك ات الوْهَابُ4. 
آش شش شش و ں ں ں ںا (ال عمرات:۸) 
فصلیت وراء٥‏ !خ: أي وراء أبي بکر الصدیق "'الغرب, فقراً فی الرکعتین الأولیین' من صلاة المغرب "بام القرآن 
وسورة سورة من قصار اللفصل”' علی ما هو مستحب عند الأئمة الأربعة. واعلم: أن ول القرآن السبع ع الطوال 
ٹم اللئین ٹم الثان؛ ٹم الفصل واختلف العلماء فی بداءة اللفصل علی أقوال کثیرة ذکرھا صاحب ''القاموس" 
وغیرہ مع نسبة البعض إلی قائلھا۔ وقال الزرقانی: والراحح عند ا الکیة والشافعیة ا حجرات. قلت: ویہ جزم فی 
"حاشیة الاقناع"' کما تقدمء وبە قال فی "الروضة'". وقال فی 'القاموس": هو الأصح. قلت: وبە قالت ا حنفیة. 
قال الشامی عن ”البحر": والذي عليه أصحابنا أنہ من ا خجرات. قال ق "الدر الختار": الطوال اللفصل من 
''الححرات' إل آخر "الیروج" و ِل آخر 'م یکن" أوساطه وباقيه قصارہ. وقال القاري: ھذا هو الذي 
پوت وقال الطیبي: طواله إ یل سورة سا وت والضحی'. قلت: ھکذا عند الشافعیة۔. 

ٹم قام !لخ: ابو بکر گثھہ "فی" ال رکعة ''الثالثة'ء ''فدنوت منہ حؾ إن ثیابی لنکاد ان تمس ثیابہ" بین الباحی فيه 
ثلاث احتمالات؛ وجعل الثالٹ بعیدا کما بظھر من سیاق کلام الأاول: تاخیر أبي بکر حیؾ وصل ای الصف. 
والٹان: تقدم الصف کلہ. والٹالٹ: تقد أي عبد الله وحدہ حیؾق قرب من ٹم قال: إلا أنه یکرہ لواحد من 
ُھل الصف ان یخرج عنھم ویتقدم علیھم حؾ یقرب عن الإمام إِلا أُن یقال: إِنه صلی وحدہ مع أي بکر عن 
یمینه؛ فقرب منه ٹی الثالثة مال م یقرب ق الرکعتین قبلھا۔ 
فسمعته: أي أبا بکر الصدیق ‏ شی 9 بأم القرآن وبھذہ الأیة: 
مَدَبنَنا" واُرشدتنا إلیه ھت نَا مك أي من عندك ۰ھ ' قا! اھ 02) 

خر الرکعة علی معیٰ الدعاء لمعیٰ تذکرہ او حشوع حضرہہ لا علی معیٰ أنەه قرن قراءته علی حسب ما تقرن 

2 وقریب منە ما نقله الشیخ اللوفق عن الإمام أ مد بن حنبل؛ إذ قال: وسٹل أ مد عن ذلك؟ فقال: إن 
شاء قاله 1 ندري کان ذلك قراءة من أبی بکر أو دعاء فھذا یدل علی أنە لا باس بذلك؛ لأنه دعاء ٹی الصلاق 
فلم یکرہ. قلت: وکكذلك عندنا ا خنفیة یصح مله علی الدعاء. قال اخلي فی السھو خٹا: وأما التشھد؛ فلانه ٹناء 
والقیام وال رکوع والسجود حل الثناء وکذا فی ''البحر' وبجتمل زادہ قراءۃ بیاناً للجواز وسیحیء فی الحدیث الات 
ان الزیادۃ علی الفاتحة فی الأحریین یجوز عندناء لکنە خلاف الأفضل. 


ےھ 


کتاب الصلاة ۳‌ّ‌ القراءۃ لی المغرب والعشاء 


عالے۔۔ 


سو ات ار ےت و رٛ وت 


حَمیعًا فی کل رَکَمَة 1 اقآ وَسُورَو من الْقْرآنِ وَكاكْ احیانا یقرَ يالسُورنین 
۳ ابن عمر 1 


یقرأ فی الأربع إلح: من رکعات الصلاہ 'جمیعا" تاکید الأربع التقدم "فی کل رکعة" منھا "بام القرآن وسورة 
من القرآن قال الباحيی: إِن لناہ علی ظاھرہ فیحتمل ان یفعا ل ذلك عبد اللہ بن عمر إذا صلی وحدہ؛ 7- 
علی التطویل فی الصلاة إن کانت فریضق ویختمل أُن یکون نافلة کما یدل عليه أُنه ما ذکر اللغرب ذکر 
ال رکعتین فقط غیر ان لفظ "الأربع" رکعات فی الفریضة اُظھر إلا ان یحمل علی أربع قبل الظھر. قلت: الظاھر 
ہو کوفھا فریضة؛ ما فی روایة محمد فی ھذا الاثر فی الأربع جمیعا من الظھر والعصرء والأوحه ان یقال: إن هذا 
مذھب ابن عمر وھو بجحتھد. قال الزرقانی: ہذا لم یوافقه عليه مالك ولا ا حمھوں بل کرھواقراءة شيء بعد 
الفاتحة ٹی الأحریین وثالثة اللغرب! ما ٹی الصحیحین وغیرمما عن أي قتادة: "أنه ٤‏ کان یقرأً فی الأآحریین بفاتحة 
الکتاب'. واستدل ا لحمھور لقوھم: ان لا یقراً فی الأآحریین غیر الفاتحة بما ٹی الستة إلا الترمذي عن أبي قتادة قال: 
کان لت یقرأ فی الأولیین من الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسورتینء وق الأحریین بفائحة الکتاب" الحدیث؛ 
وروی إسحاق بن راھویه ٹی مسندہ بسندہ عن رفاعة بن رافع قال: ”کان رسول اللہ ػٌ یقرأ فی الأولیین 
بفاتحة الکتاب وسورق وق الأحریین یفائحة الکتاب' وروی الطبراقز نحوہ فی معجمه ''الأوسط" من حدیث 
عائشق وروی الطبران فی معحمه بسندہ من حابر قال: 'سنة القراءة فی الصلاة ان یقرأ فی الأولیین بام القرآن 
وسورةء وق الأحریین بام اافران کتذاق 'انعایة 

وکان: این عمر نہر "'جیانا" أي فی بعض الأوقات "یقرأ بالسورتین والٹلاٹ فق الرکعة الواحدة من صلاة 
الفریضة"' قال الزرقانی: وبجواز ذلك قالت الأئمة الأربعة؛ لروایة ابن مسعود: 'لقد عرفت النظائر اللي کان النی کل 
یقرن بیٹھن' ا حدیث. قال مین فی حدیث ابن مسعود فی النظائر: فیه جواز الحجمع بین السورتین ٹی رکعة واحد 
وإلیه ذھب النخعي والثوري وأبو حنیفة ومالك والشافعی وأ مد فی روایةق وقال قوم منھم الشعبی وأبو بکر ابن 
عبد الرچمن بن الحارث وأبو العالیة: لا ینبغی للرجل ان یزید فی کل رکعة من الصلاة علی سورق واحتجوا نما 
رواہ عبد الرزاق ٹی مصنفه بسندہ عن ابن غیعق قال: قلت لابن عمر تہ أو قال غیري: إِن قرأت الفصل ثٍ 
رکعة قال: أو فعلتموهہا؟ إن الہ تعالىی لو شاء لأئزله جملة واحدةء فاعطوا کل سورة حظھا من الرکوع 
رازہ وأخرجه الطحاوي أیضا معناہ وأحیب بان أحادیث ابن مسعود وعائشة وحذیفة ٭٭ خالف ھذاء وھی 
ُر حح؛ ؛ لقوتھا واستقامة طرقھا۔ وفی 'الغیی": لا باس بالحمع بین السور فی صلاۃ النافلۃ؛ فإنہ ك قرأً نی رکعة 
البقرةۃ وآل عمران والنساء؛ وقال ابن مسعود: ''لقد عرفت النظائر القی کان رسول اللہ ئل یقرن بینھن" ا حدیث: 
وکان عثمان عئچ یختم القرآن فی رکعق وروي ذلك عن جماعة من التابعینء وأما الفریضة فالملستحب اُن یقتصر 
علی سورۃ مع الفاتحة من غیر زیادة علیھا؛ لأن الیی کل ھکذا کان یصلی اکٹر صلانہ وأمر معاذ ان یقرأ - 


کتاب الصلاۃ ‌ّ‌٤‏ العمل لی القراءة 

َانَّلاثِ فی الرَّكْمَةِ الوَاجدَة منْ صلاۃ الْفرِیضّق وََقْرا نی الرّكَعتِن مِنْ المرب 

کذلك بأمٌ القزآتِ وَسُورَوَسُورَو. 

۳ - مالك عَْ يَحّی بن سُعیٍ؛ عَنْ عَدي بن ایت الأصاري عن البَرا لن 

عَازِبء أَنَه قَال: صَلَیْت مَعٌ رَسُولِ اللہ کت اْعِشَاءَ فقراً فیهّا بالقین وَالرْتُوتِ. 
الْعَمَل "۷ القرَاءة 


٤۷‏ س مالكد عَنْ نافع؛ عَنْ إِنراھيم بن عَبدِ اللہ بن حُِِيٍ عَنْ أبيمہە عَنْ عَليٗ بن 


أي طالب: أ ان ول اللہ ےل تھ هَی عَنْ لَیْسِ الْفَسّی والعصفر وَعَنْ عم الب 
وَعَنْ قَرَاعَةِ القَرآتِ فی الرُکوع. 


ح فی صلانه کذلك وإن جمع بین السورتین ففيه روایتان إحداما: یکر واژانیة: لا یکرہ؛ لأن حدیث 
ابن مسعود مطلق ق الصلا فیحتمل الفرضء وقد روی ا خلال بسندہ عن ابن عمر: أُنه کان یقرأ ئی اللکتوبة 
بالسورتین فی رکعة. قلت: وقول ابن عمر ار ھذا بخالف ما ورد من قول: 'ویقراً فی الرکعتین من اللغرب 
کذلك" یع کما کان یقرأ فی الأربع "بام القرآن وسورۃ سورة" فی کل رکعة. 

صلیت مع رسول !لخ: فی السفر کما فی روایة البخاري "العشاء" رکعتین کما زادہ الإ ماعیلي 'فقراً فیھا" 
ولفظ البخاري: 'فقراً فی العشاء فی إحدی الرکعتین" ا حدیث: وامراد فی الرکعة الأولی منھا کما فی روایة 
النسائی. ”بالتین" أي بسورة التین 'والزیتون". العمل فی القراءة: القصود منە علی الظاھر بیان ملحقات 
القراءة من کیفیتھا باعتبار مقدار ال حھر؛ وحلھا من أنه لا ینبغی إلا فی القیام دون غیرہ من الرکوع والسجود 
وِكکذلك الفتح علی الإمام فیھا وغیر ذلك؛ کما یظھر من ملاحظة الروایات المختلفة فیھا. 

عن لیس القسی: بفتح القاف وکسر السین وت حتیة مشددتین. وقال أبو عبید: أھل ا حدیث یکسرون القاف؛ وأھل 
مصر یفتحوففا نسبة إلی بلد علی ساحل البحرہ یقال هھا: القس, بقرب دمیاط. وقال الحافظ: الکسر غلط؛ لأنہ جمع 
قوس هي ثیاب مضلعة أي مخططة با حریر کانت تعمل بالقس موضع یمصر. قال القاري: قال بعض الشراح: هو 
نوع ثیاب فیھا خحطوط من ا حریر فالٹھی للتٹزیه والورع؛ وإذا کان کلە أو حمته من ا حریر فالنھی للنحرعم. 
والمعصفر !لخ: قال الزرقاني: ووقعت الزیادة فی روایة اي مصعب والقعنی ومعن وجماعةء والٹھی للتنزیه 
علی الملشھور وکرہ مالك الثوب المعصفر للرحال فی غیر الاحرام. قلت: وسیأتی البسط فيه إِن شاء الہ تی حله - 


کتاب الصلاۃ ۰ّٔ‌ العمل فی القراءة 


وو و ن8 


الباء والیاء المثناة ے 


وَقَد لت صواٹھم ہت فقال: "إن ہہ یناجی ہ 7 ہما ذا ينَاجیه 
ںە؟ ۲ھ ' ' "٭؟َم 


٦‏ - مالك عٌَ حُمَيْدٍ الطویلِ: عَنْ اس بُنِ مَالكء آنَهُ قال: قُمّْتٗ وَرَاءَ أي بکْر 
وعمر ا کلف سن بسُم الله الَّحْمَنِ الرٌجیم ِذا افَتَحُوا الصَّلاۃ. 


< من کتاب اللباس وظھر من کلام الزرقاق اُن زیادة اللعصفر لیست فی روایة بجی فما وجد فی بعض النسخ 
الفندیة زیادة من النساخ. 'وعن تختم الذھب' نھی تحریم للرجحال دون النساء. قال القاري عن النووي: اجمعوا 
علی إباحة خاتم الذھب للنساء وعلی تحرمه للرحال. "وعن قراءة القرآن ٹی الرکوع' والسجود کما زادہ ف 
روایة الزھري عن إبراھیم عند مسلم فتکرہ القراءة فیھما عند ا حمیع هٰذا الحدیث قاله الزرقان, ٹم هي کراہة 
تتزیه عند اکر ' العلماء وقیل: تحرمء قاله القاري. وقال فی "البذل": لو قراً فی الرکوع والسجود لم تبطل 
لہ رفال بش الام عرع فطل ساد 

وعم یصلو توق روایاآخاد ین یه عن کی بن معید ا ذلع ق رشان انی 5ڑ كت قٴفََة لی 
باھا حصیرء والناس یصلون عصباً عصباء أخحرجه ابن عبد البر. ''وقد علت اصواتم بالقراءة" با ھرہ "فقال پک : 
"ان الصلی یناجی ربە" أي بحادثه ویکالہ وھو کنایة عن کمال قربه المعنوي؛ وقیل: ھی عبارة عن إحضار 
القلب والخشوع فٍ الصلاة. وقال عیاض: ھی إخلاص القلب وتفریغ السر بذکرہ؛ وقیل: مناجاۃ العبد إتیان 
الأقوال والأفعال المطلوبة ٹی الصلا ومناحاۃ الرب لعبدہ إقباله عليه بالرمة والرضوان: والمقصود التبيه علی 
الخشوع: 'فلینظر' و جس ھا یناحیہ بە'' ھکذا فی نسخ 'الموطا'' بالضمیرینء فالأول إلی الربء والٹانی 
پیل لفظ "ما" قال القاري: وفی نسخة: ما یناجی بە "ما" استفھامیة او موصولق اي ما یناحی الرب بە من الذ کر 
اپ ریہ ہے ری تپ یچ ھیرےے سے سا تہ سد یش وش چے سس جہ 
ٹی القراءة مفوتا لذاك الخشوع وهو کان الباعث حیئذ لذاك ا حدیث: نبە عليه خاصق فقال: "ولا یجھر بعضکم 
علی بعض بالقرآن"؛ لأن فیه اُذی ومنعا من الاقبال علی الصلاۃ. قال القاري: والٹھی یتناول من هو داخل الصلاة 
وخارجھا. قال الطیبي: عدي ب-۔'علی" لإرادة مع الغلبة اي لا یغلب ولا یشوش بعضکم علی بعض 

الطویل: لقب بە لطول یدیہ. قمت وراء إلح: أي صلیت قائما فی الصف خلف "اي بکر وعمر وعثمان 
فکلھم کان لا یقر' أحد منھم 'بسم اللہ ال رمن الرحیم' أصلا عند ا مالکی وجھرا عند ا حنفیة کما سیجحیے - 


کتاب الصلاۃ "٢‏ العمل لی القراءة 


مو ك پٌس.ُہهہکپھٗ‪ڑوْھٹّّْ ‪ٹئ یئ پٹ یھ ہب ۰ت جج رت تج رت .جج جج ہہ ہت جج جج جج جج جج جک جج ےہر ڈگک 


وھو الأوجہ جمعاً بین الروایات: "إذا افتح" بصیغة الفرد فی نسخة الزرقانی وغیرہء وفی اکٹر النسخ افندیة 
بلفظ ا مع والأوجه الأول؛ مناسبة لا یقرأ. 'الصلاة'. اعلم: أن الأئمة بب اختلفوا فیما بینھم فی قراءة 
التسمیة فی الصلاق فانکرھا مالك؛ وقال الشافعی: یقرأً ویجھر بھاء وقال الحنفیة وا مد: یقرأ ویسر بھا کما فی 
'طغیی' وغیرہ. قال الحافظ فی "الدرایة": اختلفوا فی قرایتھا فی الصلا فعن الشافعی ےت تبحب,؛ وعن مالك 
ےب ےی سد سو و ہی ے> سے یر او مسشدر س سر رید کے 
لا یسن وحدیث الباب یوید ا مالکیة ٭ . لکن قال ابن عبد البر: احتلفت الفاظھا اختلافاً کٹیرا مشطربا) منھم 
من قال: کانوا لا یقرؤون بسم اللہ ال ر من الرحیم ومنھم من قال: کانوا لا یجھرون بھاء وبعضهھم قال: کانوا 
بجھرون بھاء وبعضھم قال: کانوا لا یٹرکونھاء ومنھم من قال: کانوا یفتتحون القراءة ب_'الحمد لل 
العا مین وھذا اضطراب لا تقوم معہ ححقة لأحد من الفقھاء. وا حاصل: اُن العلماء بسطوا الکلام فی إلثبات 
الاضطراب ونفیه فی حدیث اُنسء وھذا المقام لا یسعہ بسطہه السیوطی ي "التتویر" و ارب والزرقانی 
وا حافظ رام من المشایخ وقول الحنفیة بجمع اکٹر طرق الحدیث؛ فإھم قالوا: یقرأ بھا سراء فیصح نفی 
القراءة أأیضاً باعتبار ا حھرء وإِلباتھا أیضا باعتبار القراءة والحدیث اُخرجہ البخاري بلفظ: ”ان البي کة وأہا بکر 
وعمر کانوا یفتتحون الصلاة ب۔_'ا حمد الہ رب العا مین" قال الحافظ: وقیل: الع کانوا یفتحون بالفاتعةق وھذا 
قول من اثبت البسملق؛ وقیل: یفتتحون ہھذا اللفظ تمسکا بظاھر ا حدیث وھذا قول من سی احع 
قلت: وھو الأوجہ ولا یلزم منه نفی قراءة البسملة کما تری؛ فإنه یشمل نفي ا ھر أیضا وھو التعین جمعا بین 
الروایات؛ وإلا فیلزم الاضطراب فیهھاں ٹم اختلف الأئمة ھھنا فی مسالة أخری؛ وقیل: الخلاف الأول مبيی علی 
ھذا اخلاف وھی أن البسملة حزء من کل سورة أم لا؟ فذھب الشافعی إلی الأول والحمھور إلی الثانِ وھو 
قولان لأ مد والمنصور عند أصحابہ ہو الثانِ کما فی "الغی'. وقال الحافظ کی 'الدرایة": الذي یتحصل من 
البسملة اأقوال: احدھا: ھا لیست من القرآن أصلاً إلا فی سورۃة المل وھذا قول مالك وطائفة من ا نفیة 
وروایة عن اأ مد. والثانی: أنه آیة من کل سورة أو بعض آیق کما هو اللشھور عن الشافعی ومن وافقہ وعن 
الشافعی: أُنھا آیة من الفاتحة دون غیرھا وھو روایة عن حمد. الثالٹ: انھا آیة من القرآن مستقلة براسھا ولیست 
من السو بل کتبت قي ول کل سورة للفصل وھو قول ابن البارك وداود وھو ائنصوص عن ا مد وبه قال 
جماعة من ا حنفیة. وقال ابو بکر الرازي: هو ال مذھب, وجعل السیوطی ھذا الاختلاف عسسزلة اختلاف القراء 
السبعة فی بعض ا حروف مثل: "مالك یوم الدین" و''ملك یوم الدین' فالتسمیة بمنزلة الألف قی مالك ثابتة ٹی 


قراءة بعضھم وغیر ثابتة ٹی قراءة آخرین. 


کتاب الصلاۃ ۹۷ العمل فی القراءة 


ےج۔ ‏ ےہ از ۔۔ 


۷ - مالك عَنْ عَمّه أبی سُهیْل بُن مَالكٍ عَنْ أبيه آَنَهُ قال: کنا نَسْمَعٌ قراءة عُمَرَ 
۱۷۸ - مالك عَنْ تافع: اُن عَبَْ اللہ بْنْ عُمَر کان إِذا فَائهُ شَیْء مِنْ الصّلاۃ مَعْ الإمَام 


فیما جھر فيه الامامٌ بالْيِرَاَق أَنهُ مہ سی سس سس تہ 
۱۹۹ - مالك عَنْ یَزید بُنٍ رُومَان 0ہ قال: کُنْےٗ أُصّلي ال جانب نافع بن خَُيْر 


ہہ مج رز و نے 


ان مُطمم فیطمزُني, فَاَمْ عَلیْه وَتَحْنْ ٴصلی. 


کنا نسمع قراءة !خ: الظاہر فی صلاق ولفظ "عند" ظرف ل_'نسمم"'۔ 'دار اي جھیم' اختلف نسخ 'الوطا" 
ٹی ذکر هذا الاسمم ففی النسخ الصریة: ابو جھم مکبراء وٹی النسخ افندیة: ابو جھیم بزیادة الیای وما صحابیان 
وکلاہما محتملان. "بالبلاط"' بفتح الباء للوحدة علی وزن سحاب موضع با لمدینة بین للسجد والسوق؛: والمقصود ان 
عمر کان جھوري الصوت: فیسمع صوتہ قی ہذا ا حل؛ لحھرہ بالقراءة ویشکل علی الحدیث أن مالکا الراوي لم یکن 
قی الصلاۃ مع عمر اچ یف یر سر وس ات یکون فی حال مرضه الائع 
عن إتیان للسحد أو أخبر بہ طائفة من أھلەہ ونتمل ان یکون عمر ×: ُء کان یفعل ذلك قی نافلته ٹی التھحد 
وغیرہ قاله الباحي. قلت: وی سر مر ہو سس ھی پوت 

فیما یقضی إخ: یعیٰ إذا کان یقضي ما سبق بە من صلاة الإمام قرأً فیھا القرآن ''وجھر" بالقراءة. قال الباحی: 
یحتمل ان کون جھرہ فیما یقضی؛ لأنه یری اُن موم یقضی علی نحو ما فاته. قلت: وقی قراءته نہ بالحھر 
تابید لن قال: ان اللسبوق یقضی ول صلاتہ؛ لأنه لو قضی آخرہ ما احتاج إ لی جھر القراءة کما ہو ظاھر, 
فیغمزيی: بکسر الیم أي یشیر إلء وأصل الغمز: الکیس بالید وقد یفسر بالاشارۃ کذا فی "ا حمع". 'فافتح 
عليه ونحن نصلی" قال الزرقانی: فیه جواز الفتح علی الامام بالأولی من إجازۃ الفتح علی من لیس معه ق صلاق 
وبھذا قال مالك ٹی 'مختصر ابن عبد ا حکم" واشھب واین حبیب, والأصح بطلان صلاۃ من فتح علی غیر إمام وبە 
قال ابن القاسمء وأما الفتح علی إمامه فأباحه مالك والشافعی واکٹر العلماء وکرہ الکوفیون الفتح علی الإامام؛ وقد 
تردد ؿِل فی آیق فلما انصرف قال: ام یکن ٹی القوم أي؟ یرید الفتح عليه. قلت: اأثر الباب فعل تابعی فھل یکون 
ححة علی تابعی آخر؟ سیما إذا مم یکن فیە دلیل علی ان یزید کان مقتدیاً بنافع؛ بل الظاہر أُن یکونا مصلبین 
بصلاتھماء وھذا مفسد عند الحمھور أیضا نعم قصة أي أخرجھا أبو داود وغیرہ مرفوعاً ھی ححق لکن أحرج 
ابو داود أیضا عن علی يہ مرفوعا قال ےة: یا علی! لا تفتح علی الإمام ٹی الصلا5., وہو نص ق معناہ؛ فقالت الحنفیة 
با جواز مع الکراہة جمعاً بین الروایتین. لا یقال: إن حدیث علی يہ ضعیف لا یقاوم الأول؛ لأن ا حنفیة اضعفہ - 


کتاب الصلاةۃ ۸ّ‌۱ القراءة لی الصبح 
٥‏ و 
القراء٥‏ فی الصّح 


رر ہت : ان ابا کر الصَدّيقَ صَلّی الصٔبْح فَقَراً 
فیھّا سُورَة البقرَة فی الرّكُعتيْي كِلَيِهِمَا. 


۸۱" ج در یھ جو ا 
مر بن ال سس ےدھو۔۔ ۔َ 


ھ۔ھ 


قِرَاءَهً بطیئة فقلت: واللہ فا لق کان : وم حین تع ال نے 0 أُحَل 
أي مرئلة 
٦ھ٭808+"‏ یو ات اوھ کی ات 
مُحَمَدْ: أُن الْفرافصَة بْنَ عُمَیْر الحتّفي قال: هَا أُخحذتٗ سُورَةَ یُوسُف إِلّا من قَرَاعة 
کھ۔قھ۔ 
عُنمَانَ بْن عَفان إَِاهَا فی الصُبٔح منْ کَثْرَ مَا کان يَرَدْدُھَا. 
اي یکررھا 


>َقالرۃ پلک ررقت رالاظلر کان ستازیا ئل رجدت علیہ لکرت حرماً مع أنھم ما قالوا بالکراہة مطلقاء بل قال 
الشامی: ویکرہ ان یفتح من ساعته کما یکرہ للإمام ان یلحثە إليه بل ینتقل إلل آیة أآخری. وقال فی "'البدائع": 
وإن کان الفاتح هو المقتدي بە؛ فالقیاس هو فساد الصلاة إلا انا استحسنا ا حواز؛ ما روي ان رسول اللہ ت2 قرأً 
سورۃ المؤمنون فترك حرفاء فلما فرغ قال: ام یکن فیکم أي؟ قال: نعم یا رسول اللہ تم الحدیث. 

صلی الصبح فقراً فیھا: بعد الفاتحق واستغٰ عن ذکرھا لعلم الناس بذلك. 'سورۃة البقرۃ فی الرکعتین کلتبھما" 
علی التوزیع والتقسیم زاد ٹی حدیث آنس: قیل لە حین سلم: کادت الشمس ان تطلع فقال: لو طلعت دنا 
غافلین. وراء عمر !إض: أي مقتدیاً بہ. ''الصبح, فقرأ فیھا بسورۃ یوسف" فی الأول ''وسورة الحج" ىي الثائیة 
'قراءمة بطیة' وی نسخة "الشکاة" بطیثة. قال القاري: باھمز وک أي مرتلا بحودا بدون الإ٦اسراع.‏ 'فقلے' 
مقولة عروة علی روایة مالك؛: ومقولة ھشام علی روایة ا لحماعة. واللہ إٰذا' ' قال الطیبي: اذ" جحواب وجزاء یعیيی 
ٰذا کان الأمر کذلك إذا واللہ لقام. ''لقد کان یقوم" إل الصلاة اي ییتدئ بھا ''حین یطلع'' بضم اللام ''الفحر" 
متصلا 'فقال: اجل" أي نعم یقوم إذ ذاكء ولا بد من أن یختم فی الإسفار. قال: ھا أخذت: اي حفظت 
وتعلمت 'سورة یوسف إلا من قراءة عثمان بن عفان" قال القاري: لا ینصرف, وقد ینصرف 'إیاھا' قال 
القاريی: کلھا أو بعضھا۔ قلت: والأوجه الأول۔ 0 الصبح"” أي ٹی صلالہ وذلك ”من” تعلیل لے'احذت"۔ ۔- 


کتاب الصلاة ۹" ما جاء فی ام القرآن 
۳ھ و رت بب ئا تی فی الصٔبٔح فی السفر بالْعَشْر 
السُوّر الأوٴل من الْمْفَصَلِ؛ فی کل رَکَمَة با القرآن وسُورو. 

ا جَاءَ فی أُمْ الّقرٴآن 


و او ۰ 7 یمھ۔ ۰ ور َ‫ ٤72ھ‏ َ‫ 0 7 ٥‏ 7 
ُ۸ - مالك عن العلاء بن عبد الرحمن بن یعقوب: ان آبا سُعیدٍ مولی عامر بن کریز 
اع 


تار د2 لی اہن گب مان + فلمًا فرع منْ صَلايه لَحقہُ 


< ''کثرۃ ما کان یرددھا'' أي یکررھا فی صلوات الصبح: قالوا: وذلك لأنە کے بشّرہ با نة علی بلوی یصیيه 
وسورۃ یوسف فیھا ذکر البلوی علی یوسف +۶. فکان فیھا تناسباً بەہ قیل: اللداومة علی قراعة سورۃ یوسف 
مورثة لسعادة الشھادۃ وھی بحربة قاله القاري؛ ٹم قال العلماء: إِن تطویل ال جخلفاء الراشدین الثلالٰة یثٌ۔ کما تقدم 
ھذہ الآار کان ما کانوا یعرفون من حرص من خلفھم علی التطویلء وأما الیوم فالتخفیف واجب؛ لتکاسل 
الناس بالعبادات وقد قال گانڈ: من آم الناس فبخنف الحدیث؛ وقال +ے لمعاذ: آفتان انت؟ اقراً باسم ربك, 
والشمس ء ضجھا۔ وقال عمر یہہ لبعض من طول الصلاق: "لا تبغضوا اللہ إإی عبادہ"۔ 
ج الاول إلح: بضم اہمزة وتخفیف الواوء یعییی بسورتین منھا "من الفصل" وتقدم تحدید ولفظ محمد فٍ 
''موطا": بالعشر السور من اول الفصل. "فی کل رکعة بام القرآن وسورۃ' یعنی إذا لم یکن العحلة لی السفر 
2 0 أفضل کما ثی ھذہ الروایق والا فقد ثبت عن النبي کے آنہ قرا ٹی الصبح فی السفر بالمعوذتین 
ویمکن ان یقال: إِن فی ہذہ السور أیضاً تحفیفاً بالنسبة إلی مثل البقرةء فیکون حینثذ ھذا أیضا من مستدلات 
التخفیف فی السفر. ھا جاء فی آم القرآت: أي فی بیان فضلھا وحکمھاء وأم الشیء: أصله کما قیل: ام 
القری مکة:؛ ویقال فا: ام القرآن؛ لانھا أصل القرآن؛ وقیل: لأنھا متقدمة کانھا تؤمه. قال البخاري: میت بە؛ 
لأنه پیدأ بکتاہتھا ٹی الصاحف؛ ویداً بقراتھا فی الصلا او لاشتمالھا علی مھمات ال مسائل من الثناء والتعبد 
بالأمر والنھي والوعد والوعید وذکر الذات والصفات؛ والبدء والمعاد بطریق الاجمال؛ وکرھت طائفة ان 
یقال: ام القرآن: بل فاتحة الکتاب؛ ونسب ال ی ابن سیرین ابضاٌ ولا نع لە؛ لأنه قد ثیت عله تل أنه قال: 
ام القرآن ھی السبع 'ثانی والقرآن العظیم حرج البخاري عن أی ھریرة جچّہ. 
نادی . بن کعب ا ل: ح: وی روایة الترمذي عن أبی ھریرة: "ان رسول اللہ کی خرج علی أبي بن کعب: فقال 
رسول اللہ نل : یا أے 0-0 ور ا سو ہے ا موا کس دا ہے 
صلانہ لق جل' '' زاد لی روایة أبي ھریرۃ ت۔: فقال: السلام عليك یا رسول الہ! ققال رسول اللہ جا ' وعلیك ! 


ما منعث إذ دعوئٹ ان بعییي؟ ا لیے ں بعد فیما أوحی اللہ عرو وحل ا ان۲ پا سُتحیبُو!لل وللرسُو لج (الاتفال ڈیو 


کتاب الصلاةۃ ۰٠٣٢‏ ما جاء لی ام القرآن 


ےَ 
ى 27 ۔‌ھ۔ مص چلال ۔ 


کی جو و کے وق کے یر ور مرف ا6 ر٤‏ 2 اہ کت 
فوضع رسول اللہ کے يَدۂ ری ویو ہہ ہی ہج 


ا لأرْخُو اذ لا رج من الْمَسجدِ حتّی تَعْلمَ سُورة َا أَِْلَ فی التَورَاق ولا لی 


- فقلت: بلی یا رسول اللّہ! ولا اأعود إِن شاء اللہ تعا لی ا حدیث: وفیه وجوب الاحابة عند دعائه 8 قال 
الخطابی: ہو مسٹٹیٰ من عموم تحریم الکلام. وقال ابن عبد البر: الجماع علی تحرم الکلام قی الصلاۃ یدل علی 
خصوصیته 35 بذلك: و کذا قال القاضیان عبد الوہاب وأبو الولید: إن إحاہته تل فیھا فرض یعصی امرء بترکھ. 
قلت: لا شك قي ان إجابته کل واجب صرح بە جماعة من الفحول. وف ''تفسیر الحازن": ھذہ الأیة تدل علی أنە 
لا بد من الاحابة قی کل ما دعا اللہ ورسولە إلیہ وھل تبطل الصلاۃ بمذہ الاحابة أُم لا؟ ختلف عند الفقھا وصرح 
جماعة بأان الصلاة لا تبطل بذلك وھو العتمد عند الشافعیة وامالکیة قاله الزرقاني. قلت: و كذلك هو مختلف عندنا 
ا حنفیة. قال الطحطاوي علی مراقی الفلاح": یفترض علی المصلىی إحابة اي کا واختلف ثی بطلالھا حینئذ کذا 
ذکرہ البدر العیييٰ؛ کذا فی "البذل'. وقال الطحاوي ٹی مشکلہ: ففیھا إنجابہ علی من دعاہ وھو یصلى إحابته وترك 
صلاته وذلك او ی بە من تماديه و صلانته مما یلام عليه؛ إذ کان اللصلىی قد یقدر أُن یخرج من صلاته إ یل الفضل 
الذي یصیبه فی إحابته رسول الہ ت٭ ا دعاہ. وقال لمیننی ٹی "شرح البخاري": قال صاحب "التوضیح": صرح 
اأصحابناء فقالوا: من خحصائص 7٠‏ کے آنه لو دعا نات وھو ٹی الصلا وجب عليه الإاجابة ولا تبطل صلانلہ 
حکاہ العیيٰ عن صاحب ”'التوضیح" والظاھر اختیارہ لذلك وتقدم میل الطحاوي إ ی الفساد. 

یدہ علی یدہ اخ "یدہ" الشریفة 'علی یدہ" اي ید أبي بن کعب, یع قبض یدہ بیدہ الکریمة تاأنیسا وإظھارا 
لودہ. "'وھو لے پرید ان بخفرج من باب الملسجد فقال ٭7ڑٴ نا لارحو واحب ان لا تخرج من اللسجد'" قیل: 
م یعلمه ابتداء؛ لیکون ذلك اُدعی لتفریغ ذھنه وإقباله علیھا بکلیة "حؾ تعلم" بعذف إحدی التائین 'سورة" أي 
من فضائلھاء وإلا فنفس السورة کان یعلمه من قبل کما تری والسورۃ منسزلة من البناء ومنھا سور القرآن؛ 
لأنھا من لة بعد منزلة وبسط ثی اشتقاقھا البیضاوي۔ 

ما أنزل فی التوراة !خ: زاد فی روایة أبي ھریرۃ: "ولا ٹی الزبور ولا فی الفرقان مٹلھا'. لا حاحة إلی ما شرحه 
اللشایخ بقوشم: أي بقیة القرآن؛ لأنہ لیس فی جمیع القرآن أیضا مثلھا؛ فإن مثل الشيء غیر عینه قیل: ھذہ 
باعتبار الصفات الي تختص ھا ھذہ السورة من الاشتمال علی أُوصافه تعا ی بالرمة والملك وحصر الحمد لە 
والاعانة فیه تعالی وغیر ذلكء وقیل: باعتبار أنھا تزیئ عن غیرھا قی الصلاةۃ ولا جزی غیرھا عنھاء وقیل: باعتبار 
أُنھا قسمھا اللہ تعا لی بینه وبین عبدہ نصفین وقیل: ل حمعھا کثرة الصفات کالخصوصیات التقدمة مع کثرة 
الثواب؛ وقیل: المراد عظم ٹواتھا. 


کتاب الصلاة ۰۱ سن ہے 


۔۔ 7 
سنے۔ سوے۔ 


وعدانتی بھاء فقال: 2 تِ هٌ ِذا كت الصّلاهٌ؟"' قال: نات عليه: الْحَد للہ 
رب العالمی نہ4 حتٌی أَثیْتْ عَلی آجرھاء فَقالَ رسُول اللہ ت٭: "ھی هَِہ السُورَفٌ 
وّھي السَبْمَ الْمَانِء وَالّقرآن الْعَظيمُ الٰذي أَعُطِیتٗ"۔ 


قال ا ھذا یشعر بان ابا سعید مع ا حجدیث من أبيی بنفسه وقد تقدم التصریح بذلك من روایية ا حاکم 
''فحعلت ابطی" أي أناخر تی اللشی "رحاء ذلك' الا یسرع الني ظط فیفوت ما وعدہ بتعلیمه قبل الخروج من 
السحد "ئم قلت' سا آن ا خروج "یا رسول الل! علمی السورۃ اليٍ وعدتیٰ با" من تعلیمھا قبل ال خروج 
''فقال: کیف تقر" فی الصلاۃ القرآن "'إذا افتتحت الصلاق قال" أبں: 'فقرات عليه کل فَإالْحمد ال رب 
اعالمی کے حین نیت علی آخرھا" أي آخحر السور؛ واستدل بە أیضا علی ان البسملة لیست جزء من الفاتحة 
وفيیه ححة بوجھین؛ الأاول: بقراء٥ة‏ 7 إذ م یقرأ بھاء والٹانی: بقوله کت ھی السبع الٹانيی لکن فیه: ان من 
یقول بالحزثیة لا مجعل الآیة علی قوله تعالی: هإأسَْت عليْهمئ فتامل. 

هي ھذہ السورۃ: اي وعدتك بیان فضائلھاء ومن فضائلھا اُنھا ھی السبع المثان المذکور فی قوله تعالی: فٍولقد 
آتیٔناك سَبعاً من المثانی تُه (اخححر:۸۷) فمن اللہ عز وحل بإیتاء ھذہ السورق؛ وھی آکر فضیلة فا أما کونھا سبعا؛ 
فاأفا سبع آیات. قال الحافظ: ونقلوا فیە الاجماع؛ لکن جاء عن حسین بن علي ا حعفی: فا ست آیات؛ وعن 
عمرو بن عبید: اما ٹمان آیات. قال العییٰ: أما السبع؛ فلاھفا سبع آیات بلا خلاف إلا ان منھم من عد 
لاعت عَيْهھ ہہ دون التسمیق ومٹھم من ذہب إلی العکس: قاله الزخشري؛ والأول قول الحنفیة والعکس 
قول الشافعیة. وأما کوفھا مثانی؛ فلالھا تٹی بسورۃ أخری؛ او لأفا یی بھا علی اللہ عزوحل, أو لأنھا استٹنیت 
ھٰذہ الإأمة حاصف او لأنھا تکرر نروفا فنزلت ممکة عرهٗ ول المدینة أخری ولا یذھب عليك ان اُھل التنفسیر 
اعتلفوا فی امراد بقوله تعالی: هإونقد آَتبَْاك سَبْعاً من الْممَابىّك, فحدیث الباب یدل علی ان المراد بھا سورۃ 
الفاتحة وورد عن ابن عباس: ان المراد بالسیع الثاني هي السبع الطوالء أي السبع من اول البقرةء واختلفوا فی 
السابعق وقد ورد فی تفسیر الآیة أقوال أخر لا یتعلق بحدیث الباب. 

والقرآن العظیم إخ: اختلف المشایخ لی معیٰ ھذا القول فقیل: ہذا أیضاً اسم الفاتحة وهذا أیضا من فضائلھاء 
وإليه مال الباحي؛ إذ قال: أطلق علیھا اسم القرآن العظیم علی مع التخصیص ھاء وإن کان کل شيء من 
القرآن عظیماء کما یقال لمکة: بیت اللہ وإن کان البیوت کلھا لہ وإليه مال الخطابی؛ إذ قال: فیه دلالة علی ان 
0 "ِ0" 


کتاب الصلاة ۰۲ القراءة خلف الإمام ... 
"۸" - مالك عَنْ أبي تَعیٔم وَهُبٍ بن کَیْسَانء أَلهُ سَمع خَارَ بْنَ عَبْد اللہ یقول: مَنْ 


صلی و وہ رد وو رہ۱ 


وق مسحة: الإمام 


قَرَاءَهُ خَلَفٗ الإامّام فيمَا لأ يُجُھَرُ فيه بالقر اه 
۰۱9٦‏ - ٗی وو ہم ا 


فی قوله تعالی: بڑواڈاآن العظیم) (خحر:۷م ہو الذي اأعطیت کلە من سائر القرآنہ فحینئذ لا بختص بالفاتحق بل 
فضل الفاتحة انتھی إلی ''السبع ا ان" ولا کان في الأیة ذکر القرآن العظیم أیض فسرہ استطرادا بن امراد منه ساثر 
القرآن؛ وذکر ھذا الکلام الحافظ فی "الفتح' بثاء ثم ہذا ا لحدیث صریح فی ان القصة وقعت لأبی بن کعب اش 
وأحرج البخاري وجماعة مثل ھذہ القصۃ لا سعید بن ا معلی وجمع البیھقی بان القصة وقعت لأی بن کعب ولأبی 
سعید بن العلی معاء وو الأوجه لاختلاف خرج الحدیئین, وبہ جزم الحافظ فی "الفتح"' وتبعه الزرقانِ. 

فلم یصل !إ: اي لم یصح صلاتہ "إلا وراء الإمام' فیصح صلانہ إذا؛ لأن إمامہ یتکفل القراءۃ عنه ومناسبة 
ہذا الأثر بحکم الفاتحة ظاہر من أنه جب قراعتھا فی کل صلاۃ فی غیر حالة الاقتداء؛ وأما مناسبته بالفضیلة 
باعتبار ان توقف کل صلاہ علی الفاتحة من فضائلھا أیضا۔ 

فیما لا یجھر !لح: اي فی صلوات لا یجھر الإمام. "فیہ" الضمیر إلی لفظ "ما" أي لا یجھر الامام پٹ تلك 
الصلوات. "بالقراءة" بحرف ا حر وق بعضھا بدون فھو مفعول لقولہ: "لا یجھر' اختلفت الروایات قي القراءة 
خلف الما فیفھم من بعضھا الأمر تھا خلفہہ وق بعضھا ورد الٹھی مطلقاء وٹی بعضھا ورد الٹھي مقیدا ا إذا 
جھر الإامام؛ ولذا اختلفت الأئمة بث قي ھذہ السالق وأشار الصنف بالٹرجمة إلی ما هو امرحح عندھم فٍ 
ا حمع بین اختلاف ھذہ الروایات بأنھم ملوا روایات الٹھی علی ما إذا حھر الإامامء وروایات الأمر إذا اُحفی 
الإمام القراءة ولذا بوب المصنف اُولا ہذہ الترجمة وأورد فیھا الروایات الدالة علی القراءة ٹم بوب بعد ذلك 
ترك القراءة فیما إذا حھرء وأورد فیھا الروایات الأحری ا مناسبة لھاء فکأنہ جمع بالتر جمتین بین الروایات الختلفة 
الواردةۃ فی ذلك البابء ونفصل أُولاً اختلاف الفقھاء فی السالة موضحا لأقواظم عن کتب فروعھم مع أن 
اختلاف الأئمة فی ھذہ السالة لیس بشدید؛ لأن جمھور الأئمة متفقون علی عدم وحوب القراءة خلف الإمام 
قالت ال حنفیة یش - وم قول واحد فی ھذہ المسالة لا اختلاف بینھم فی ذلك -: إِنە لا یقرأ اللوتم خلف الإمام 
نطلقا؛ لا فی ا حھریة ولا فی السریق وبە قال ابن وھب والأشھب من ا مالکیة کما فی "الباحی'"ء وبە قال الٹوري 
والڈوزاعی فی روایق وبە قال ا مد ثي روایق وھو قول ابن اللسیب فی جماعة من التابعینء کذا فی "العییٰ علی 
البحاري"ء وق "'إمام الکلام' عن "البنایة": وبە قال عروۃ بن الزبیر وسعید بن جبیر والزھري والشعی والنخعی ح 


کتاب الصلاۃ رہ القراءۃ خلف الإمام ... 


قاےہمےیں۔ 


مُوْلی ممشام بْنِ زْرَةَ بقول: سَمممث أبا مُرَیرَةَ بقول: سبعت رسول اللہ پکلے ہت 


> وابن أبي لیلی وا حسن بن حي؛ ومذھب الامام مالك: أنه لا یقراً فی ا لحھریة ویستحب القراءۃ فی السریق 
وعند الشافعي جب علی ا موم قراءة الفاتحة فی السریة والحھریق وبە قال اللیث وأبو ور وقی القدم: لا بجب 
قی ا حھریق نقله أبو حامد وحکی الرافعی وجھا: أنە لا بجب ق السریق وأما مذھب الإمام أمد, فقال الشیخ 
عبد القادر بن عمر الشیبانی الحبلی في "نیل ارب" فقي باب ا لحماعة: ویسن للماموم أن یقراً الفاتحة وسورة 
أیضا حیث شرعت آق سکتات [إمامة ویفرا لاموم استحباباً الَفائحة وسورۃ قیما لا ٹجھر فیه الامام می شائ آو 
کان لا یسمعہ لبعد أو طرش فان مع مھمة الامام وم یفھم قراءتہہ لم یقراً نص عليهء فلعلك قد دریت ما 
تقدم ان جمھور الفقھاء والأئمة الأربعة متواطؤون علی سقوط الوجوب عن المقتدي؛ والاختلاف فیما بینھم ٍي 
الاستحباب ولیس القول بالوجوب إلا قول واحد للإمام الشافعی؛ وھذا القول وإن کان الملشھور عند أصحاب 
لکن مع القول بوجوٹھا یسقط قراءۃ الفاتحة عندھم فی مواضع کما لا یخفی علی من طالع کتب الفقه الشافعیة 
ففی 'الأنوار' وحواشیہ من فقه الشافعیة: بجب قراءۃ الفاتحة علی الإمام ول موم والمنفرد فی السریة وا هریة فٍي 
کل رکعة إلا فی رکعة اللسبوق؛ فإنہ یتحملھا الإامام عنء وقی مع السبوق کل من تخلف عن الإمام لعذر 
کزمة ونسیان وبطو حرکة بأن لم یقم من السجود إلا والإامام راکع أو ہاو للرکوع؛ وحینثذ فقد یتصور 
سقوط الفاتحة فی سائر الرکعات بأن ادرك الإمام راکعاً فی الأول: نم زحم عن السحود فی کل رکعة فلم یقم 
من السحود إلا والإمام راکع أو ہاو للرکوع وعٹل ھذا بی "الاقناع" وحواشیه و"التوشیح" وغیر ذلك من 
کتب الشافعیق فعلم لہذا ان قوله کّّ: لا صلاۃ إلا بفاحة الکتاب بحمع عند الأربعة أنه مخصوص بغیر الأموم 
والإامام یتحمل عنه وجوب الفاتحة مطلقاً عند الثلائق وفی بعض الأحیان عند الشافعیة أیضا ومن ینقل عنھم 
غیر ذلك فھو إما جھل عن کتب مذھبھم, أو تخلیط لأُقوالھم لخداع الناس؛ واللہ لوفق ما بحب ویرضی ھذا 
وقد أخرج الامام الترمذي عن الإمام ا مد بن حنبل ھذا التاویل نصا؛ إذ قال: وأما آ مد بن حنبل فقال: معیٰ 
قول البي ػ: لا صلاۃ من لم یقرأ بفائحة الکتاب إذا کان وحدہ واحتج بحدیث حابر المذکور فی الباب 
السابق قال أ مد: فھذا رحل من اصحاب الني کل تاول قول النبي کلّ: لا صلاۃ من نم یقرأ بفاتعة الکتاب أن 
ھذا إذا کان وحدہہ واختار أ مد مع ھذا القراءة خلف الإمام. قلت: وقد تقدم ان للإمام ا مد فیه روایتین 
ولا یذھب عليك ان الأئمة الأربعة وجمھور الفقھاء ذھبوا إلی اُن مدرك الإمام فی الرکوع ہو مدرك الرکعة. 
قال ابن عبد البر: ھذا مذھب مالك والشافعی وأبی حنیفة واصحاہم والثوري والأوزاعی وأ ور وأحمد 
وإسحاق: ولا یتمشی ھذا القول إلا بکفایة الإمام عن قراءۃ اللقتدي؛ وما ُورد عليه الشوکانی مردود عليه. 


کتاب الصلاۃ ۲۰٤٣‏ القراءۃ خلف الإمام .. 
ک ل 0 مُنْ صلی صَلاة لَم يَتْرا فیپا ام لان ؛ فھی خداجٌ ھی داج ھي جداج 


7 ناقص غیر تام ۔ 


غْر نَمَام' قال: فقَلےُ: یا ابا هُرَيْرَة! إِنئی أَخَانا کون وَراء الامام: قال: فَعَمَزَ ذراعی 
بدل من خداج : ہو السائب ٹیل بعض الصلرات 
من صلی صلاق: مفعول بە أو مفعول مطلق. وقال میرك: التنکیر فیه إن رید بە البعضیة کالظھر والعصر 


وغیرہما کان مفعولاً بەہ وإن ہو و ود و ا 'م یقرأً فیھا 
بام القرآن" أي الفاتحق وفیه رد علی من کرہ التسمیة بذلك. 'فھی خداج" بکسر ال حاء اللعحمة ودال مھملة 
فالف فجیم أي ذات نقصانء حذف لفظ 'ذات" وأقیم خداج مقامه. وقال القاري: أي ناقصة أُو منقوصةق 
وذات خداج من قوهم: خحدحت الناقة إذا ألقت ولدھا قبل اُوان النتاج وإن کان تمام ال خلق وأحدجته إذا ولدتہ 
ناقصا وإن کان لتمام الولادق ھکذا قاله ا خلیل وغیرہ وقال جماعة من أُھل اللغة: خدج وأخحدج ععی "ھی 
خداج ھی خداج" زادہ تاکیدا لقوله الأول. 'غیر تام" بیان لقولم: 'خداج" 
وقیل: تفسیر من أحد الرواة لقوله: ''خداج" قاله القاري؛ والظاہر أنه تاکید من کلامہ ۶ : لثلا یتوھم ان من 
م یقرأً بفاتحة الکتاب ببطل صلاته کذا فی ''البذل'. قال الزرقان: ہو ححة قویة علی وجحوب قراكتھا فی کل 
صلاق لکكنه حمول عند مالك ومن وافقه علی الإامام والفذ؛ لقوله 72 : اد فر فابعت . رواہ مسلم. قال ابن 
عبد البر: وزعم من لم یوجب قراتھا فی الصلا ان قوله: 'خداج" یدل علی جوازھا؛ لآأن الصلاة الناقصة 
حائزق وھذا تحکم فاسد؛ لأن الناقص لم یتم والظاھر اُن ھذا رد منھما علی ا حنفیة؛ لأن عامتھم یفھمون عن 
ا حنفیة أنھم قالوا بجواز الصلاۃ بدون الفاتحق ولذا تعحب الحافظ ق "الفتح" اأشد التعحب, وا حقیقة لیس 
کكذلك وا حنفیة ابدا ما قالوا بجوازھا بدون الفاتحق ول در ا ُنفیة ما قالوا إلا ما ورد ٹی الحدیث: إن ھذہ 
الصلاۃ ناقصة ذات خداج ونقصان بجب إعادقھا نع من آُثبت هذا الحدیث بطلان الصلاق فہذا تحکم منه 
فاسد؛ لأن الناقص لا یقال لە: معدوم؛ فلیت شعری لن یکون ا حدیث ححة قویق ولیت شعري من العحب 
اکٹرا من الذین قالوا بنقص الصلاة من غیر الفاتحة بعین ما حاء ٹی ا حدیث: أو من الذین قالوا بالبطلان زائدا 
علی مودی ا لحدیث: ولو فرض ان الحدیث لا یدل إِلا علی الفریضة فلا یغالف ا نفیة؛ لأنھم قالوا بوحوب 
الفاتحة والوجوب یثبت بالأخبار الآحاد الدالة علی الفریضة فلابد للوجوب ان یکون بعض الأّدلة دلیلاً علی 
الفریضة لییقی الوحوب بعد ذلك؛ لکوفا اأخباراً آحاداء فتامل؛ فإنه دقیق بل اُحلی من الشمس۔ 

قال ا حخ: ابو السائب؛ 'فقلت: یا آبا ھریرۃ! إن اُحیانا" أي ٹی بعض الأوقات "کون وراء الإمام' قال الباحی: 
وھذا اعتراض من أبي السائب علی العموم بالعمل الشائع عندہ؛ وما شاہدہ من الأئمة فی ترك القراءة وراء 
الإمام. ''قال" أبو السائب: 'فغمز" أي کبس بیدہ 'ذراعی" وھو الساعد تأنیسا وتنبیھا له علی فھم مرادہ. قلت: 
بل إشارة إ ی ان ما یقوله من عموم القراءة لیس ما یشتھر یە؛ فإنه ما أنه خلاف ما عليه الحمھوں ولا ی یشیعه 
الناس؛ فإن أبا ھریرۃ قد یعمل علی ظاھر ألفاظ ا حدیٹ ات رت - 


او بدل من وقیل: إِنه تاکیدں 


کتاب الصلاۃ رھ القراءۃ خلف الإمام ... 


لو لے کے ےج 77ے و ولا تو رک یں رسود ےب ان ای ا و ےی 
لم قال: اقراً تھا فی نفِك یا فارسیُ؛ فإلٌی سمعت رسُول اللہ کے یقول: قال اللہ تعالی: 


شرشتم0' 
۔ 


- ولذا قال ٹی حلیة الوضوء: "یا بيی فروخ! أنتم هھنا لو أعلم أُنتم هھنا ما توضأات ھذا الوضوی' ا حدیث أخرجه 
مسلم. قال القاضی: انا راد أبو ھریرۃ بکلامہ هذا أنہ لا ینبغی لمن یقتدی بە إذا ترخص ف أمر الضرورق أو 
تشدد فیه لاعتقادہ مذھباً شذ به عن الناس ان یفعله بحضرة العامة ا حھلة فعلم بھذا اُن ابا ھریرۃ قد یأاخذ بالشدائد 
قی الاحتھاد خلافاً ما عليه ا ممھور الفقھاء ولذا نازعه ابن عباس بر فی الوضوء ما مست النار بالوضوء من 
الماء ال حار؛ فإنه ما روی ابو ھریرۃ: توضأوا مما مست النار؛ فقال لە ابن عباس: یا ابا ھریرۃ! إنا ندھن بالدھن وقد 
سخن بالنار ونتوضاً با ماء وقد سخن بالنار؛ ا حدیث: وغیر ذلك مما لا یخفی علی من لە نظر فی کتب الحدیث: 
فلما کان الأمر بقراءتہ خلف الإمام مطلقاً من احتھادہ: ولذا ذکر مستدله بغمز ذراعه؛ وھذا إذا اب بە خلاف 
الحمھور کما عليه اللشایخ؛ وإلا فظاھر ا حدیث عندي لا یدل علی القراءة خلف الإامام کما ستقف عليه, 

یا فارسی: اي یا عحمی ولعل أُصله کان من فارس؛ وھو الشیراز وما حول کذا فی "حاشیة الطحاوي" عن 
"'کشف الغطی'. وقال ابن رسلان: ولیس تسمیته بالفارسی فی "مسلم' ٹم اعلم ان اللشھور بینھم ان ھذا الأثر 
ححة القراءة خلف الما فلو ثبت مذھب أبي ھریرۃ القراءة خلف الإامام مطلقاً بشيء من الروایات نصاء فیؤول 
هذا القول إلیە ویقال: معناہ اقراً تھا سراء وإلا فحقیقة القراءة ٹی النفس ھی إجراڑھا فی القلب امعبر بالتدبر فی 
اللعانی الذي هو عین الخشوع ق الصلاقء ویؤیدہ ما سیأتی من روایة أبي ھریرة بنفسە أئھم ت رکوا القراءة فیما جھر 
بھاء وقال عیسی وابن نافع: لیس العمل علی قولہ: 'اقراً بھا فی نفسك' ولعله راد إحراءھا علی قلبه دون ان 
یقرأھا بلسانہ ویحتمل ان یکون معناہ: اقرأً حال کونك مصلیا ٹی نفسك أي فی حد ذاتك کما قیل: الدار ٹی 
نفسھا قیمتھا کذاء فافھم. "فان معت رسول اللہ 5ل ہذا احتجاج منە علی ما ذھب إليه من عموم القراءة 
وبیان ماحذ احتھادہ ''یقول: قال اللہ تبارك وتعا لی" وھذا النوع من الحدیث یقال لە فی الاصطلاح: الحدیث 
القدسی. قال القاري: ہو ما یکون یإھام أو منام او بواسطة ملك بالمع؛ فیعبرہ بلفظه وینسبه إلی ریه؛ قال العیي: 
ویسمی بالحدیث الاهھي والرباتی؛ والفرق بینه وبین القرآن اُن لفظه معحز ومنسزل بواسطة جبریل 3ة. وقال 
الطیبي: القرآن ہو اللفظ المنزل بە جبریل 8ۃ علی رسول اللہ کڈ للاعجاز والقدسی إخبار اللہ رسوله معناہ 
باإإغام أو بالمنام: فأحبرہ رسول اللہ کل بعبارۃ نفسہ: وسائر الأحادیث لم یضفہ إلی اللہ ول یروہ عنه. 

قسمت الصلاق: أي الفاتحق میت صلاة؛ لانھا لا تتم إلا نما کقوله ا : اخح عرفة فھو بحاز من إطلاق 
الکل علی ا جحز أو لأنھا معیٰ الدعاء کما بسطہ الباحي. "بييٰ" قدم ذاتە؛ لأنہ اللوحود حقیقة و"بین عبدي 
بنصفین' بزیادة الباء فی النسخ کذا فی روایة بجی فھی للملابسة او زائدةء وٹی بعض الروایات بدون الباء - 


کتاب الصلاۃ ۲۰۴۲۲٦‏ القراءۃ خلف الإمام ... 


قال رَسُول اللہ ت: 'افرؤوا يَقُول الْعَبْدُ: لالْحَمْد ی2 رب العالمی نہ یَقول الل: .... 


وکذا ٹی نسخ 'موطا حمد' وا مراد التنصیف باعتبار الآایات کما هو ظا وفيه ارس دلیل آخر علی ان 
وب ات سس من الفاتحةق فنصفھا لی خاصة ونصفھا لعبدي؛ فإھا سبع آیات: الثلائة الأول فیھا تحمید 
وثناء والرابعة مشترکة؛ وھی قوله تعا ی: ٭ٍإیاد شر 0ت2 نسْنَعْبهو ففیھا إقرار العبودیة من العبد والاستعانة 
منه تعا لی والثلالة الأآحری خالصة للعبد دعاء ل. قال الزرقانی: فیه ححة قویة علی ان البسملة لیست من 
الفاتحة. وقال النووي: هو اأوضح ما احتحوا بہ؛ لأنھا سبع آیات باجماع. ولعبدي ما سال" ناعطی لمبدي ما 
سال من احد النصفین؛ فھو وعد منە عزٌوحل یإحابة النصف الذي لعبد وبجتمل ان یکون ھذا وعداً ما وراء 
النصف؛ یع ان نصفھا ثابت لٍ؛ ونصفہالعبديی متحققء واوذن لە ان یسال ما شاء غیرہ أیضا قال 
رسول اللہ پل رت و میم نس ما أجمل من التنصیف: 'یقول العبد" ولیس ث روایة مسلم: اقرؤواء 
ولفظە: ''فإذا قال العبد: َاْحمْد شر اھت ۰ ”فيه أیضاً دلیل ُن قال: إن التسمیة لیس بجزء الفاتحق وھو 
ححة بوجھین, الأول: أنہ تلم یقراھا تی ذاك التفصیل وم یسین فضلھا کما بین فضل کل جزے. والثان: أنە 
بدا القراءة "ا حمد الہ رب العالمین' کذا فی "الباجی'. "یقول اللہ" تبارك وتعالل: ' مدن عبدي' والحمد: هو 
الثناء علی الحمیل الاختیاري؛ نعمة کان أو غیرھاء ولأھل العرف تدقیقات فی تعریفه کما فی 'حواشی جلال 
التھذیب". ویقول العبد: "الرحمن الرحیم' یقول اللہ تعالی: ”ایی علي عبدي' والئناء: ہو ذکر ا یر باللسان 
علی جھة النعظیم فھو اعم من الحمد واللدح والشکر وغیر ذلك کما یظھر من کتب التفاسیر۔ "یقول اللہ" 
عزوحل: 'بحدق عبدي' اي عظمی, والتمجید اثناء بصفات ال حلال: ویوم الدین یوم ا حلال کما قي الروایات 
أي ذکرت بالعظمة وا حلال وٹ ھذا الاعتراف من التعظیم والتفویض للاأمر ما لا یخفی۔ 'یقول العبد: "إياك 
نعبد" أي نخصك بالعباد وقدم اللعمول للاختصاص والحصر "وإیاك نستعین" أي نطلب منك الاعانة فی الأمور 
کلھا. 'فھذہ الأیة بین وبین عبدي' فإن أوهھا تعظیم لە تعا لی بإقرار العبادة لە تعا یىی وآخرھا دعاء الأعانة منە 
تعالل. 'ولعبدي ما سال" من العون وغیرہ وکررہ تاکیداء والراد ہو ما ذکرہ اولا, ''یقول العبد: "اھدنا" بیان 
للمعونة الطلویق او إفراد ما ہو اعظم مقصود ''الصراط الْمستقیم" أي الٹھاج الواضح الذي لا إعوجاج فيە 
ولمراد: دین الاسلامء بل عتابعة ا حبیب؛ ولذا بدل بە قوله: 'صراط الذین أنعمت علیھم" من النبیین والصدیقین 
والشھداء والصال حین. "غیر الغضوب علیهم" اي الیھود 'ولا” ۔معیٰ غیر "الضالین" اي النصاری. "فھولاء" 
الآیات مختصة "لعبدي' او ھولاء الأدعیة موعودۃ لعبدي. 'ولعبدي ما سال" من المذکورں فھو وعد للإاحابق 
و المراد غیر اللذکورء فالعیی ہذا متحقق وغیرہ مما یسألە العبد موعود أیضاء واختلف العننون بحل ''الوطا' ان 
إلبات ال رحمة بأي جزء من ا حدیث, فقیل: بقوله: خداج باعتبار أنه معیٰ خلاف الأفضلء وقیل: بقوله: ''اقرا تھا فی 
نفسك" واختارہ اکٹرھم لکنە أیضاً لا یوافق مذھب الإامام؛ لأن أمرہ بالقراءة لی النفس عام للجھریة والسریق - 


کتاب الصلاۃ "۰ القراءۃ خلف الإھام ... 


حَیديي عَبدِيء تَقُولَ ابد رح رجیم یَقولَ الل: انی عَلَیٌ عَبْدِيء يَقولَ 
ْبدُ: فمالك یَوُم الین کہ يَقَولُ اللہ: مَحّدنی عَبْدِي: یَقَول العبْدُ: ظا نِد وَإِبَكَ 
عی4 فَهدہ الآیة بی وَیْنَ عَبْدي, وَلِعْدِي ما سال بقول اعبْد: َمْین 
9 

۷ -- مالك عَنْ مِشام بُن عَرُوٰۃَ عَنْ ابيه أنهُ کان یق خَلَفَ الامَام فِيمَا لا بَحَھَر 
فيه المَامٌبالّقِرَاعَة, 


7 ہرےی۔ چے ٠‏ َ‫ ےر ےں ہ 1 ۔8 ھ۔ ٤‏ و ےرھ“۔ 
۸ - مالك عن یحیی بن سُعیلٍ؛ وعن ربیعة بن أبي عبّد الرحَمَن: أن القاسم بن 


ہے ری وو ا سم را بر , 7 77 کے 
محمد کان یقرا خلف الامام فیما لا یجھر فيه الامام بالقراےة. 


ومذھب الإمام مالك أفضلیة القراءة ٹی السریة خاصة والأولی عندي اُن إدخال ا لحدیث ف الت رچمة لیس 
لائیاتھاء بل الترجمة عمنسزلة الشرح للحدیث یعيٰ ما یظھر من عموم الأمر بقراءۃ الفاتحة خلف الإامام مقید عندہ 
بالسریق فیکون الترجمة بمنزلة التوحيه للحدیث؛ وإلثبات الٹرجمة بالآثار الآتیة اللصرحة للذھب وتقدم أن 
الحدیث استدل بہ بعضہم علی عموم القراءة خلف الإمام مطلقاء وھو لا یدل عليه أصلا کما بسطناہ قبل 
ذلك؛ ولو سلم فھو احتھاد من أبي ھریرة ِنچہ., واحتھاد الصحاب لا ححة فیه؛ إذ خالفه جمھور الصحابق 
ونقدم ان جمھورھم علی ترك القراءة خلف الامام ولا یذھب عليك ان ا لحدیث لو دل علی القراءةۃ خلف 
الإمام بوجه واحد مع الخلف فيه فھو یدل علی أُن التسمیة لیست بجزء من الفاتحة بخمسة وجوہہ فلیت شعري 
ما الباعث علی ان المستدلین بھذا ا حدیث علی ما قالوا یقولون بما یدل عليه ا حدیث بوجه واحد ولا یقولون بما 
یدل عليه ا حدیث بخمسة أوجه فتدبر۔ 

أنه کان یقرأ: ولا یقرأفیما جھر فیە. القاسم بن محمد: ابن أبی بکر الصدیق کان یقرأً خلف الإمام فیما لا بجھر 
فیه الإإامام بالقراءۃ یشکل عليه ما رواہ الإامام حمد: أخبرنا أسامة بن زید الد حدثنا سا م بن عبد اللہ ابن 
عمر قال: "کان ابن عمر ىر لا یقرأً خلف الإمام" قال: فسالت القاسم بن حمد عن ذلك فقال: إِنذ ترکت 
فقد ترک ناس یقتدی ہم وإن قرأت فقد قرأہ ناس یقتدی ہھم؛ وکان القاسم ممن لا یقرأ ومکن ان یجمع 
بینھما: أنه ما کان یجوز الأمرین فقد کان یقرأ وقد لا یقرأ۔ 


کتاب الصلاةۃ )۰۰۸ القراءۃ خلف الإمام ... 
2-0 ل۔*٦ً‏ 


۸۹ - مالك عَنْ یَزیذ بن رُومَان: نافع بن خُر بن مُطعم کان یَقْر خَلْفَ الامَام فيمًا 
لا يَحْھَر فيه الأمَامُ بالْقِرَا. قال بیٔی: قال مَالك: وَذْلكَ أُحَبٌ مَا سَمِعْت إلَیٌ فی ذُلك. 


قال مالك وذلك: أي ااآثار الملذکورة من التابعین الثلالة ”احب ما سمعت' من الاآثار "إی" متعلق ب_'احبٴ 
نی ذلك" العیٰ متعلق بے معت' یعی الآثار الختلفة اي معتھا ٹی باب القراءة خلف الإمام ھذہ الآثار المتفرقة 
بین جھر الإمام وسرہ اأحب إل؛ فإھا راحح عند الإمام مالك؛ ولذا اختار ھذا القول مسلکاء وعند ا حنفیة الآثار 
الدالة علی ترك القراءة مطلقا اُرحح فاختاروھاء قال الامام محمد فی 'موطله": لا قرامة خلف الإمام فیما جحھر فی 
ولا فیما لم بجھر فی بذلك جاءت عامة الآثا ٹم أحرج الإامام محمد الآنار فی ذلك ا لمع فروی عن ابن عمر أنە 
قال: "من صلی خلف الإمام کفته قراءتہ' وأحرجہ الإمام مالك أیضا کما سیاتی قي الباب الأت, وآحرج عن 
القاسم ابن محمد چچ: أُنه کان لا یقراً خلف الإمامء وتقدم الکلام عليه وروي عن ابن مسعود بطرق وألفاظ 
مختلفق منھا: أنه قال: 'انصت؛ فإن فی الصلاۃ شغلاً سیکفيك الإمام وھکذا أآحرجه ابر 0 شیبة والطحاوي 
عنہہ وق "التتسیق": حید الڑسناد لا یتصور فی الکلام؛ وأیضا أخرج الطحاوي بسندہ عنه بلفظ: "لیت الذي یقرا 

خلف الإمام ملیء فوہ تراباء وعن علقمة بن قیس بلفظ: "ان سط خر اق مر و اف 
امام وأخرحہه فی 'کتابه الآثارٴ عن إبراہیمب قال: "ما قراعلقمة بن قیس قط فیما نجھر ولا فیما لا یجھر" 
الحدیثء وروي عن سعد بن أبي وقاص ۓ ئچ۔ أنه قال: ''وددت ان الذي یقرأً خلف الإمام فی فیه جمرة" ورواہ عبد 
الرزاق فی مصنفه بلفظ: "فی فیه حجر وروي عنە بلفظ: "لا صلاۃ لە' وروي عن عمر بن الخطاب ىئمہ أنە 
قال: "لیت فی فم الذي یقرأً خلف الإامام ححرا'. قال فی "التنسیق": وھذا سند جید لا کلام فیەہ ٹم رد ما نقل 
عنه بخلافه فارحع إليە وروي عن زید بن ثابت :تہ أنە قال: ا قرأً خلف الإمام فلا صلاة لە وأحرج مسلم 
قق صحیحہ بسندہ عن زید قال: "لا قراءة مع الامام فی شيء'' وأخرجہ الطحاوي ععناہ وروي ق الباب عن 
ابن مقسم أنه سال عبد اللہ بن کو وزید بن ثابت وجابراً قالوا: "لا یقراً خلف الإامام فی شیء من الصلوات" 
أحرجه الطحاوي وعن علي ‏ ہچ قال: "من قرأً خلف الإامام فقد اأخطا الفطرة" أحرجه ابن أبي شییة وعبد الرزاق 
وبسط الکلام علی ھولاء الآثار فی "التتسیق" وروي عن أبي الدرداء أخرجه النسائي؛ وصوب وقفهہ والطحاوي. 
قلت: ولو سلم وقفهہ فلا ینکر من تقریرہ ك٤‏ وق الباب عن ابن عباس: سعل: أقرأً والإامام بین یدی؟ قال: لا 
أحرجه الطحاوي؛ وروي عنە معناہ مرفوعاء لکن قال الدار قطیی: رفعه وھم وتقدم أثر حابر عند مالك فی الباب 
السابق بلفظ: "لم یصل إِلا وراء الإمام" وأحرجہ محمد فی موطنہ. وق "التتسیق": رواہ الترمذيء وقال: حسم 
صحیحء وآخرحه ابن أبي شییة بلفظ: "لا تقراً خلف الإمام إِن جھر ولا إِن خافت' ھذا إمال الکلام علی الآثار 
ذکرناہ تبعا للامامین افمامین مالك وحمد لگا وإلا فالکلام علی المساألة بسیط جدا لا یسعه ھذا الوجیز؛ فإنھا 
ثابتة بالکتاب والسنة وإجماع جمھور الصحابة والقیاس وقد ذکرنا ٹی رسالة مستقلة. 


کتاب الصلاةۃ ۳۲۰۷۰۴۹ ترك القراءة خلف الإمام فیما جھر فيه 
تژك القَرَاَة خلف الإامام فيمَا جَھَر فيه 


َ‫ -040- گا وی اک رو کے و ہو و کے ج ا و و ا ا ا ا 
٠۰‏ ۔ مالك عَْ نافع: ان عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَر کان إذا سُثل هَل یَقَرا أَحَدٌ لف 


الإمام؟ قال: إِذا صلی َحَدُكُمْ خَلَفَ الامام فَحَتۂ قراء الامام اذا صلی ود 
فلیقرأء قال: کان عَيّد الله بن عُتر لا َْرا خلَفَ الإقام, 
ال يَحَْی: سَمِمُت مالکا یَقول: الأمْرُ عنْدنًا ان را ال ڑا الما .00 


إذا سٹل إح: بیناء اٹجھول و یقرا أحد خلف الإمام؟ قال: إذا صلی اأُحدکم خلف الإمام فحسبم' أي کافيه 'قراءة 
الإمام' ولا یقرأً خلفه مطلقا؛ لقوله ت: وإذا قرأ فأنصتوا. 'وإٰذا صلی وحدہ فلیقرأء قال' نافع: "'وکان عبد اللہ 
بن عمر لا یقرأً خلف الإامام' مطلقاء ومذھہب ابن عمر ہچ فی ترك القراءة خلف الامام مطلقاً مشھورہ واثر 
ابن عمر در ھذا أخرجه الإامام حمد قی موطله بطرق متلفة فروی بطریق نافع عن ابن عمر بلفظ: "من صلی 
خلف الإامام کفته قراءتهء وبطریق نس بن سیرین عن این عمر شِۂئچر أنه سٹل عن القراءة خلف الامام قال: 
''تکفيك قراءة الإمام وروی عن اسلم ان ابن عمر چم کان لا یقرأً خلف الإاما و مله الإمام مالك - کما یظھر 
من الترجمة - علی ما إذا ۔ جھر الامام؛ ولکن عموم الأثر مما کان خالفا للتر مة فاعقبه بجی قول الإمام مالك. 
یقول الأمر إلخ: المرحح عندنا ان یقراً الرحل استحباباً وراء الإمام فیما لا بجھر فیە الامام بالقراءة ویترک 
اللقتدي القراءة فیما یجھر فیه الإمام بالقراءة. قال ابن عبد البر: وحجته قوله تعا ی: للوْإذا قریٔ لفن فَاتَتَسنوَالَه 
ٴأَْصنُواکہ الأعراف: ۲۰ لا خلاف أنە نزل ق ھذا العیٰ دون غیرہ ومعلوم أنه فی صلاۃ ا مھر؛ لأن السر 
لا یسمع فدل علی أنە أراد ا حھر خاصة. قلت: إلا ان عموم قوله تعالی: لو إذا ری الم ان یابی آخر کلام 
ابن عبد البر ولو کان کما قال ما احتیج إلی زیادة قوله عز شأنه: وو أصُرا4ػ (الأاعراف:٢۲۰)ء‏ فلا شك تی ان 
السر لا یسمع؛ لکن الأمر بالانصات یعم السر أیضا ویؤیدہ قوله ل: وإذا قرأ فانصتوا ومن المعلوم أن الإمام 
قی السریة أیضا یقرأ وأیضا لو قید ہذہ العمومات با حھریة لم بیق عندھم لاسقاط الوحوب 7 اللقتدي ںی السریة 
دلیل مع أنه ساقط عند ا لحمھور والأئمة الأربعة إلا فی قول للشافعي کما تقدم مبسوطا فالصواب ان ھذہ 
..۔. ھی تحقطة کر حرت افر اوس العتدیٰ مظِما إلا اُن الإمام مالکا ومن قال بقول استحب القراءة 
قی السریة؛ ما وقع فی بعض الروایات من تخصیص ا ھریة کما سیجیء أو لأمر آخر کما یظھر من کلام الباحي؛ 
إذ قال: اُستحب لە ان یقرا؛ لأنه إذا لم یشغل نفسه بالتفکر فی قراءة الإامام إذا جھرہ وم یشغل نفسه بالتدبر 
ولا یقرأً هو إذا أسر الإامام تفرغ للوسواس وحدیث النفس وما یشغله عن الصلا فاستحب له ان یقرا ۔- 


کتاب الصلاۃ کی ترك القراءة خلف الامام فیما جھر فيه 
فيمَا < يَجَھر فيه الامام بالقراءة؛ وَيِثْرك الْقرَاءةً فيمَا يجھر فیه الإمَام ھئ02 


۱ لس مالت ع. سسجت کات ء عَن أي هریرة: ان ول اھ 
الصَرَفَ منْ صَلاو جَھَر فِیهَا بالْقرَاءَ فقَال: 'مَل قَرا مُعي مْكْ اح فا؟' فقال 


غ0 
رہن 


رَحْل: نعم جات ول اق قال: نقال ول ا نی آفول: ا لی أازغ 
یجس[ نه۔۔ 71 َ‫ 8 اپ سی او 
لْقَرآنَ"ء فَاھَی النَاس عَن الْقرَاءَة مع رَسُولِ اللہ ٭٭ : فيمَا جَھَر فی رسلول اللہ ٭٭ 


بالقَرَاءَةِ حينَ سَمهُوا ذلكَ من رَسُول اللہ ٭لڈ. 

قال ابن العربی فی "عارضة الأحوذي": یقال للشافعی: عحبا لك کیف یقدر !موم فی الھریة علی القراءة 
یناز القرآن الإامام أم یعرض عن استماعه أُم یقرأ إذا سکت؟ فإن قال: یقرأ إذا سکت: قیل لە: فإن لم یسکت؛ 
وقد أجمعت الأمة علی ان سکوت الإمام غیر واجب؛ فمؾ یقرأ؟ وکان ابن عمر :بر لا یقرأً خلف الإمام وکان 
اُعظم الناس باقتداء رسول اللہ :72 قلت: لکن ابن عمر لا یقرأ فی ا لحھریة ولا قی السریة کما تقدم. 

انصرف ا!خ: أي فرغ أو توجه لی الناس "من صلاۃ جھر فیھا بالقراءة' وعند ابن عبد البر من طریق سفیان عن 
الرزھريی ‏ معت ابن أأكکیمة ُعدٹ جا قال: معت آأبا ھریر٥‏ یقول: صلی رسول اللہ صلاة الصبح؛ وکذا 
عند أبي داود فی حدیث سفیان؛ لکن فیه: نظن ھا الصبح. 'فقال 37 : ہل قرأ معی منکم اأحد؟' وھذا السوال 
سی یہ می وإلا فیقول جڈ کو مس سس ہر سے2 الشائع عند الصحابة کان 
عدم القراءة مطلقاء وإلا ما احتیج لی السوال ھذا السیاق "انف" بمد أولهہ وکسر النون أُي قریباء ومدھا ہو 
الشھور وقد یکسرہ یقال: فعلته آنفاً أي فی أول وقت کذا فی البذل'۔. "فقال رحل": وھذا دلیل آخر علی ما 
قلته أولاً: من اُن الشائع کان خلاقہ وإلا فیقول کل واحد: نحن قرأناہ. "'نعم أنا" قرأت "یا رسول اللہ! قال" 
ابو هریرق: 'فقال رسول اللہ 5 : إني" کنت ''اقول: فی نفسی مالی 'نازع" بفتح الزاي ''القرآن" بالنصب علی 
نہ مفعول ثان. "البذل" قال الباحی: قد یقال مثل ھذا اللفظ لمعان, اأحدھا: ان یعاتب الانسان نفسه فیقول: ما 
لی فعلت کذا وکذاء وقد یقال لمع ا لغریب واللوم من فعل ما لا بجب؛ فیقول: ما لی أوذي وما لی اأمنع حقي؛ 
وقد یقال اذا نکر اس ای غد سید فیقول: ما لی لم أدرك أمر کذاء وما لی م أآوقف علی أمر کذاء معن 
وی سارہ ہر و و در ےھ و وا ولایفردوز ني بالقراءة. 

ما لی انازع القرآن: اي شيء حصل ل أنازع القرآن. فیما جھر فیه !<: من الصلوات ”رسول اللہ يّ٭' فاعل 
لقوله: 'جھر'۔ ڑا ''بالقراءة حین سعوا ذلك'" الٹریب "من رسول الہ کا ایت اکٹر احدثن کونه من کلام ابن 
شھاب, وحقق الشیخ فی 'البذل" کونە من کلام أبي ھریرۃ اہ وھو الصواب ولو سلم کون من کلام الزھري - 


کتاب الصلاۃ ۲۱۲ ما جاء لی ا مین خلف الإمام 
مَا جَاء قِ الین خَلفَ الإمّام 
۲ - مالك ك عَنْ ابْنِ شِھاپ؛ عَن سُعیدِ ۶ک رت 


أَنَھما أَخَبْرَاه عَنْ أبي یر :٥‏ ان رسُول اللہ نے کے قال: "اذا أَمُنَ الامَامُ فَأمَنُو اوک 
سے 
- فإذا یکون الحدیث أوفق بقول من یمنع القراءةۃ خلف ۰ خلف الإمام مطلقا؛ لأنہ لم بیق إِذا تخصیص الھریق وبقي 
عموم قوله ٭لٛ: ما اي أنارع القرآن ولذا ترك الصحابة یہ القراءۃ خلف الإامام مطلقاً کما تقدم عن "اطدایة" 
وغرض الصنف ہھذہ الروایة تابید ما قاله أولاّ من ترحیح ترك القراءة فی ا حھریق والأمر المرحح عندنا الحنفیة هو 
ترك راہ علف الإامام. 
التامین خ خلف الامام: التامین مصدر أمن بالتشدید اي قال: آمین با مد والتخفیف. قال العیيی: نص أھل اللغة ان 
التشدید لحن العوام وھرو خطاأ ر6 المذاھمب الأربعق واختلفقت الشافعیة ر فساد الصلاہ بذلك؛ وعند اي حنیففة 
وعندما لا تفسدب وعليه الفتوی رھی من أماء الأفعال ومعناہ: اللھم استنحب عند ال حمھوں وقیل: غیر ذلك ما 
یرحع إلی ھذا المع. قال العیييٰ: آمین لیس من وزان کلام العرب؛ وھو مثل ھابیل وقابیلء وقیل: هو تعریب 
مین وقیل: اسم من أحمائه تعا ی إِلا أفھفا سقط حرف النداء فأقیم الد مقامہ. وی "اٹ حتی": لا خلاف ان "آمین" 
لیس من القرآن حؾ قالوا بارتداد من قال: إنہ منه؛ واختلفت الأئمة فی تأمین الإمام فالملشھور عن الإامام مالك 
وھی روایة عن الإامام أبي حنیفة: أنە لا یؤمن؛ وھي روایة ابن القاسم عن مالك؛ وھو المعتمد عندھم وعنه: أُنە 
لا یومن قي ا حھریة ویؤمن فی السریةق وروایة اللدئین عنە: أنه یؤمن: ولکن قال الباحی: إذا أسر القراءة فلم 
مختلف اأصحابنا فی أنە یقول: آمین وقال الأئمة الثلالٰة بتامین الإمام إلا أفھم اختلفوا فی ا حھر بعد اتفاقھم علی 
أنه لا یجھر بھا ٹی السریق فقالت ا حنفیة: لا بجھر فی ا ھریة ایضاء وکذا عند ا مالکیة کما فی ''الباحي' وقال 
الشافعی وأ مد: یجھر بھا فی ا حھریة. وق ''السعایة": قال الشافعی یق قي ال حدید: إِن المنفرد والامام وا ماموم کل 
منھم یسر ب__'آمین' جھریة کانت الصلاة او سریة وأما ا موم فبعد اتفاق الأربعة علی أنه یأتی بھا اختلفوا فی 
ا حھر بھا؛ فقالت ال نفیة ومالك والشافعی تی ا حدید: یاتی بھ 7 وقال الشافعی ثک لپ القدعم وأ حمد: بجھر مھا 
تی ا حھریق کذا فی "العیی" و"البذڈل' ئم التامین مندوب عند ا حمیع؛ وأوجبە الظاھریة لظاھر الأوامر. 
إذا امن الإمام إخ: ہذا ظاہر ىقی ان الإمام أیضا یؤمنء ولا حاحة إل ا حواب عن الامام مالك علی روایة 
المدنین؛ وأما علی الروایة الملشھورة فاحیب بأحوبق منھا: أھا قضیة شرطیةق وتعقب بان التعبیر ب_'إذا'' یشعر 
بتحقیق الوقوع. وا أنە لا یوحد فی غیر حدیث الزھری؛ وتعقب بان الزھري إمام لا یضرہ التفرد مع أنہ 
یوجحد لی غیرہ أیضا. ومنھا: أُنه رحح الروایات الدالة علی ان اإإمام لا یؤمن بجهة المعیٰ؛ وھی ان الامام ببختص 
بالدعاء فینبغی ان یختص الاموم ب_'آمین'. ومنھا: ان معیٰ "امن' رم ا کن مال آحد بلغ بحد - 


کتاب الصلاة ۲۰"۲ ما جاء 8ی الأمین خلف الامام 


ال مَنْ وافق تَأَمیله أَمينَ المَلائِكِ غَفِرَ لَهُ مَا تَقَدُمْ منْ دَنبه'". قال: ابْنُ شِھاب: 


انواففة ف_ انقوں 
وُکان رسول اللہ کے کت آمین, 


ھ۔٭۔ے؟ً 


لو کی ا ا ا ا عَنْ اي صالح السَمَانِ عَنْ 


أي شر ان وک اللہ کت قال: إِذا قال الامام: غیْر المغْضو لمقْضُوب عَليْھم ولا الضَالَە 
فقولوا: آمینَ؛ فَإله مَنْ وافق ول قوْل الملائکة عَفر لہ مَا تقدمَ ممنْ دَلِ". 


امنقدھ دکرھا 


< وإن لم یدخلھا کذا فی ''لزرقانی" مفصلاء وتعقب بأنه بحاز والحقیقة أوئی. 'فامنوا" أي قولوا: آمین استدل 
بھذا اخدیث علی الٰسألتین ذکرہما شراح البخاري: الأول: ما قال بعضهھہم: إن تآمین انأموم موقوف علی تأمین 
ا'إمام, قال الحافظ: ظاھر سیاق الأمر أُن ال أموم إنھا یوؤمن إذا امن الإمام لا إذا ترك وقال به بعض الشافعیةق 
وادعی النووي فی "شرح المہذب' الاتفاق علی خلافهہ ونص الشافعی فی "الأم' علی ان لأاموم یؤمن ولو ترکه 
الاب ھا آر عدار واقائية نیا قال اخافظ: 'استدل یه علی ٹاخر ٹائین قلائوم غی ثامیت اضام لاہ رب 
عليه بالفاء ولکن اراد إذا راد التامین وبذلكک قال ا حمھور. "فإنہ" الضمیر للشان "من وافق تأمینه" ولفظ 
البخاريي: فإن املائکة لت فمن وافق تأمینه. "تامین اللائکہ" . القول والزمان لا ٹی اپڑإخلاص کما جزم به 
این حبان وغیرہ. قال ابن العربی: بجتمل ال موافقة فی الزمان والوقت؛ ویختمل فی الاخلاص والأظھر الو 
والظاھر ان امراد 0" الييي ٹی السماء کما سیحيء ٹی انیقی وِلفظ مسلم: ”فوافق ذلك 7 أھل 
السماء' وقیل: امراد یھم ا حفظق وقیل: الذین یتعاقبون منھمم وقیل: الذین یشھدون تلك الصلا. "غفر لە ما 
تقدم من ذنبه" قال الباحی: ظاھرہ غفران جمیع ذنوبه ا متقدمة. وقال الحافظ: ھذا محمول عند العلماء علی 
الصغائر. قلت: لو حصل کمال الندم عند القیام بحضرتہ عزٌ شأنه وجل برھائہ فلا مائع من التعمیم کما تقدم 
قی الوضوء وقیل: لیس الکفر ہو التامین الذي فعل العبد بل وفاق الملالكکة ولیس ذلك إلیل صععهہ بل فضل من 
اللہ سبحانه بمجرد وفاق؛ فیعم الصغائر والکبائر لکن خص منھا حقوق الناسء قاله الزرقازِ؛ ٹم وقع ٹی بعض 
الروایات زیادة: ''وما تاحر" وأثبت الزرقان تبعاً للحافظ شذوذہ. 

وکان رسول اللہ: ھذا مرسلء وکذا فی 'موطا حمدٴ ووصلہ حفص بن عمر الد عن مالك: عن الزھري 
عن سعید بن اللسیب, عن أبي ھریرۃ یہ حرج الدار قطیی فی 'العلل" وقال: تفرد بہ حفصء وھو ضعبف: 
وذکر لە الزرقاتی بعض طرق أخر وھذا حمول عند ال الکیة علی الانفراد کما فی "الباحی" وعمومہ ححة 
للحمھور منھم ا حنفیة. فقو لوا إح: ايھا المقتدون بە: "آمین" قالت ا الکیة: هذا ححة ظاھرة علی اُن الإمام 
لا یومن؛ للأن القسمة تناقی الشرکكةق وھو ا لحامل علی صرف قولہ ػّ٭ٴ: ادا امن عن ظاھر وأنت خبیر بان هذا 
الحدیث لا یدل علی اُن الإمام لا یؤمن بل هو ساکت عنم ولا شك قی ان ال حدیث السابق نص تی معناہ هذاء -> 


کتاب الصلاۃ ۲۲۳۳ ما جاء لی التامین خلف الإمام 


کککیممکککٗ٘ژؤ ,11 9و1 09 9۰۹۹001001 ہہ ہک ب٢‏ ٹ ‏ کک کک کک کک جک جج جج جج جک جج ہہ ہہ غےٹگک 


- وقد ورد فی بعض الروایات بعد ذلك زیادة قولهہ : فان اإمام بقرفا وھو نص لا یقبل التاویل احرجه 
النسائی فی ”سننه وعبد الرزاق فی ”مصنفہ' وابن حبان فی 'صحیحہ' فعلم أُن الروایات ا حالیة عنھا ختصرة 
کذا ٹی "السعایة" والأوحە ما قاله للشایخ: إن تامین الإامام ما لم یکن ظاہرا؛ لأنە بخفيه علق تآمین لماموم علی 
قولم: ا8٭ْرلا الضَالِ ےن فمودی ھذا الحدیث والذي قبله واحد وھو الموافقة مع تأمین الإامام ولذا قال العلماء 
کما فی 'التعلیق اللمجد": إن ا ماموم ٹیي کل شيء یتعقب الإامام إلا التامین؛ فیستحب القارنق وبەہ صرح جمع 
من الشافعیة کما صرح فی کتب فروعھم: ولتحصیل القارنة علق التامین ٹی ھذا الحدیث علی قولە: "ولا الضالین" 
فالغرض ہهذا السیاق الإاشارة إلی ا لمقارنق أو إشارة إ ی ان تآمین ا أموم لا یتوقف علی تأمین الإمام کما توھم 
بعضھم بقوله پک إذ؛ امن امام کما تقدم تی ال حدیث السابق, أو إشارة !لی بیان وقت تأمیز ن الامام فان امام 
إذا أآسر بالتامین لا یعرف المقتدي وقته إلا بسماع "ولا الضالین'' فتامل رتو گر لفن دن ولا از ایال 
نصا علی جھر آمین أو إخفاٹھاء ولعل وجهه ما تقدم اُن الراحح عندھم الاخفاء وھو الأصل ق الدعاء أو 
یقال: إن حدیث الباب یدل علی الاخفاء؛ فاکتفی ب و الحجمھور علی إخفاء آمین بروایات؛ منھا: حدیث 
الباب؛ فإنه کل علق فیه التامین علی قولہ: "ولا الضالین' ولو جھر بہ الإمام لم بحتج لی قول: "ولا الضالین" بل 
علق علی آمین: وھو حدیث صحیح أحرجه الشیخان والحماعة وععناہ اُحرجه مسلم وغیرہ من حدیث أبي موسی 
الأشعري. ومنھا: حدیث أبي ھریرة: 'إٰذا قال الإامام: عذّوْلا انضَالےت٭ فقولوا: آمین؛ فإن الإمام یقوفا" ا حدیث 
رواہ أ مد والنسائي والدارمی؛ وإسنادہ صحیح؛ ورواہ ابن حبان فی صحیحہء وفيه دلیل صریح علی إخفاء 
الامای وإلا فلم تج إِل قولہ لا : فان الإمام یفوما. ومنٹھا: حدیث ال کی جس اع اص مع البی جَ 
فلما بلغ: "غیر اللغضوب علیھم ولا الضالین' قال: آمین واخحفی بھا صوتہ" رواہ أ مد وأبو داود الطیالسی 
وأبو یعلی اللوصلىی والدار قطیی والحاکم قي ”الستدرك" وأخرحه فی "کتاب القراءات" بلفظ: "'خفض ھا 
صوته' وقال: حدیث صحیح الاسناد وم یخرحاہ؛ وللمحدثین فی ھذا ا لحدیث کلام طویل لا یسعه المقام 
فاوردوا علی الحدیث بعدة وجوہ ردھا الشیخ فی "البذڈل"ء والشیخ النیموي قٍ 'آثار السنن" والشیخ التھانوي 
فی 'إعلاء السنن' شکر اللہ مساعیھم؛ فارحع إلی ہذہ ا مولفات إِن شعت التفصیلء و الباب آثار کثیرۃ توافق 
اللذھبین والمرحح عندنا ا حنفیة آثار الإاخفاء؛ ما قد تلونا عليك غیر مرة اُن ول نظر ا حنفیة یقع علی کلام 
تبارگ وتعال؛ فما یوافق نظمه فھو الملرحح عندھم بلا مریق والأوفق بە هھنا الڑخفاء؛ لقوله سبحانه ونقدس: 
ادْعُوا یکم تضرُعا ه۰ فی (اأاعراف:٥٠٥)‏ واجحع اُھل اللغة اُن آمین هو الدعاء فالأاصل فیه الاخفاء واللہ 
ملھم الرشد والصواب. وقال ابن عبد البر: فی الحدیث دلیل علی ان موم لا یقراً خلف الامام إذا جھر لا بام 
القرآن ولا بغیرھا؛ لأن القراءة بھا لو کانت علیھم لأمرھم إذا فرغوا من الفائحة اُن یوؤمن کل واحد بعد فراغه 
من قراءته؛ لأن السنة فیمن قرا بام القرآن ان یؤمن عند فرانغه منھا 0+ 


کتاب الصلاة ٤‏ سا سر سے 
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٤‏ - مالك عَنْ أي الزناوء عَنْ الأعرَج عَنْ أبي هریرة: ان رسول اللہ کے قال: 
إذا قال أَحَدُكم: آمینء وقالت الْمَلالكة فی السَمَاء: آمین فوافقتْ إِخُدَامُمَا 


8ك ےو ا نو أي جا عَنْ اي بہت الات عَنْ أبيی مر اُن 
رَسُول اللہ کل قال: "ِذَا قَالَ الامَام: سَمع اللہ لمَنْ حَمدَهُ فقَولوا: اللْهُمٌ ربَمَا لْكَ 


َ إلهُ مَنْ وَافق قَوَلَُ قول المَلائكة غفرَ لَهُ یت 


الْعَمَل فی الْجُلوس ى ؛ 


۹٦‏ ۔ مالك عن م ۶ م من أي مَرَمٍَ عَنْ عَليٌ بْنِ عَبْدِ الرَحْمَنِ ال لمَعَاوِيٌ اه قال: 


اذا قال آحدکم آمین: أي فی الصلاۃ کما فی حدیث مسلم ھهذا السندہ أُو عقب قراءۃ الفائحة مطلقا کما 
یؤیدہ روایة ہمام عن أبي ھریرۃ عند أ مد بلفظ: :دا امس نقاری فاسو۔. ویؤیدہ روایة أبي زھیر عند أبي داود لی 
قصة من ا لح فی الدعاء قال 31:: بن حدم بامین فقد ارجحت. "وقالت" بالواو فی النسخ الموجود, وکذا فی 
'البخاري' وغیرہ فما فی بعض النسخ من حذفه لیس بشیء؛ لأنه لیس جواب الشرط؛ إذ جوابه لفظ: "غفر لە". 
'املائکة ٹی السماء آمین' فیه تخصیص بعلالکة السماء وإشارة إلی انھا لا تختص بالحفظة اللھم إلا ان یقال: إن 
العرب تقول: کل ما علا ماء. قال ابن عبد البر: اللہ اأعلم بعراد رسوله بقوله: "فی السما'. 'فوافقت" کلمة 
'إحداہما الأاخری" یعی وقع تأمینھما ٹی وقت واحد کما تقدم. 

مع اللہ لمن مدہ: أي تقبل اللہ دعاء من حمدہہ؛ وفیه ترغیب فی التحمید 'فقولوا: اللھم ربنا" اي یا اللہ! ویا ربنا! 
ففیه تکرار النداء مزید الخشوع 'لك الحمد' وت روایة: ”ولك" بالواو قال النووي: فیکون متعلقا ما قبله اي 
مع اللہ من مد ربنا فاستجب دعاءناء ولك ا حمد علی ھدایتناء وفیه رد علی ابن القیم حیث جزم بأنه مم یرو 
ا حمع بین اللھم والواو تی ولك ا حمد, قاله الزرقانِ. العمل فی ال حلوس اخ : یع کیف بیجلس پ الصلاۃ اعم 
من أن یکون للتشھد أو بین السحدتینء وما یلحق با حلوس کالاشارة ٹی التشھد واختلفت الأئمة فی سنة 
ا لوس فی الصلاقء فالسنة عندنا الحنفیة الافتراش وھو اُن ینصب الیم ویفرش رجله الیسری ویجلس علیھاء 

قال الترمذي: وھو قول الثوري وابن المبارك وأھل الکوفة والسنة عند مالك ق المشہور التورك ثی ا حلسات 
کلھاء وھو اُن ینصب الیم ویٹی رجله الیسری: ویقعد علی الأرض؛ وعند بعض ا مالکیة الافتراش فیھما < 


کتاب الصلاۃ ۰۰ العمل فی ا خلوس فی الصلاةۃ 


رآنی عَبْدُ اللہ بْنْ عَمَرَ وَآنا ا أَعّث عیّث بالْحَصَباء تی السّلاق مم الصَرَفْت تھا وقال: 


- کما عند ا حنفی کذا فی "'التتسیق'ء والسنة عند الشافعیة فی ا لحلسات بین الصلاة کالحنفیق وقی آخر الصلاة 
کا مالکیة والسنة عند ال حنابلة کما ٹی لغ" و "نیل اللآرب": ان لا یتورك إلا ٹی صلاة فیھا تشھدان ٹی الأآخیر 
منھماء واستدل ا لحنفیة فی ذلك بروایة عائشة ن٢ؿہ‏ عند مسلم بلفظ: "کان یفرش رجله الیسری؛ وینصب رجله 
الیمی' قال النووي: فیه ححة لأبي حنیفة ومن وافقه وبروایة وائل بن حجر بلفظ: "فلما قعد وتشھد فرش 
قدمه الیسری علی الأرض وجلس علیھا"' رواہ سعید بن منصور والطحاوي. قال قوات إسنادہ حت 
ورواہ أ مد وأبو داود والنسائی والترمذدي وقال: حسن صحیح: وابن ماج وعن ابن عمر نر قال: "من سنة 
الصلاة ان تتصب القدم الیمیی؛ واستقباله باصابعھا القبلةق وا حلوس علی الیسری' قال النیموي: إسنادہ صحیح 
وبحدیث رفاعق: أُن البی کل قال للأعرابی: إدا حدست فاحنسس علی رحنث ایسری رواہ أُ مد وأبو داود, قاله 
الشوکانی ولا مطعن ٹی إسنادہ وأنخحرجه ابن أبي شیبة وابن حبان ووحه الاستدلال بتلك الروایات ام ذکروا 
ھہذہ الصفة لحلوس التشھد وم یقیدوہ بالأول واقتصارھم علیھا من دون تعرض لذکر غیرھا مشعر بانھا ھی 
المیئة اللشروعة فی التشھدین جمیعاء ولو کانت مختصة بالأول لذکروا ھیئة الأآخحیر وم یھملوہ سیما وھم بصدد 
بیان صلاۃ رسول اللہ تل وتعلیمه لمن لا بحسن الصلا فعلم بذلك نما شاملة ما کذا فی "الئیل"۔. 

اعیث با حصباء إخ: أي صغار الحصی "ق الصلاة" متعلق بقوله: ”اعبث'' وھل کان ابن عمر أیضا فی الصلاة 
أُو خارجھا حتملان والصواب الأول؛ لروایة ابن عیینة عن مسلم بن أبی مرم: ''فلما انصرف" ومرة قال: "'فلما 
فرغ عن صلانہ' ا حدیث. 'فلما انصرفت" وانصرف هو أیضاً عن الصلاق ولفظ القعي عن مالك عند أبي داود 
بلفظ: "فلما انصرف'' "فان" عن ذلك؛ لکراہة فی الصلاہ وم یأمر بالاعادةۃ؛ لأن العمل إذا م یکٹر لا یکون 
مفسدا وھذا إجماع من الأئمة الأریعة لا یخفی علی من طالع کتب الفروع صرح بە فقھاء ا حنفیة وابن رشد 
تی "مقدماتہ" من ا الکیق وابن قدامة فی "الغیٰ'' من کتب ال نابلق وابن رسلان والنووي من الشافعیة ترکنا 
بسط أقوالھم روما للاختصار. 

وقال !خ: أي ابن عمرہ ولم یقتصر علی الع من العبث فقط بل آرشدہ لی دب ا لوس قٍ الصلاۃ تکمیلا 
للفائد ”اصنع کما کان رسول الل : جو نو سو شی تی سوہ سے 'کیف 
کان رسول اللہ بک یصنع؟ قال" ابن عمر یر: "کان کل إذا حلس فٍ الصلاة" أي للاشھد؛ إذ لیس ھذا حکم 
ا حلوس ى الصلاة مطلقاء وا حدیث اأُخرحه مسلم وأبو داود والنسائی بألفاظ ختلفة معناہ وروی البيیھقی من 
حدیث عبد اللہ بن الزبیر قال: کان رسول اللہ کل إذا جلس فی اثنتین أو أریع وضع یدیه علی رکبتیه وأشار 
باصبعہ. "وضع کفہ الیمیی" أي بسطھا أولأ "علی فخذہ الیمیء وقبض" بعد ذلك "اصابعه کلھا" قال ابن افمام 
قی "فتح القدیر": لا شك ان وضع الکف مع قبض الأصابع لا یتحقق حقیقة فا مراد واللہ أعلم وضع الکف؛ - 


کتاب الصلاة "۲۱ العمل فی ا جلوس فی الصلاة 
اصْنَمْ کمَا کان کل لے چتے تہ 2 7 08007+ کان کک ات الڈ بمت؟ 
قال: کان إِذا جَلسْ فی الصّلاة وَضَع کَفه اَی عَلی فدہ الَيْمّىء وَقبَض أَصَایعَهُ 
کُلھَاء وَآشاز يأَطعہ لئ کلی اإنْهَامَ وَوَضَعَ کَفّه ایُسری عَلَى فَجذہ اریہ 
۷- مالك عَنْ عَبْد اللہ بن دیتار آنهُ سَمعَ عَبْد اللہ بن عُمَر وَصَلّی إلی حَلبه رَُل 


- ٹم قبض الأصابع بعد ذلك للڑشارق وھو اطمروي عن حمد یہہ وکذا عن أبي یوسف ق ”الأماي وھنا 
احد الوجوہ الواردة ٹی کیفیة الاشارةء وقد رویت فیھا روایات مختلفة کما سیحيء الکلام علی بعضھا: والأمر 
متسع. قال الرافعی: الأخبار وردت ختلفة و کأنہ ك٭ کان بصنع مرة ھکذا ومرة ھکذاء ٹم اختلف الفقھاء ٹ 
وقت العقد فجمھور الشافعیة کما یفھم من کتبھم علی أنه یعقد حین بجلس والمختار عند اأصحاما أنه ییسط 
او ٹم یعقد عند الآاشارة کما تقدم عن ابن امام ویؤید کلام حدیث الباب؛ وقال القاري فی "'ترین 
العبارةۃ': انْعتمد عندنا لا یعقد إلا عند اإشارة؛ لاختلاف الفاظ ا حدیث: وا اسخحترنا بحصل ا ُمع بین الأُدلة؛ 
ہس ہس علی ان العقد من ول العقود وبعضھا یشیر إِنی أنہ لا عقد أصلا مع الاتفاق علی تحقیق 
الإشارۃ. ''واشار باصبعه الیي تلی الإہام" بھی السبابة ''ووضع کفە الیسری علی فخذہ الیسری" بانظا علق 
وقال' ابن عمر ییر: "ھکذا کان رسول اللہ تج یفعل" قال الإمام حمد: وبصنیع رسول اللہ ٠‏ ناحب وھو 
قول أبي حنیفة. قلت: وقی اخدیث استحباب الإشارة بالسبایة فی التشھد وھو بحمع عندنا الأئمة الأربعة کما 
ہو معروف فی کتب المذاہب؛ وما قاله بعض ا حنفیة من عدم استحبابه عندنا ردہ ا حققون نعم, احتلفت الأئمة 
فیما بینھم فی اللسالتین اولاہما: فی کیفیة الإشارق فقد وردت فیھا روایات محتلفة کما تقدمت الإشارة إِلیھا 
منھا: ان یقبض الأصابع کلھا إلا اللسبحة واڑاھای فیعقد کأنە یعقد ثلاث ومسین, وھی روایة ابن عمر ٹر 
ومٹھا: کأنە یعقد ثلاٹا وعشرینە وھی روایة ابن الزبیرء ومنھا: یقبض الأصابع الثلاثة ویرسل الاھام والوسطی؛ 
وھی روایة أبي مید الساعدي؛ قلت: کذا ق "السعایة" وقد تتبعت من روایات أبي مید الساعدي ُ اجد فیھا 
ذکر القبض, بل ظاہر روایات أبي مید الاشارة مع البسطء ومنھا: یقبض الخنصر والبنصرء ویخحلق الوسطی 
والإبھام وھی روایة وائل وھی امذرححة عندنا ا خنفیة کما سیحيء. 

وصلی اإخ: وا حال نہ قد صلی "بل جنبه" اي جنب ابن عمر ٹر رحل' لعله ابنه کما قی الحدیث الات 
'فلما جلس" ذاك الرحل فی الرابعة من 'أریع" رکعات: وظاہرہ أنہ لم بجلس قی ما بعد الرکعتین ھکذاء ووجهه 
ظاہر؛ فان ا لوس بعد ال رکعتین طویل فالعذر فيه اُقوی ''تربع وٹ رجليه" قال الباجی: التربع علی ضربین, “- 


کتاب الصلاۃ ۲۱۷ العمل فی ال جلوس فی الصلاۃ 


تو تی سس سو یئ 
فقال ارہ : فَالك تنعل ذَلك فقال عَلد ال بن عُمَر: إِلي أَشْتَک ۱ 


شی .تو يِرَةَ بن ح 


- اُحدہا: ان یخالف بین رجليه فیضع رجلە الیمیٰ تحت رکبته الیسری۔ ورجله الیسری تحت رکبته الیم۔ 
والٹانی: اُن یتریع ویش رحليه من جانب واحدہ فتکون رجله الیسری تحت فخذہ وساقه الیم ویش رجله 
الیم فتکون عند أُلیته الیم ویشبه ان ھذہ کانت قعدة الرجحل. قلت: والعحب من الباحی کیف اختار ھذہ 
الصورة؛ لھا ھی التورك بعینهہ فیکون إنکار ابن عمر یر علی الرحل متعلقاً بجلوس التوركہ اللھم إلا اُن 
یقال: إنھا ما کانت منصوصة کما ستحيء قي روایة إراءة القاسم فاضطر الباجی إ ی اختیارہ فالحدیث حینثذ 
ححة لن أنکر التوركء و مله علی العذر کما لا یخفی. 

فلما انصرف !إخ: عبد اللہ" من الصلاة "'عاب ذلكک" ا لوس ''عليه"' أي علی الرجحل؛ لأنه ترك سنة ا لحلوس لپ 
الصلاق ''فقال الرحل' لعبد اللہ معتذرا: 'فانك تفعل ذلك' یع تحلس مثل ذاك ا لوس ''فقال عبد اللہ بن عمر دئہ." 
ٹی اعتذارہ: "إِن اُشتکی" یع إِن لا أُفعل هذا؛ لکونہ سنة ال حلوس ق الصلاقء وإنما أفعله؛ لشکوی ق رجلي۔ 
یرجع فی السجدتین إلخ: أي بین السحدتین "فی الصلا علی صدور قدمیہ" قال الباحی: معیٰ رحوع ابن عمر 
علی صدور قدمیه ٹی السجدتین: أنە کان یرحع علیھما عند رفع رأسه من کل واحدة من سحدتيیه فی الصلاة 
ال ان یستوي علی قدميه؛ فرجوعه من الأولی إلی القعود علی رجليه؛ لأنه اأقرب ما کان یقدر عليه من ھیئات 
ا لحلوس مما کان یسر عليه فی الرحوع إلی السحدة وہذہ افیئة یتیسر علیھا الرحوع منھا إلل السحود وأما فی 
السجدۃ الثانیة فلا یخلو إما ان یکون رجوعه إلی قیام أُو حلوس؛ فان کان رجوعه إ ی جلوس عاد لی تلك ا حالة 
ٹم تربع؛ لأنه کان لا یقدر علی غیر ذلك؛ وإن کان إلی قیام رجع إلل صدور قدميه إلی الاعتماد علیھاء وھو 
قاعد ٹم یپ ینھض إلی القیام انتھی مختصرا. قلت: والظاہر ان امراد منه حلوسه بین السحدتین لا غیر کما هو لفظ 
روایة محمد فی موطئہ عن الغیرةۃ بن حکیمم قال: "رایت ابن عمر بٹچر بجلس علی عقبیه بین السحدتین ثٍ 
الصلات" الحدیث, فحمل قولہ: "تی السجدتین" علی "بین السحدتین" وجحيه ‏ م اعلم ان هذه إحدی الصورتین 
فسر ہما الإقعاء النھي عنہ فی الروایات: وحاصل الکلام: أُن الاقعاء اللفسر با جلوس علی الأرض ناصباً فححذیه 
بجمع علی کراہتہ کما تقدم عن 'لغیٰ"ء وکذا نقل عليه الإجماع ق ''الاستذکار"ء وأما الاقعاء للفسر بالحلوس 
علی العقبین, فمکروہ أیضا عند الأربعة؛ ترحیحا لروایات الٹھی إلا فی قول للشافعی وأ مد, وکذا عند النووي 
والبیھقیي وبعض من السلف جمعا بین الروایات: فتدیر۔ 


کتاب الصلاة 27 العمل فی ا جلوس فی الصلاة 
6 ےو ا یہ کو “۶ 0 3 ۓے تےے۔ ەم قت۔ طََ 5 ط۔ 72 یت ۰ 
فلمًا انصرفگ ذکر ذلك لہ فقال: تھا لیست سنة الصلاق وإنما افعل ھٰذا من أَجْلِ 
کے آ2 


1 
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8 مات ےر عبة ار حم و لھا یو ا یک ا 2 
بن ہد جحمن ان سم) عن عبید بن تح رہ اد ہو یپ 


فلما انصرف: أي فرغ ابن عمر عن الصلاة ”ذکر' ببناء الفاعلء والضمیر إلی مغیرة 'لە" أي لابن عمرہ ولفظ 
حمد: فذکرت لە ذلك اي استفسر عن ذاك ا حجلوس ہل ہو سنة الصلاۃ؟ واحتیج إ ی الاستفسار؛ ما أنه رأی 
من فعل غیرہ ما بخالفہ فقد تقدم ان ا لحمھور علی کراہته. ''فقال' ابن عمر ر: "انھا' أي تلك افیثة "'لیست 
سنة الصلا' بل سنتھا الافتراش 'وزنھا أفعل' واجلس "ھذ' ال لوس "من اجحل ان اشتکی"ء فالرجحوع إل 
السجدة الژثانیة آیسر حینئذ. 

آنه 21 أي عبید اللّہ کان یری" أباہ ”عبد اللہ بن عمر ین.'"' أنە یتریع ٹی الصلاہ' بعد أُربع رکعات کما تقدم 
ٹی ا حدیث السابق أو بعد ال رکعتین أیضا کما هو عموم قوله: 'إٰذا جلس" للتشھد. ”قال"' عبید اللہ بن عبد اللہ: 
'ففعلتہ' أي التربع أُنا أیضا اتباعاً لوالدي "وأنایومٹذ حدیث السن" صغیر لم أمیز بین فعل العذر وغیر 
'فٹھانی" عن ذلك 'عبد اللہ بن عمر" أي والدي؛ ''وقال: انھا سنة الصلاة" ہذہ الصیغة من الفاظ الرفع حکما۔ 
قال الحافظ فی "'شرح النخبة": والاکٹر علی أنه مرفوع ونقل ابن عبد البر فيه الاتفاق وفیه نظر ٹم بسطھ. قال 
النووي قی "التقریب": قول الصحابی: أمرنا بکذا أو من السنة کذا وا اشبهه مرفوع کله علی الصحیح الذي 
قاله ا حمھور. "ان تتصب رجلك الیمیٰ" أي ترفعھا ولا تلصقھا بالأرض. قال قی "ا حجمع”: النصب إقامة الشيء 
ورفعہ. "ونٹیی' بفتح أولە الثناۃ الفوقیة اي تعطفھاء وامراد عندي تفرشھا تحت الورك کما سیحيء ”رحلك 
الیسری" لم پیین فی ھذہ الروایة ما یصنع بعد ثنیھا ہل بجلس فوٹھا أو یتورك؟ وھکذا بحملا أحرجه البخاري فی 
صحیحہ وسیحيء في روایة القاسم: اُن بجلس علی ورک الأیسر لا فوق الرجل؛ وروی النسائي من طریق 
عمرو بن الحارث عن بجی بن سعید: ان القاسم حدثه عن عبد اللہ بن عمرء عن أٛبیە قال: من سنة الصلاۃ اُن 
ینصب الیمیٰ ویجلس علی الیسری۔ فجمع بیٹھما الحافظ فی "الفتح” غمل روایة النسائي علی التشھد الأول 
وروایة القاسم علی الثانیء واختار الزرقانی تفسیر أثر الباب بروایة القاسم الَتیة قرییا؛ ما ان اللرحح عند ا الکیة 
التورك ٹٔي جلسات الصلاة کلھاء والعحب کل العحب من الشیخین معا علی جلالة شأنھما سیما من ا حافظ مع 
دقة نظرہ وسعة علمه کیف فسرا اثر الباب باثر القاسم؟ وھل ھذا إلا بحرد العصبیة منھما معا؛ فإن کل واحد 
من الشیخین فسرہ بذلك لوفق مذھب وأنت خبیر بان حدیث القاسم التی لا یمکن أن یکون تفسیراً لقول 
ابن عمر ہہر ھذا أصلا؛ لأن حدیث القاسم التی بیان لفعل ابن عمر -ر. وھذا قول منه وإرشاد إلی فعل السنةق 
ورد ونکیر علی من اقندی بفعله ولذا اعتذر عن فعله بأنه لشکوی فی رجحله لا یستطیع ا لوس علی ھذا الٹھج؛ ۔- 


کتاب الصلاۃ ۲/۱۹۹ العمل پی الجلوس لی الصلاةۃ 


(7۔۔ ےھ ٹوو ۔ 


کان يَرّی عَبّد اللہ يْنَ غُمَر مَترَبَمْ فی الصّلاه إِذَا جَلْس قال: ففعلهُ وآنا يَوْمَْذٍ حدِیث 
السّنٌ فَنَهَاني عَبْدُ اللہ بن عُمرَء وقال: إِنَمَا کہم ات سح کات ھی 


وکٹنی رِحُْلك البُسری, فقلتٗ لَهُ: َالّكَ تفعل ذَلِكَ, فقال: إن رِحْليٗ لا تَحْبلانيی. 
ہ۔۔ ه۔ہ جن سرظہ 


و و وت 


ِ(+ پوس 
٦‏ 
۰ 
٦‏ 


فلیت شعري کیف یکون فعله مر الات بیانا لقوله ہذاء ولو کان کذلك فیکون نکیرہ وردہ علی ابنە عبید اللہ 
ٹی ھذا الائر عبثاء فلا بمکن ان یکون تفسیر ھذا القول إلا حدیث النسائی القولء فتامل؛ فإنه بدیع جليء ولذا 
قال محمد بعد ھذا ا حدیث: د0ا ناحذ وہو قول أبي حنیفة فتشکر واللہ الموفق الیسر ما بحب ویرضی. 

فقلت لە: أي لابن عمر تئیر: ”'فانك تفعل ذلك" أي التربع '"فقال" عچہ اعتذارا من فعله: "إن رجلی" بشد 
الیاء بلا األف فی روایة الأکٹر وی روایة حکاھا ابن التین رجلاي بالألف علی لغة من یلزم الثی الألف؛ أو 
"ان" معیٰ نعم؛ وفیه توجیھات أخر مما قیل فی قراءة: هإٛإِن هذاد پالساحرانَ رطے:۴٦).‏ 

ُراھم إخ: أي الناس ا حاضرین "ا لوس ق التشھدہ فنصب رحله الیمیٰ وثی" ماضی من الشيٰ اي عطف. قال 
ائحد: ال الشيء کسعی ورمی رد بعضه علی بعض "'رجله الیسری وجلس علی ورکە" قال قي "ال حمع": 
الورك: ما فوق الفخذ مونثة. وقال ٹی "القاموس”": الورك بالفتح والکسر ککتف: ما فوق الفخذ مؤنثق والورك 
حرکة عظمھا۔ ''الآأیسر" کذا ٹی النسخ والأوجه الیسری. "و لم یجلس علی قدمہ ٹم قال' القاسم: "اراقی ھذا" 
ا لوس 'عبید اللہ بن عبد اللہ بن عمر" بن الخطاب. قال الباحي: ھذا قول اکٹر الرواة عن مالكء وأما بجی بن 
بکیر فقال: عبید اللہ بن عبد اللہ. قلت: ظھر منە ان روایة بجی بالتکبیں فما قی النسخ الملوجودة من التصغیر وھم 
رہ می رعالی و مت تن ما ای اڈ نی بل ای سر تو مس نہ کر 
لأاحل شکوی فی رحلہ وظاہر السیاق اُن القاسم وعبید اللہ بن عبد اللہ لا بجلسان هذا ا لوس بل فعله کل 
واحد منھما مرة إراءۃ لحم جلوس ابن عمر تیر وأما ابن عمر دثر فکان یفعله عادة کما ہو ظاھر الأُلفاظ . 


کتاب الصلاةۃ ۲۲ الشھد فی الصلاةۃ 


4۲ و- فی ا ٣ة‏ 
۹ت مان ان شِھاپ؛ عَنْ عَرَوٰة بن الزبیْر عَنْ عَبْدِ الرَحْمَن بْن عَبْد القاري 


اؤے٤اےہے۔‏ وی۔ 


ال سَمع غُمَرَ بن الٰخطابء وَھُو عَلی الْمثر يعلمْ الس عو ا و کی وک او 


الیشھد فی الصلاق: أي الفاظ التشھد وھو تفعل من الشھادق سی بذمك؛ لاشتماله علی الشھادتین تغلیاً لە 
علی بقیة الأذکار؛ لشرفھما من حیث إنه یصیر بھا الرحل مؤمنا ویرتفع عنه السیف وغیر ذلكء واختلف أھل 
النقا لاق عکوات عند العلماء جدا فمست ا حاجة فيه إی شيء من التفصیل؛ فاقول: ار مو وو 
0 “2ءء کما فاله الررقان وماعقف وعدہ من الہۓٹ٠‏ ن اُصحاب متوکب کما ںی محتصر اخیل* و 'مختصر 


عبد الرحمن" وغیر ذلك: وأما الإمام أ مد فتقل عنه الزرقاقی والحافظ والٹووي الإنعاب فیھماء وصاحب یل 
"فی" اخبا 


عد التشھد فان من الأرکان والڈول من الواجحبات. قال العیی فی "شرح البخاري": وفی "الغیی": !ن کانت 


امارب“ ا حنبلي جعا ل الأونی واجبا والآخر ر کنا وصاحب اللیت ار بھا فی؛ وکذا صاحب 


الصلاۃ مغرباً أو رباعیة فھما واحبان فیھما علی اإحدی الروایتین وھو مذھب اللیث وإسحاق وأما الإمام 

الشافعی فنقل عنه الزرقانِ الإنیجاب فی الآخر دون الأٗول وکذا نقل عنه النووي, فقال: الأول سنة وکذا فی 

”حواشیي الاقضاع" وغیرہ عد التشھد الأخیر ھ٠‏ ن الڈرکان: والڈول من من الأبعاض والستن ایی بر بالسحوفں وھو 

قریب مما تقدم من مذہب ا لحنابلق وأما ا حنفیة فنقل عنھم ھولاء مثل قول الإامام مالك إلا ان فی کتنا: ان 

التشھد الٹانِ واحب, وأما الأول فقیل: واحب. وھو ظاھر الروایقک وقیل: سنة. قال الحافظ: والعروف عند 

ا حنفیة أُنه واجب لا فرض تخلاف ما یوجحد عنھم فی کتب الفیھمی۔ 
۱ 


قال العینی رج "شرح اصٰدایة'': قراء٥‏ التشھد 6 القعده الؤون واجبة عند أی حنیفةء رھر امُختار الصحیح قیا : 


سنقف وھو الأاقیسں لک حلاف اھر الروایة, وا حاصل: ان التشھد الأآخیر آکد عند ام حمھور : )0 قال 
العیی عن "التوضیح": امع فقھاء الأمصار 
الدشھد الأول غیر 


ٹی حل الروایات وباا ر الصحابة. 


ہے 7 .۰ ٦‏ 
اہو حنیفة ومالك والٹثوريی والشانعی وإ(سحاق واللیٹ علی آن 


٠ٌ 


اجب؛ حاشا اجں؛ فإنہ او جب کذا نقله اث الفصار: واستدلوا علی الو حوب َ بصیغ الأمر 


نہ مع عمر إ خ: أمیر للومنین عمر بن الخطاب. "وھو" قائم 'علی ابر یعلم الناس النشھد'' قال فی "الاستذکار" 
ما اوردہ مالك عن عمر وابنه وعائشة حکمه حکم الرقع؛ لان من امُعلوھ نہ ا یقال بالراأي؛ فلم یبق إَا ان 


یکون توقیفاء وقد رفعه غیر مالنٹ عن عمر غح النی جا قلت: وھو ار سو سپ العینٰ: رواہ 


ابو بکر بن مردویه فی ”کتاب التشھد" لە مرفوعاء وسیأتی عم عن اندار قطيیٰ آنہ قال: : لم یِختلفوا فی أئە موقوف. ۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۲۹ الىشھد لی الصلاۃ 


2ف۔ٰ2 کے 3 027 . 2 سے وج 7 
تشد بیقول: قولوا: التَحبَاتُ لء الرَاكِيَاتُ ء الطیّاتُ الصّلوَاتُ ل انت 


< ”یقول"' عمر: 'قولوا" ٹی التشھد: "التحیات" کذا قی اللشھور عن عمر یئہ. وسیاتی فی شرح الحدیث الات أنە 
وقع ٹی بعض الروایات قبله زیادة بسم ال ولا تصح. ''الزاکیات لہ" قال ابن حبیب: هي صاخ الأعمال التيی 
یزکو لصاحبھا الثواب فی الآخحرقء ”الطیبات' أي ما طاب من القول وحسن أن یش بە علی اللہ تعالی؛ وقیل: 
الأقوال الصالحة مطلقا وقیل: الأعمال الصالحق وھو اعم من القول والفعل. ''الصلوات'' الخمس أو ما هو أعم 
من الفرائض والنوافل أو العبادات کلھاء أو الدعوات أو الرحمة أو التضرع مختصة ''ل" عزوحلء وقیل: 
التكحیات: العبادات القولیة والطیبات: الصدقات ا الیة والصلوات: العبادات الفعلیة. ''السلام" ٹیٴ جمیع النسخ 
بلام التعریف. قال التووي: بجوز فی السلام ٹی الموضعین حذف اللام وإلباتھا. قال الحافظ: لم یقع فی شيء من 
طرق حدیث ابن مسعود بجحذف اللام واختلف فق ذلك حدیث ابن عباس: 'عليك" بصیغة الخطاب "ایھا" 
بعرف النداء "الب" عبر به مع ان الوصف بالرسالة أشرف؛ ما اُن الاتصاف بالرسالة یتضمنھاء کما سیجيء فی 
آخر التشھد. "و رمة اللہ" أي إحسانه. قال ابن رسلان: اُصل ال رمة من المخلوق رقة القلب؛ ومعناھا من اللہ 
تعا ی العفو والرأفة والاحسانء 'وبرکاتہ' جمع برکة: وھی النمو والزیادۃ من الخیر ویقال: البرکة جماع کل 
خیرء قاله ابن رسلان. وقال القاري: ہو اسم لکل خیر فائض منه تبارك وتعالی علی الدوام 'السلام' الذي وجه 
إل الأمم السابقة من الصلحاء 'علینا"” معاشرین ا حاضرین یرید به نفسه وا حاضرین من الإمام والمقتدین والملائکةت 
رف امتخباب یدام بالئفس ق الدغائ وق *الٹرمڈی* مَمََخْحاً من حدیث أبي بن کعب أنە ؿڈ کان إذا ذکر 
اتا فدعا له بدا بنفسه. ''وعلی عباد اللہ الصالحین"' جمع صال والأشھر ٹی تفسیرہ: أنە القائم بما بجب عليه من 
حقوق اللہ تعا ی وحقوق عبادہ وتفاوت درجاتہ. 'اشھد اُن لا إله إلا اللہ" زاد فی حدیث عائشة ؤ الأن: 
وحدہ لا شریيك لە" وکذا فی روایة این مسعود عند ابن أبي شیبة إلا ان سندہ ضعیف کما ف "البذل" وکذا 
ٹی روایة أي موسی عند مسلم وحدیث ابن عمر عند الدار قطبی ولکن عند أبيی داود عنە أنه قال: زدت فیھا 
وحدہ لا شرك لە" قاله الزرقان. 'واشھد ان عحمدا عبدہ" بالضمیر قی النسخ المطبوعة افندیة و کذا فی نسخة 
الباجحي۔ وق 'الزرقان": عبد ال ولعله وہم من الناسخ. 'ورسولہ" وروی عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء 
قال: بینا ابی كػ یعلم الناس التشهد؛ إذ قال رحل: واأشھد ان محمدا رسوله وعبدہ فقال لبة: لقد کنت عبدا 
قبل ان آکون رسولا قل: عبدہ ورسول رحاله ثقات إلا أنه مرسل۔ ٹم اعلم: ان الروایات فی الفاظ التشھد 
ختلفة جدا وییی علیھا اختلاف الصحابة ومن بعدھم فی اختیار بعض دون بعض استحبابا مع الاتفاق علی أنە 
یجوز الاتیان بکل ما ورد ویرتقی عدد التشھدات الي یوجد فی الکتب الشھورۃ من کتب ا حدیث إلی عشرة. 
وقال ابن العربیي: أُصوم ثلاثة: ابن مسعود وابن عباس وعمر ت٭ّ. قلت: ویرتقی عدد جملة من روی من 
الصحابة ٹی التشھد إل أُربعة وعشرین لکن ما اختارہ الإمامان ابو حنیفة وأ مد و أصحاہما وأصحاب ال حدیث سے 


کتاب الصلاةۃ ۲۲۲ الشھد لی الصلاۃ 


و 


السَّلامُ عَلَيْكَ أَُھا ای ہت اللہ وَبَرَكَائه السّلامُ عَلیْنَا وَعَلی عِبّادِ اللہ الصَالحین 


وق ۔۔ ھ 


أَعْهَدُ ان لا إِەَ ا اللہ وھد ان مس ا عہ کے 


ے۔ ےھ 


. 0-:,, :4 
٢‏ - مالك عن نافع: ان عَيْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان یَکَشَهَد فََقُولَ: بسُم اللہ رھ وو 


واکٹر العلماء هو تشھد ابن مسعود أُخرجه الأئمة الستة وجمھور أُھل ا حدیث والرواۃ کالطحاوي والبیھقی 
و الطبرانِ والیزار وجلة أصحاب النقلء قال الترمذي: والعمل عليه عند اکٹر أُھل العلم من اُصحاب الببي 8 
ومن بعدھم من التابعین؛ وھو قول الثوري وابن المبارك وا مد وإسحاق. قال الحافظ فی "فتح الباري": وذھب 
جماعة من حدثی الشافعیة کابن المنذر لی اختیار تشھد ابن مسعود وذھب بعضھم کابن خزیمة پل لی عدم 
الترحیح وعلمه ابو بکر الصدیق عىثم علی المئبر کما یعلم الصبیان فی الکتاب؛ کما فی 'مصنف ابن أبي شیبة 
ورجحه من اختارہ بوحوہ کثیرةء الأول: ما فی "'نصب الرایة'' وغیرہ: اُن الأئمة الستة اتفقوا علی تخریج روایتہ 
لفظا ومعین وذلك نادر وأعلی درجات الصحة عند ا حدثین ما اتفق عليه الشیخانء فکیف إذا انفق عليه الستة 
لفظاً ومعیٰ. والٹانی: أُنہ جع العلماء علی ان حدیله اُصح ما ورد ٹی التشھد قال الترمذي: ھذا اأصح حدیث 
قی الٹشھد وقال الہزار ما سٹل عن أُصح حدیث ق التشھد: ہو عندي حدیث ابن مسعود وروي من نیف 
وعشرین طریقاء ٹم سرد اکٹرھاء وقال: لا نعلم روي عن البي کل فی الدشھد أثبت منەہ ولا آصح آسانید ولا أشھر 
رجالا ولا اشد تظافرا بکثرۃ الأسانید والطرق؛ کذا فی "التلخحیص”. وقی 'الفتح": لا خلاف بین أھل ا حدیث ںی 
ذلكء وئمن جزم یہ البغوي قی "شرح السنة" وقال محمد بن بجی الذھلی: حدیث این مسعود أصح ما روي فی 
التشھد وروی الطبرانی بسندہ إلی بریدة بن الحصیب قال: ما معت اُحسن من تشھد ابن مسعود. 
کان یتشھد: وھذا تشھد ابن عمر یر اختلف ق بعض الفاظ ذکرہ الحافظ فی ''التلخحیص" واختلف لٍ 
رفعه ووقفہ وأخرج أبو داود حدیث ابن عیبر کر عرفرغا تی التشھد مثل حدیث ابن مسعود إلا أنەه قال: 
زدت فیہ: 'وحدہ لا شريك لە' فیقول فی أولہ: "بسم ال" کذا روي عنه عث. وورد أیضا فی حدیث ایی عمر یچ 
من روایة ہشام بن عروۃ عند سعید بن منصور وعبد الرزاق وغیرہماء وعوض بروایة مالك عن الزھري؛ ولیست 
فیھا ھذہ الزیادق قاله ا حافظ. قلت: ولیس فی حدیث ابن عمر یہر أیضاً من طریق بحاهد کما نقله الحافظ فی 
'"التلخحیص'؛ إذ قال: وحدیث اُن رسول اللّ ػل کان أول ما یتکلم به عند القعدة: التحیات شء أبو داود والدار 
قطیی والطبرانِ من حدیث بمحاھد عن ابن عمر دہ . وقال السخاوی پی 'القاصد الحسنة": زیادة التسمیة بی 
التشھد لیس بصحیح. وقال فی "اللدونة": قال مالك: لا أعرف ى التشھد بسم اللہ ال رمن الرحیم ولکن بیدا 
ہ۔'التحیات ل'. وقال الباحی: لیس من سنة التشھد عند مالك البسملة فی اأول التشہد؛ لأنا قد بینا ان السنة 
ہو تشھد عمر تثچء, ولیس فيه كذلك. 


کتاب الصلاۃ ۲۲۳ الشھد لی الصلاۃ 
التَحباتُ لل؛ الصَّلوَاتٗ لل؛ الرَاكِيَاتُ لہ دو عَلی اللىٌ وَرَحْمَة اللہ وبرکائ 
السّلامُ عَليْنَا وَعَلَی عِبّادِ اللہ الصَالحین غَھدتٗ ان لا إِلهَ إِلا ال فھڈتٗ ان مُحَمَد 


شھدت اُن حمدا !خ: بصیغة اللاضی فیھماء وکذا قی روایة حمد إِلا ان فیھا بزیادة العطف بین الحملتینء ولیس 
ٹی نسخ ”موطاً بجی" حرف العطف الا ٹی نسخة الباحي. قال الزرقانِ: ھذا حالف للمروي ق الأحادیث 
الصحیحة بلفظ: "اشھد'" فی اللوضعینء وعليه العول والعمل. ”یقول' ابن عمر یر 'ھذا' النشھد "لی" ا لوس 
الذي بعد "ال رکعتین الأولیین ویدعو" أي ابن عمر یر 'إذا قضی" واأتم "تشھدہ'" الذکور "ھا بدا لە' أي بما شا 
والدعاء ٹی التشھد الأول لا بستحب عند ا حنابلةآ کما فی ''الغی"؛ إذ قال: ولا یستحب الزیادۃ علی ھذا التشھد 
ولا تطویلہ وهذا قال النخعي والٹوري وإسحاقء وعن الشعي: أنه م پر باسا ان یصلی علی البي ئل وکذلك 
قال الشافعی؛ وعُد الشعی فی 'البنایة' و'السعایق" وغیرھا مع الحمھور۔ وق "السعایة' عن الشعبي: من زاد فی 
الرکعتین علی التشھد فعليه السھو وھو الصواب؛ وأخرج این أبي شییة فی مصنفه عن الشعی: من زاد فی 
الرکعتین علی التشھد فعليه السجدتانء ومکروہ فی روایة علی بن زیاد وغیرہ عن الإمام مالك. قال الزرقان: هو 
الذھب وأجازہ مالك ٹی روایة این نافع واستحب ابن دقیق العید التعوذ من أُربع؛ لعموم حدیث: إذا نشہد 
آحد کی فنیتعوذ بالکہ من أربع کما فی "التعلیق المجد'" وذھب ابن حزم إل وجوبه کما قاله الحافظ ٌ 
'الفتح" وتقدم عن "ا لغ" عن الإامام الشافعی: أُنە لا بأس بالصلاء وعد ثی ''حواشی الاقناع" وغیرہ الصلاة 
علی انی کک بدون الآل من السنن والزیادۃ علی التشھد فی القعود الأول مطلقا مکروہ عندنا ا حنفیة صرح بە 
الشامي؛ إذ قال: ولا یزید فی الفرض وما ألحق بە کالوتر علی التشھد ف القعدة الأول إجماعاء وھو قول 
أصحابنا ومالك وأ مد وعند الشافعی علی الصحیح: اُنھا مستحبة فیھاء للحمھور: ما رواہ أ مد وابن خزیة 
من حدیث ابن مسعود بلفظ: "ٹم إن کان الني کل اق وسط الصلاۃ غض حین فرغ من تشھدہ" . قال 
الطحاوي: من زاد علی هذا فقد خالف الإاجماع فإن زاد عامداً کر أو ساھیاً وحب عليه سحود السھوں 
انتھی کلام الشامي ختصرا. قال القاري: ہذا حمول عندنا علی السٹن والنوافل وق ا حاشیة عن "ا حلی": حمله 
الحنفیة علی التطوع۔ قلت: لا حاجة إلی ا حواب بعد ما تحقق اُن ابن عمر تر زاد فی التشھد ما زاد باجتھادئ 
وھذا بحمل أیضاً علی اجتھادہ یئي, مع اُن اللرحح فی التشھد روایات این مسعودہ وأیضاً مخالف لمذھب مالك 
الراوي ٹاء والراوي إذا خالف مرویه یسقط الاحتجاج عنھا أو عنه کما بسط فی الأصول. قال ابن القیم لی 
'امدي": ول یثبت أنەہ کل صلی عليه وعلی آلہ فی هذا التشھد ولا کان أیضا یستعیذ فی ومن استحب ذلك 
نما فھمہ من عمومات وإطلاقات قد صح تبیین موضعھا وتقییدھا بالتشھد الأحیں وأخحرج ابن أبي شییبة فی 
مصنفه عن ابن عمر در قال: ما جحعلت الراحة فی الرکعتین إلا للتشھدہ وأحرج عن الحسن: أُنه کان یقول: لا یزید 
ٹی الرکعتین علی التشھد شیئا. 


کتاب الصلاةۃ ۲۲ الىشھد لی الصلاة 
کول اق مل مت فِ لرَكَعَتَینِ الأولَیْن وَیَدعُو إذا قَضّی تَُشَهدَهُ ما بَا لهُ فَإذا 
جَلْس فی آخر صّلايه تکَھَّدَ كَذَلك اَیْضّا إا أَنه بْقَدمْ الشَهد تُمْ یدْعُو یما بَدا لد 
فی آخر صلانہ !خ: اي ٹ القعدة الثانیة "تشھد کذلك أیضا" أئي کما تقدم فی ا حلوس الأول "إلا أنه یقدم 
التشھد'' علی الدعاء ٹی کلا الموضعین "ٹم یدعو" بعد التشھد 'ھا بدا لە' ظاھہر ا لحدیث ان الصلي یدعو با شاء. 
قال الزرقانی: أي من أمر الدنیا والآحرة؛ لعموم قولہ من ٹم لیتخیر من الدعاء اأعحبه إلیه وخالف فی ذلك طاؤس 
والنخعی وأبو حنیفة إلا بما فی القرآنء کذا اأطلق !ا بن بطال وجماعة. قال ٹی 'اهٰدایة": ودعا با یشبه الفاظ القرآن 
والأدعیة اماثورق ولا یدعو بما یشبه کلام الناس تحرزا عن الفساد وهذا يأق بالمائور انحفوظ وما لا یستحیل 
سوال من العباد کقولە: "اللھم زوحی فلانة" یشبه کلام الناس وما یستحیل کقولە: ''اللھم اغفرل" لیس من 
کلامھم. قلت: وھذا مذہب ال حنفیق وما نقلوا عنھم أھم قالوا: لا یدعو إلا با ٹی القرآن جھل ۔عذھبنا۔ قال 
الحافظ: کذا أطلق ابن بطال وجماعة عن أبيی حنیفة تہ وا موجود فی کتب ا خنفیة: أنە لا یدعو فی الصلاہة إِلا مھا 
قی القرآن أو ثبت بالحدیث أو کان ماثورا إلی آخرہ. قلت: وبە قالت ال تابلة. قال فی ”الغی": وإن دعا ٹے 
تشھدہ بما ٹی الأخبار فلا بس بب والحملة: أُن الدعاء ٹی الصلا با وردت جائز. قال الأثرم: قلت لأبی عبد اللہ: 
ھؤلاء یقولون: لا تدعوا فی الْکتوبة إلا ا ٹی القرآن فنفض یدہ کالمغضب,ء وقال: من یقف علی ھذا وقد 
تواترت الأحادیث عن رسول اللہ کک نخلاف ما قالوا. قلت: إذا جلس ںی الرابعة یدعو بما شاء قال: بھا شاء 
لا اأدری ولکن بدعو بھا جای وا یغرف, تم قال ابن قدامة أیضا: ولا جوز ان یدعو فی ضلانہ ا یقصد یه ملاذ 
الدنیا وشھواتھا ما یشبه کلام الآدمیین وأمانیھ مثل: اللھم ارزقیٰ حاریة حسناء ودارا قوراء وطعاما طیبا 
وہستانا اأنیقاء وقال الشاقعی: یدعو با أحب؛ لعموم قولہ: ٹم نیتخیر من الدعاء أعحبہ ولنا: قوله لهّ: إن صلاتنا 
ھذہ لا یصلح فیھا شیء من کلام الآدمبین إنھا ھی التسبیح والتکبیر الحدیث اأخحرجه مسلم والخبر محمول علی 
أنه یتخیر من الدعاء ا اور وما اشبہ وحکی عنه ابن ا منذر یدعو بما شا وھذا هو الصحیح إن شاء اللہ تعالىل. 
قال ا حافظ: واسٹٹی نی بعض الشافعیة ما یقبح من أمر الدنیاء فإِن أُراد الفاحش من اللفظ فمحتمل وإلا فلا شك 
اُن الدعاء بالأمور ا حرمة مطلقاً لا نجوز. قال العینيی: م اعلم اُن العلماء اختلفوا فیما یدعو بە الإانسان ٹی صلالہ 
فعند أبي حنیفة وأ مد: لا بجوز الدعاء إِلا بالأدعیة الماثورة أو الموافقة للقرآن العظیم؛ لقوله لٌ: إن صلاتنا هہذہ 
لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس الحدیث رواہ مسلم وذکرہ ابن أبي شییة عن أي ھریرۃ وطاؤس وحمد بن 
سیرین وقال الشافعی ومالك: نجوز ان یدعو فیھا بکل ما نجوز اُن یدعو به خارج الصلاۃ من أمور الدنیا والدین 
وقال ابن حزم بفرضیة التعوذ بما فی حدیث عائشة عند مسلم وذکر صاحب ''البرھان" للإمام مالك روایتین 
إحداھما مع أبي حنیفق والثائیة مع الشافعي فی عموم اختیار الدعاء وبوب ابن أي شیبة فی مصنفه باب "من 
استحب ان یدعو ما فی القرآن وذکر فیھا عدة آثار تؤید من اختارہ نعرض عن إیرادھا روما للاختصار. 


کتاب الصلاۃ ۲۲۰ الىشھد فی الصلاۃ 


سے وھ لح 


اذا قضی تَمَھَّدہُ وَآرَاد ان اھ قال: السَّلامُ عَلَی عَلی اي ورحمة الله ا 
ضصضر_ ےق ہےإٌق۔ہ ہے - 2 2 َ‫ ھ ۔ه واہعہصھ۔ ا رج رھ َ‫ 
السّلامُ عَلیْنَا وَّعَلی عِبّادِ اللہ الصَالحین السَلامُ عَلَيْكمْ عَر یمینه؛ تم یرد علی الإمَام 

فان سَلم عَلَيْه أَحَدٌ عَنْ يَسَارہ رَدٌ عَلیه, 
۴۳ ۔ مالك عَنْ عَْد الرَّحْمَيٍ بْنِ الْقاِم عَنْ أبيم عَنْ عائشة روج النْی کل 


فاذا قضی ۱خ: این عمر دثٹیر ''تشھدہ' واتم دعاءہ أیضاً 'وأراد ان یسلم" للانصراف عن الصلاة أعاد من التشهد ما 
ہو من جنس السلام و'قال: السلام علی النی و رمة اللہ وبرکاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصاخین" قال 
الزرقانی: وکان یکررہ؛ ما أنە عثچہ کان نحب ان یختم الصلاة بالسلام علی النبي کل وروي عن الإمام مالك 
استحبابہ لکن قال الباحی: إِنه لا یثبت. "'السلام علیکم" تسلیمة تحلیل, ببخاطب من "عن یمینە" قال فی "الغٰ": 
والنسلیم واحب؛ ولا یقوم غیرہ مقامہ وھذا قال مالك والشافعی؛ وقال أبو حنیفة: لا یتعین السلام للحروج 
من الصلاقء بل إٰذا حرج با ینافی الصلاۃ من عمل أو حدث أو غیر ذلك جاز؛ لأن البي کلم یعلمه اللسيء فی 
ماف وو وک لام بد لاملا کرو تاعی الات یس رت صا وا راہ 9 اتا الہ رقال 
الباحی: وقد روي عن ابن القاسم أُنە إذا اُحدث ق التشھد فی آخر صلاته إإن صلانته قد صحت وکملت: وھو 
یقرب من قول أبی حنیفة. وقال العیيٰ: اختلف العلماء فی ھذاء فقال مالك والشافعی وأ مد وأصحاہم: إذا 
انصرف المصلىی بغیر لفظ التسلیم؛ فصلاتہ باطلق حؾ قال النووي: لو اختل بحرف من حروف ''السلام 
عليکم" لم تصح صلاته وذھب عطاء بن أبي رباح وسعید بن ا سیب وإبراھیم وقتادة وأبو حنیفة وأبو یوسف 
وحمد وابن جریر الطبري إلی ان التسلیم لیس بفرض حؾ لو ترك لم تبطل صلاتھ. وق 'السعایة": هو قول 
علي وابن مسعود 6ہ والنخعی والثوري والأوزاعی. قلت: السلام عند ا حنفیة واحب؛ بجب إعادة الصلاۃ 
بترکھہ وھذا أأیضاً من اللسائل البنیة علی أصوم من التفریق بین الواجب والفرض. 'ئم یرد علی الإمام" أي یسلم 
مرة ثانیة ینوي بە الرد علی الإمام. "فان سلم عليه أحد عن یسارہ" أیضا بان یصلیي خلف الامام ویکون علی 
یسارہ ایض احد ”رد عليه'" ا وھذا سلام ثالث. قال الزرقان: ولعل مالکا تہ ذکر حدیث ابن عمر دب ھذا 
الموقوف عليه؛ ما فيه اُن الأموم یسلم ثلاٹا إِن کان علی یسارہ أحد؛ لأنه للشھور من قول مالكء وقال الأئمة 
الثلاثة وغیرہم: علی کل مصل تسلیعتان عن یمینه و الہ ولو ماموماء وإلا فمالك سۓۓ لا یقول بما فی خبر ابن 
عمر تہ ھذا من البسملة فی أولہ وإبداله لفظ "اشھد" ب_"شھدت'" والدعاء فی التشھد الأول؛ وإعادة السلام 
علی البي والصا حین بعد الدعاء قبل السلام وإبدال 'عليك ایھا البی' ہے_'السلام علی الني". 


کتاب الصلاۃ ۲۲۲٦‏ التشھد فی الصلاة 


یتر وک و اوک ہی کک ہے 7 2 
آنّھَا کات تقول إِذا تشَهَدتًٗ: الّحتاتْ الطيِيَاتٔ الصّلوَاتٗ الْرَاكِيْابُ للہ تس 


اذا تشھدت: بصیغة الونٹ للغائب ولفظ حمد: ھا کانت تتشھد فتقول: "'التحیات الطیبات' وعند البیيھقي 
زیادہ التسمیة فی أوها کما سیجيء؛ لکٹھا لیست من طریق مالك؛ بل من روایة ابن إسحاق عن عبد ال رحمن. 
"الصلوات الزاکیات ال" قال الزرقانی: فتسقط لفظ 'لل" عقب قوفا: التحیات, بخلاف ما فی أحادیث عمر وابن 
مسعود وابن عباس .. وھی مرفوعة فتقدم علی الوقوف. قلت: لکٹھا موجحودۃ ٹی بعض طرق ابی لبیھقی. "اشھد 
ان لا إله إلا الله" جل روایات عائشة :٭. ٹی تقدم الشھادہ علی السلام وبوب علیھا البیھقی باب "من قدم 
کلمي الشھادة علی کلمي التسلیم وتقدم الکلام علی زیادة: 'وحدہ لا شریيك لە" تحت حدیث عمر ۔ "وآن 
حمدا" کذا فی النسخ جع لفظ "'اٹهدٹ ولفظ روایة حمد: "واشھد ان محمد" وھکذا فی روایة 7 
بطریق مالك بلفظ: "'اشھد"۔ "ان محمدا عبد اللہ" کذا ٹی اکٹر النسخء وقی هامش الباجی: 'عبدہ" بالضمیر بدل 
اسم ال حلالقآ وکذا فی نسخحة محمد -٭.. وکذا فی روایة البيھقیي بطریق مالك بالضمیر۔ وو م ختلف 
الطرق عنھا ولا عن غیرھا فی تقدمم "عبدہ' علی ''رسول" وتقدم بروایة عبد الرزاق مرسلا إنکارہ 5 علی من 
قال: ''رسوله وعبدہ'" إلا أن ٹی روایتھا تقدم الشھادة علی السلام بخلاف الروایات الأخر. ”السلام عليك ایھا 
النبي ورحمة الله وب ر کات السلام علینا علینا وعلی عباد اللہ الصال حین“ وکانت تقول و للحروج من الصلا: 
'السلام علیکم" ونقل صاحب "الف وغیرہ مذھبھا :ر: توحید السلام؛ کمذھب ابن عمر وغیر؛ وأحرج 
سید ور سی سو جس سی مہہ قالت: کرت فی ٹی التشھد ٹی الصلاۃ ٹی 
وسطھا ری رو قولاً واحدا: بسم بسم اللہ التحیات ٭ الصلوات سَ الراکیات 7 اُشھد ان إله الا اللّی 
واشھد ان عمدا عبہدہ ورسولہ ال علیك ایھا النبي ور مه اللہ وب رکاتی السلام علینا وعلی عباد اللہ 
الصا حین؛ ویعد لنا بیدہ عدد العرب. قال البیھھی: والروایة الصحیحة عن عبد الرچمن بن القاسم ویجی بن 
بیدر مو اعابم طن عائشة لیس فیھا ذکر التسمیة إلا ما تفرد ما محمد بن إسحاق بن یسار وأخرج البیھقی 
أیضاً بسند آخر من طریق مالك عن عائشة: أُفا کانت تقول إذا تشھدت: التحیات؛ الطیبات؛ الصلوات؛ 
الراکیات س اُشھد أُن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریيیك لم واشھد ان عمدا عبدہ ورسول السلام علیك ایھا 
البيی ورمة الله وب ر کات السلام علینا وعلی عباد الله الصا حین اُشھد ان لا إلەه الا اللہ واشھد ان عمداً عبدہ 
ورسولٹ ٹم یدعو الآانسان لنفضے بعد. قال الباحی: فان قال قائل: أتم ان تشھد عمر ۔. هو الصواب لامور 
ہہ ورددعغ حدیث ابن مسعود وابن عباس؛ و ما مسندان: فلم أُدحل اإإمام مالك حدیث عائشة :تء وابن عمر 
وھا أشد خلافاً لحدیٹ عمر؟ فا لحواب: أُنہ بہْ اختا رر تشھد عمر :ھتہ < ما ذکرنا إلا آنه مع ذلك یقول: ٠‏ 

اذ بغیرہ لا یائم؛ ولا یکون تا رکا للتشھد فی الصلاق وانما ذلك ب بمتزلة من غیر شیئا من اأدعیة اي 2 
رسول اللہ 7 فإنه یقال: قد ترکت الأفضلء ولا یقال لە: إنك قد ترکت الدعاء انتھی مختصرا. - 


کتاب الصلاۃ ۲۲۲۷ الیشھد لی الصلاۃ 


۔ ھ+۔ہ۔ 


أَلْهَدُ ان لا إِلە .0 رات مكَهد اھ طرف السَّلامٌ عَليكَ 
ھا البٔیُ وَرَحْمَة اللہ وَبَرَكَائه السّلامُ عَليَْا وَعَلی عِبَادِ اللہ الصَالِجینَء السَلامُ عَليْكُم. 


ہے ے۔ ےہ کو ء٤‏ میہ۔و ٤‏ 


-٠ 4‏ مالث عن یحیی بن س سَعیدٍ عَىْ الْقَاہِم بْنٍ مُحَمٍَّ أَنه أخيرَهُ ان عَائشة رَوْج 
ےےّ کائتٗ رن ا إذا تَشوَ ت: چس 


جا ےر 
ہ۔ ھط 5 


وق نسحقز عبدؿػ 
۰ اللہ 7 کا السَلام عَلََْا وَعَلَی عبَادِ اللہ لَصَلَح ٤‏ السَّلام ۲ -- 
فو مان سال يْنَ شِهھاب وَنَافَعًا مَوْلَی ابْن عُمَرَ عَنْ رَخُل دَخَل مَعَ الإمَام 
ق الصّلاه وَقَذ سَبَقَهُ المَامُ يرَكَعَق اَيسَشَهَّد مَعَهُ فی الرّكَعتِنِ وَالأَرَع وَإِن کانَ ذلكَ 


یا 


< قلت: ما ذکرہ الباجی محتمل, لکن الأوجه عندي اُن غرض الإمام بذکر روایتھا إثبات وحدة السلام کما 
ان القصود بذکر روایة ابن عمر *٭۔ تثلیث السلام للمقتدي؛ فإن الراحح اللشھور عند الإامام مالك ۔ے. توحید 
السلام للإمام والمنفرد وتثلیله للموتم کما تقدم فذ کر ہذہ الروایات تائیداً ما اختارہ فی باب السلام. 
کانت تقول ال: تی الصلاةۃ 'إذا تشھدت" بصیغة الغائب؛ 'التحیات الطیبات الصلوات الزاکیات الہ اشہد ان 
لا إله إلا اللہ" وحدہ لا شريك له. قال الزرقانی: تزید بزیادة: ''وحدہ لا شريك لە". قلت: لکن اکٹر النسخ افندیة 
خالیة عنھا ''واشھد ان" بزیادۃ لفظ 'اشھد" فی جیع اللسخ تر ےار تجت ا ٤‏ 
وم یخرج الإمام محمد بت ھذا الطریق ٹی موطله 'محمدا عبد اللہ" بذ کر ١‏ سم ال ملالة ٹی جمیع النسخ إلا تی ھاہش 
بعض النسخ بطریق النسخة فبالضمیر. 'ورسولہ السلام عليك ایھا البی و رمة اللہ وب ر کات السلام علینا وعلی 
عباد اللہ الصا حین وکانت تقول: 'السلام علیکم" عند الخروج من الصلاة مرف کما تقدم من مذھبھا ج. 
قال ابن عبد البر: روي عن البی ٭: أنه کان یسلم تسلیمة واحدة من طرق معلولة لا تصح لکن روي عن 
الخلفاء الأربعة وابن عمر وأنس وابن أبي أوقی وجمع من التابعین: أفھم کانوا یسلمون واحدةء واعتلف عن 
اکٹرھب فروي عنھم تسلیمتان: کما رویت الواحدء وتقدم عن "لغ" ان مذھب ابن عمر وأنس وسلمة بن 
الأکوع وعائشة والحسن وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز ومالك والأوزاعی: اُن یسلم تسلیمة واحدة. 
وقد سبقه الاھام !ح: وا حال أنه قد سبقه الامام بر کعة فاقتندی بە فی الرکعة الثانیةق ففی هذہ الصورۃ ''ایتشھد" 
ذلك اللسبوق "مع" أي الإامام فی" ا لوس بعد "ال رکعتین؟ و" أیضاً -ی ا لوس بعد "الأربع وإن کان ذلك لە" - 


کتاب الصلاةۃ ۲۲۰۸ ما یفعل من رفع رأسه قبل الإمام 


لَُ وْرا؟ فقالا: نعم لیتشھد معة. قال بیجی: قال مُالك: وھو هُو الأمْر ع عندنا. 


3 


7 رو ےو“ 7 
راتا ہے" نْ رَفعَ رَأَسَهُ قبْل الإامَا 


ت3 


جح و تہ علق عَنْ تلیح بْنِ عَبد الله السَعْدِيٌء عَنْ 


قال: الٰذي یَرْقَمُ رَأَسَهُ وَيَخْفضْۂُ قبْل الامَام الما اب کہ اطاق: 
قال بجی: قال مَالك فیمن مُھا فرفع 2 قبْل الامام ٹی رُکوع او سرد وٹ 


ع اي سبرف ائْقتہ ور نہ صارت لە فی ا حلوس الأول رکعة ة واحدف وی اجخُلسة الثانیة ثلاث رکعات: 
فقًاا آئي الزھرتي ونافع: انعم لیٹشھد معهٴ اي الإمام؛ للحدیث اللشھور: انا حعل الإامام لیڑھ بە الحدیث. 
الأمر إلح: انعمول بە عندناز قلت: وبە قال الإأئمة الثلالة وا حمھوں وقی ا حاشیة عن "ا حلی": وبە قال 
ً حنیفة وا لحمھور. زرقان: وھذا ما لا نراع فیه؛ لحدیث: انا حعل الإامام لیوم ہپ وأآحرج محمد ي 
موطله عن مالكد عن ناقع عن ابن عمر: نہ کان إِذا وجد اإامام قد صلی بعضصض الصلاق صلی معه ما اُدرك مض 
صلاتی إن کان قائما قای وإن کان قاعدا قعد۔ حؾ یقضی الإمام صلانہ لا یغالف فی شیء من الصلا قال 
حمد: وھندا ناخ وھو قول أي حنیفة جگدہ. 
آنہ قال [خ مرفرٹ: ہس یں سب ژُ ٹی آخر الحدیث: ورحح الحافظ وقفہ کما سیأتی. 
"الذدي یرفع رأاسهٴ من الرکوع أو السجود 'وخفضہ" فیھما 'قبل الإما فإنا ناصیتہ" قال ٹی "انجمع": ھی 
الشعر املسٹرسل ق مقدم الراُس وقد یک بە عن جمیع الذات. وقال فی ''القاموس": الناصیة والناصاۃ: قصاص 
الْشعر "بد الشیطان"' فیحرہ حیث یشاء حؾ یوقعه ٹی حرمة التقدم. قال الباجی: معناہ الوعید لٰن فعل ذلك؛ 
وإخبار ان ذلك من فعل الشیطان وان فعله ھذا انقیاد من کانت ناصیته بیدہ. 
فیمن سھا إحخ: وکذلك حکم العمد إِلا أنه ذکر السھو؛ لکونە واقعة حالء أُو لأن مثل هذا الفعل ٹی الصلا عمدا 
بعید عن اللسلم؛ ما فیه من قلة ا مبالاۃ بالصلاۃ. 'فرفع رأسه قبل الامام" عن رکوۓ وسحودہ والامام بعد "ئي 
رکوع او سجود فقال الإامام: إن السنة 6 ذلك ان یر جع ا ماموم راکعا او ساجدا ولا ینتظر ان یرفع الامام 
رأسہ من الرکوع أو السجود "وذلك' الفعل '"خطاً ممن فعله" إن فعل ذلك عمدا۔. قال ابن عبدا البر: ھذا یقتضی 
أنه فعله عامدا؛ لأن الساھی لا یقال فیه: إنه خطأ. قلت: وذکر ابن العربی فی 'عارضة الُحوذي' الاختلاف 
فیما بینھم فی ذلك؛ فقال: لا خلاف أُن الاقتداء بالإمام بعد الإاحرام مع فرض وأن مخالفتہ لا تحوز فان رکع 
قبل إمامہ وأقام حؾّ اأدرکە فقد اخحطاأ وأئم؛ وم یفسد صلاتہ عند أصحابناء فان رفع من ال رر کوع قبل إمامہ - 


کتاب الصلاۃ ۲۲۹۱ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


إِن الِمنَة یی ذلكَ ان تک راکا ا سَاجذاء ولا يَنتظر/ُ الاما وَذلكَ ک مم 


نے 


فعَله؛ لن رسُول اللہ ة قا ل: "نما حُعل الإامَامُ لیم یہی فلا تَخْتَلِفوا عَلَْهَ وَقَال 
ارت لی َّفَعٌ رَأَسَهُ وت امام فَإلُمَا نَاصِيَثهٗ بیَدِ شَیْطان, 
نا ۰۳۳ ت سَاھیا 


۷“ ہ٠‏ ۔ مالك عن یوب بن أبی تُمِمّة السَخْتَانيٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْنْ ہیرین: ای کس 


< وقد رکع مع فإن اُشھب وابن حبیب عن مالك یروون: أنه لا یرجحع. وقال سحنون: یرحع إلی إمامه 
وییقی بعد الإمام وذلك "لان رسول اللہ ت3 قال: نما جعل الإامام" إماما "لیوتم بە“ أي لیقتدی بہ فإذا کر 
فکبروا الحدیثء سیاتي عند الصنف فی صلاة الإمام وھو جالس, بطریق اُنس وعائشة وتقدم بعض طرقه ف 
بحث القراءة خلف الإمام؛ ما ٹی بعض طرقھا زیادة: وإذا قرأ فأنصتوا. "فلا تختلفوا عليه" أي الإمام بن ترفعوا 
قبلہ أو تخفضوا قبله مثلاّء ویندرج فیه عندنا ال حنفیة الاختلاف ف اللیة أیضا فلا بجوز الاعتلاف علی الإمام 
فیھا۔ 'وقال أبو ھریرة" کما تقدم آنفاً: "الذي یرفع راس" من الرکوع أو السحود "ویخفضہ"' اي الراُس فیھما 
'قبل الامام فانھا ناصیته"' اي شعر مقدم رأسە "بید شیطان' نیجرہ إلی حیث شاء. قال ا حافظ: ظاھر ا حدیث 
یقتضی تحرعم الرفع قبل الإامامء ومع القول بالتحریم فا حمھور علی ان فاعله یائم وبحزئ صلانہ وعن این عمر: 
تبطلء وبە قال اأ مد قی روایق و کذا أُھل الظاھر؛ بناء علی اُن النھی یقتضی الفساد. قال الباحی: ھذا فٍ 
الأفعال أما الأقوال فعلی ضربین: فرائض وفضائلء أما الفرائض: فتکبیرۃ التحرمة والسلام أما الأول فلو تقدم 
ساھیاً أو عامدا بطلت صلاتہ؛ لأنە إذا دحل فیھا قبل إمامہ لم یصح اُن یتبعه فیھا؛ لأنه عقدھا غیر مو وأما 
السلام فان سلم قبل إمامه عامدا بطلت صلاته وإن نلم حَافیا م بطل وحمل عنه الإامام سھوہ. 
ساھیا: قال القاري: السھو لغة: الغفلة عن الشيء وذھاب القلب إلى غیرہء وقضیته: ان السھو والنسیان 
مترادفان. قال الراغب: النسیان: ترك الإانسان ضبط ما استودع إما عن غفلق وإماعن ضعف قلبه وإماا عن 
قصد حؾ یتحذف عن القلب ذکرہ. وقال ابن الأثیر ٹی "الٹھایة": السھو ٹی الشيء ترکە من غیر علم؛ والسھو 
عن الشی 2ات کہ مع علی رھدا فرق این دقیق؛ وبة یظھر اقرق بین البھر الذي وقع عن الني کل غیر مرة لی 
الصلا وبین السھو عن الصلاۃ الذي ذمه اللہ تعا یل ولا یخفی عليك ما لی ''اإکمال الاکمال": ان احادیث السھو 
کثیرق؛ والثابت منھا حمسة: حدیث أبي ھریرۃ وأبی سعید, وہما فی من شك کم صلی؟ ففي حدیث أبي ھریرة: أنە 
یسحد سجدتین, وم یذکر موضعھماء وقی حدیث أبي سعید: أنه سحجدما قبل السلام. والٹالٹ: حدیث ابن 
مسعود أنه قام إٰل حامسة. والرابع: حدیث ذي الیدین. والخامس: حدیث ابن بحینة: أنه قام من ثنتین مختصرا - 


ہےە٤ە‏ وہجە۔ ےًٗ۔ 
۱ 


عن آبيی ھریرہ: 


- وسیان کلامه مفصلا وذکر فی "لغ" و'الشرح الکبیر": قال الإامام أ مد: بحفظ عن الیی ٭٭ حمسة أشیاء: 
سلم من اثنتین فسحد سلم من ثلاٹ فسحدہ وق الزیادق والنقصانء وإذا قام من ائنتین وم یتشھد. وقال 
الخطابی: العتمد عند اأھل العلم هذہ الأحادیث الخمسة یع حدیثی ابن مسعود وأبي سعید وأیی ھریرة وابن 
بحینة. قال ابن العربی: أحادیث السهو ثلائةق وأحادیث الشك ثلالة أُصول سواء وسائر التوابع وقد رأیت بعض 
العلماء بلغ حدیث ذي الیدین مائة و مسین مسالة بالاسکندریة وقرأتھاء ووقفت علیھا. 

انصرف !خ: أي سلم "من اثنتین" أي رکعتین؛ وسیاتی فی الحدیث الات ما یتعلق بتعیین الصلا وھل کان 
ابو ھریرة بنفسه حاضرا فی ھذہ الصلاة؟ حدیث الباب ساکت عنه؛ والأئمة مختلفة فی ولفظ بعض الروایات: 
"صلی بنا" وٹی بعض آخر: "صلی لنا رسول اللہ *ل' یوید حضور أبي ھریرۃ :ن.. وحمله آخرون علی ا حاز بأن 
یراد بلفظ "بنا" جماعة الصحابق کما هو متعارف عند من لە نظر علی ألفاظ الروایات؛ إلا ان روایة مسلم عن 
أبي سلمة عن أبي ھریرة: "بینما أُنا أصلی مع رسول ال ضلاۃ الظھر'' اصرغة ق ان ابا عَزیرة کان خاضرا ق 
الصلاق وتابی ا از لو صحت: لکن ایت الشیخ اللیموي ونقل عنه الشیخ تی 'البذل": ان لفظ "بینما أنا اصليی" 
لیس بمحفوظ ق ذہ الروایق ولعل بعض الرواة رووا قول أبي ھریرۃ: "صلی بنا" باللعٰ فعبروہ بلفظ: "بینما نا 
أصلي' ویؤیدہ ما أحرجه الطحاوي عن ابن عمر +:. . قال الطحاوي: مع ان أبا ھریرۃ لم بحضر تلك الصلاۃ مع 
رسول اللہ 82 اصلاہ لأن ذا الیدین قتل یوم بدر مع رسول اللہ 2٦‏ وھو أحد الشھداء قد ذکر ذلك محمد بن 
إسحاق وغیرہ وقد روي عن ابن عمر ما یوافق ذلك ٹم أحرج بسندہ إٰی ابن عمر أنه ذکر لە حدیث ذي 
الیدین فقال: کان اسلام أبي ھریرۃ بعد ما قتل ذو الیدینە وانما قول أبي ھریرۃ: "صلی بنا رسول الہ ت2" أي 
بالسلمین وھذا جائز فی اللغةق ٹم ذکر النظائر فی ذلك من الأحادیث. وقال العیییٰ: حدیث مسلم ھذا روي 
بخمس طرقء فلفظه من طریقین: "صلی بنا"ء وفی طریق: "صلی لنا وقی طریق: "ان رسول الہ 2ذ صلی رکعتین" 
وئی طریق: "بینما نا أصلی". قلت: وحاصل ھذا ال حواب: ان لفظ: "بینما أنا صلی" خالف جمیع الروایات الواردة 
ئی ذلك. قال النیموي: تفرد بذلك اللفظ بجی بن أبی کشبرء وخالفه غیر واحد من اأصحاب أبي سلمة وأی ھریر 
فکیف یقبل ان أبا ھریرة قال: "بینما أنا صلی" ولو سلم فیحمل اُن یکون ا متکلم فی تلك القصة الي شاھدھا 
أبو ھریرۃ غیر ذي الیدین؛ ولیس فی ھذا الحدیث ذکر تکلمہ ۰ قال اللیموی: لا یخفی أن حدیث أي هریرة ھذا 
من مراسیل الصحابق واستدل علی ذلك بثلالة وجوہ احدھا: بحدیث ابن عمر التقدم عند الطحاوي: ان ابن 
عمر ذکر له حدیث ذي الیدین؛ فقال: کان إِسلام أبي ھریرة بعد ما قتل ذو الیدین؛ وبسط الئیموي الکلام علی 
تصحیحہ. والٹانن: بأقوال أہل الرحال: إِن ذا الیدین وذا الشمالین واحد. والٹھا: ان الزھري - وھو اأحد أرکان 
الحدیث: وأعلم الناس بالمغازي - نص علی ان قصة ذي الیدین کانت قبل بدر۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۰۱۹ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


فقال لہ إخ: أي لرسول اللہ بّ 'ذو الیدین' اسمە ا خرباق - بکسر ا حاء اللعحمة وسکون الراء الھملة بعدھا 
موحد فالف فقاف - ابن عمرو بن نضلق سمي بە؛ لطول ق یدیه ویجتمل ان یکون کكنایة عن طوطما 
بالعمل والبذلء وجزم این قتییة بأنه کان یعمل بیدیه جمیعاء وبہ جزم السمعان ق "الأنساب'. وھل هو وذو 
الشمالین واحد أُم رجلان؟ مختلف عند العلماء وذہب ال حنفیة إلی الأول یعی إلی اتحادما. قال العییٰ کما نقله 
عنه ٹی "البذل": إِن ذا الیدین وذا الشمالین کلاہما لقب علی ا خرباق. وقال النیموي: الذي تکلم بالسھو یقال 
لە: الخرباق وعمیرں وذو الیدین؛ وذو الشمالین جمیعاء وقیل: عبد اللہ قلت: قد روي فی الروایات الکٹیرۃ سیما 
عند النسائی ما یدل علی اتحادہحا؛ فان النسائي حرج من طریق عمران بن أبي آنس عن أبي سلمة عن أبي 
ھریرة: ان رسول اللہ ےل ٦‏ صلی یوما فسلم ٹی رکعتین: ٹم انصرف فادرکه ذو الشمالین فقال لہ فقال ک٭لٌ: 
أصدق ذو الیدین؟ الحدیث: وأخحرج من طریق الزھري عن أبي سلمة ولفظە: فقال لە ذو الشمالینء وقال ٭ل: 
أصدق ذو الیدین؟ ومن طریق الزھري عن أبي سلمة وأبي بکر بن سلیمان عن أبي ھریرۃ بلفظ: فقال لە ذو 
الشمالین بن عمروء فقال البی جَلّٴ: ما یقول ذو الیدین؟ ومن طریق آخر بلفظ: فقال لە ذو الشمالین نحو؛ 
وھکذا أحرجه جماعة من ا حدثین کالیزار والطبرانی وغیرھم ذکرت روایاتھم فی الطولات ترکناھا للاختصار 
کلھم أخرجوا الروایات عن أبي هریرة وابن عباس من ذکر ذي الیدین فی حدیث ذي الشمالین وکذا العکس؛ 
وھذہ الروایات صرنحة فی اُن ذا الیدین وذا الشمالین رجل واحد. 
ھذا وقد صرح جماعة من أُھل ا حدیث والرجال بأھما واحد. قال ابن سعد فی طبقاتہ: ذو الیدین ویقال ذو الشمالین 
اه عمیر بن عمرو ابن نضلة. وقال العدن ںی مسندہ: قال ابو حمد الخزاعي: ذو الیدین احد اُجدادنا وھو ذو 
الشمالین. وقال المبرد فی ''الکامل": ذو الیدین ہو ذو الشمالین کان یسمی ہھما جمیعا. وقال ابن حبان ٹی ثقاته: ذو 
الین وبقال ال تر العبالن ایضا ا غبدای غمرزاین تلق کذاق''لدل' و"آٹثار الس" وفکراغم ذلك من 
اللویدات. وقال السمعانِ فی الأنساب کما فی ''الفتح ال رمانی': ذو الیدین ویقال لە ذو الشمالین؛ لأنه کان یعمل بیدیه 
جمیعا. قال ابن رسلان فی شرح أبی داود: وللناس خلاف فیما یتعلق بذي الیدین تی موضعین الأول: ان ذا الیدین 
وذا الشمالین واحد أو اثنان؟ ولا خلاف بین أُھل السیر: اُن ذا الشمالین قتل ببدرء فاؤ حمھور علی أُن ذا الیدین 
غیرہ؛ لروایات أبي ھریرۃ فی شھودہ القصة. قال العلائی: هذا هو الصحیح الراحح۔ وقال ابو بکر بن الأثرم: الذي 
قتل بیدر اما هو ذو الشمالین ابن عبد عمر وحلیف لبي زھرة, واختار القاضی عیاض ف 'الاکمال" بأغما واقعتان 
احدما کانت قبل بدر وا لمتکلم فیھا ذو الشمالین؛ وم یشھدھا ابو ھریرة بل اُرسل روایتھا واثانیة کانت بعد 
إسلامه وحضرھا أبو هریرۃ والمتکلم ذو الیدین. والٹانی: اُن ذا الیدین هو ا حرباق المتکلم ٹی حدیث عمران 
أو غیرہ؛ فالذي اختارہ عیاض وابن الأئیر والنووي ق غیر موضع: أھم واحد, وأما ابن حبان فحعلھما الین - 


کتاب الصلاۃ ۲۳۲ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


2 : مس و کا یں ہے ارچ و اک اہ یں گے بلند ٢ة‏ 2 ١‏ 
قصرت الصّلاة ام نٍیت یا رَسُول الل؟ فقال رسول اللہ جلا: اصدق ذو الیدین؟" 


- فقال فی "معجم الصحابة'': الخرباق صلی مع رسول اللہ اہ حیث سھاء وھو غیر ذي الیدین. وقال ابن ا حوزي 
قی "الألقاب": قولان احدہما: عمیر بن عبد عمرو بن نضلة السلمی؛ ذکرہ الاکٹرون. والٹاني: ذکرہ ابو بکر 
الخطیب۔ قال العلائی: وعمیر بن عبد عمرو بن نضلة ہو ذو الشمالین لا ذو الیدین وابن ال حوزي وھم ق ھذہ 
التسمیة. وقال العلامة العیيٰ: إِن ذا الیدین وذا الشمالین واحد کلاہما لقب علی ا خرباق وقع ذلك فی کتاب 
النسائی؛ ٹم ذکر الروایة اللذکورۃ عن الزھري عن أبي سلمة وأبي بکر بن سلیمان عن أبي ھریرق ٹم قال: وھذا 
سند صحیح متصلء صرح فی بأن ذا الشمالین ہو ذو الیدین وقد تابع الزھري علی ذلك عمران بن أبی اُنس, ٹم 
ذکر حدیئهہ وقال: هذا سند صحیح علی شرط مسلم فثبت بذلك اُن ذا الیدین وذا الشمالین واحد. 

اقصرت الصلاۃ: بضم القاف وکسر الصاد الھملة علی بناء اٹ جھول, أي أقصرھا اللّ وبفتح القاف وضم 
الصاد علی بناء الفاعل اي صارت قصیرة. قال النووي: ھذا اکٹر وأرحح. وقال ابن رسلان: الفعل لازم 
ومتعد فاللازم مضموم الصادۂ لأنه من الأمور ال خلیقة کحسن وقبح والمتعدي بضم الصادء منە: قصر الصلاة 
وقصرھا بالتخفیف والتشدید وأقصرھا علی السواء حکاھن الأزھري. "ام نسیت" بیناء الخطاب. قال ابن 
رسلان: الاستفھام ہہھنا علی باب ُ خرج عن موضعه والاستفھام تارة یراد به التصورء وتارة یطلب به 
التصدیقء فالأول: کقول ذي الیدین ھذاء ومثله: اعسل ٹی الدد أم دبسں؟ والٹانی: کقوله: احق ما یقول ذو 
الیدین؟ ومثله أقام زید؟ ٹم الذي یلی امزة هو اللسٹول کما سیأتي. "یا رسول الہ" فاستفھم؛ لأن الزمان زمان 
نسخ. قال النووي: فی ا حدیث دلیل علی جواز النسیان عليه کل فی اُحکام الشرع وھو مذھب جھور العلماء 
وھو ظاھر القرآن وا حدیث: واتفقوا علی أنە کل لا یقر عليه بل یعلمه اللہ تعالی بە. 

فقال رسول الہ کے إلخ: مم انس وم تقصر۔ قال النووي: أي فی ظیء واختصر الراوي ھذہ الروایق وٹ 
الروایات بعدھا زیادة: قال: بل نسیت یا رسول الل؟ فاقبل رسول اللہ کل إلی القوم کما زادہ فی روایة أي 
داوں وسیحيء ںی الروایة الأتیة عند ''الوطا" ا بعد ذلك ''فقال ج: اصدق ذو الیدیںے؟' فیما قاله من 
النسیان فی الصلاۃ. قال ابن رسلان: الذي یلی ‏ مزة الاستفھام هو یکون المسٹول عنه لا غیرہ فإذا قلت: أ انت 
فعلت کذا؟ کان الشك فٍ الفاعل من ھوگ؟ مع العلم بوقوع الفعلء وإذا قلت: اأُفعلت کذا؟ کان الشك َی الفعل 
نفس؛ وکان الغرض من الاستفھام ان یعلم وجودہ ھل وقع ام لا؟ قال الباحی: بحتمل أنہ ا کان علی یقین 
من تمام صلاتهہ وکان هذا السوال لیستشھد علی رد قول ذي الیدین ویختمل أنه وقع لە الشك بقول ذي 
الیدین فاراد ان یتیقن اأحد الأمرین بقوله انتھی مختصرا. 'فقال الناس" أي الصحابة الذین صلوا مع ئكُ: 'تعم" 
صدقء وق الصحیحین عن أي ھریرة: فقالوا: نع ولفظ أبی داود: فاومووا أي نعم وق "مسلم": قالوا: 
صدق لم تصل إلا رکعتینء وھذا نص قٍ الکلام ویقتضیه امقام؛ لأنہ کل مم یکتف بقول ذي الیدین فاسئٹبتھم - 


کتاب الصلاۃ رغفی ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 
َقَالَ النّاس: تَعَمْ, فقامَ رَسُول ال لے فصلی رکتین خی تم سم تم کر فسجد 
طول تم رَقَم تُمْ کر فَسَحَد مثْل سمُجُودہ او اطولء تم رَقع, 


- فکان العبارۃ التوکید لکن ھذا الکلام مفسد عند الشافعیق فأوله جماعة منھم من الشراح بحمل ھذا علی 
الإاشارف فقالوا: یمکن ان یجمع بیٹھما باغم اُومؤوا؛ لان روایة 5 داود مفسر ومن قال: نع أو قال: صدق: 
فعبر الاشارۃ بالقول بجازا نظرا لی اللقصود ونحتمل ان یقال: إِن بعضهم اوموواء وبعضھم قالوا: نعم و 
ذلك. وقال الحافظ بحثا: إغم م ینطقواء وإغا اومؤوا؛ کما عند أي داودم وھذا اعتمدہ اخطابی وقال: حمل 
القول علی الاشارة بجاز سائغ بخلاف عکسہ؛ فینبغی رد الروایات الي فیھا التصریح بالقول ای ھذہ وھو قوي؛ 
وھو اُقوی من قول غیرہ: یحمل علی ان بعضھم قال بالنطق وبعضھم بالاشار وأُنت خبیر بان هذہ التاویلات 
اضطر إلیھا من یقول: إن ھذا النوع كانمْقَسدا للصلاء وأما الذي أباحه للإصلاح أو أباحه مطلقاً فی ھذا 
الوقت کالحنفیة؛ إذ قالوا بالنسخ بعدہ م بحتاحوا الیل التو جی والعمحب من مشایخ الشافعیة أغم اُولوا الروایات 
الصحیحة الصریحة فی التکلم إلی البماء؛ لروایة أبی داود مع ان ابا داود بنفسه تکلم علی لفظه: فأوموواء وقال: 
تفرد بەه مادں ولو قال مثٹل ذلك اأحد غیرہم لصاحوا به کلھم. 

فقام رسول اللہ ک: أي ٹی محل الصلا ولفظ أی داود ھھٰذا السند: فرجحع رسول اللہ ا ال مقامه. قال 
الحافظ: لم یقع فی غیر ھذہ الروایة لفظ القیام واستشکل؛ لأٰنە ٌُّّ کان قائماء وأحیب: بأن امراد اعتدلء وقیل: 
القیام کنایة عن الدخول فی الصلاة. "فصلی رکعتین أحریین" بضم اہمزة تثثنیة أآحری اي الباقیتین. قال ابن 
رسلان: فيه دلیل علی اُن من سلم ساھیا وقد بقی عليه شی من صلاته فإنه یأتی مما بقی؛ وھذا مما لا حلاف 
فيه۔. 7+7 سلم" لل۔-سحود. قال العلائی: وجحیع طرفه وروایاته م بختلف فیه شیےء منھا ان السحود بعد اأ لسلام 
کذا فی "ابن رسلان". قلت: وسیاتی تمام الکلام فی ذلك. "ئم کبر' للسحود عند ا حمھورں واختلف الأئمة ھل 
یشترط لسجحود السھو بعد السلام تکبیرۃ إحرا؛ أو یکتفی بتکبیر السحود فا جحجمھور علی الاکتفاء وھو ظاھر 
غالب الأاحادیث ومذہب الإامام مالك یگ وجحوب التکبیر لکن لا تبطل بترکهہ قاله ا حافظ والزرقاني. 
فسجد !إ!خ: للسھو "مثٹل سحودہ' العتاد للصلاة. قال ا لحوھري وغیرہ: مثٹل کلمة تسویة یقال: هذا مثله أي 
شبھھ؛ وکذا قال الأزھري وغیرھم الا ان الراغغب زاد کلاما حسناء فقال: المٹل: عبارۃ عن ا مٰشابمة لغیرہ ٹی معیٰ 
من المعان اي معیٰ کان: وھو اعم الألفاظ الملوضوعة للمشاممة وذلك لأن الند: یقال ما یشارك ٹی ا حوھر فقط 
والشبه: فیما یشارکه ٹی الکیفیة فقط؛ والمساوي: فیما یشارکه ي الکمیة فقطء والٹل عام ٹی جمیع ذلكء ولذا 
قال اللہ تعا ی: ظالیْسْ کمئله شی ء4 (لشوری:۱۱), وأما نحو هذا فیقتضی ا مشامة مع التقرب: کذا فی 'ابن رسلان"۔ 
)- طول" بث :2 رفع" راُسه من السحود, 2 گی للسجود الثانيٰء تست" ٹانیا "مثل سجودہ" الأاولٹٰ .5 


کتاب الصلاۃ ۲۳۰ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


- مالك عَنْ داوٰد بُن الْحَصَیْن یآ سلقیان موی ان 
فی 


ے 
ہو۔ 


وم وہ تقو صلی رَسُول اللہ تل صلاه الْعصْرء فَسَلمَ 


أو مثٹل سجودہ للصلاة والأول أقرب لفظاً والثانِ مع "و أطول, تم رفع" رأسہ من السحدة الثانیة وم یذکر ٹی 
ھذا ا حدیث أُنه تشھد بعد سحدت السھوں وقد زاد ابو داود بروایة ماد بن ا ان بھذا ا حدیث قال أي 
أیوب: فقیل حمد أي ابن سیرین: اُسلم فی السھو؟ فقال: لم اأحفظه من أبيی ھریرق ولکن نبثت ان عمران بن حصین 
قال: حم سلمب ا حدیٹ؛ وسیاتی ذکر حدیث عمران ئی کلام الحافظ 72 ام مالک حدیٹ عمران. 
قارع أي ابا سفیان ''قال: معت آبا ھریرة یقول: صلی رسول الہ : ” کذا فی روایة بجی و کذا ٹی روایة 
محمد قال الزرقانی: زاد ابن وھب والقعنبي والشافعی وابن القاسم وقتیبة: لناء قیل: فھذہ ال یاده تشیر إلی وجود 
أي ھریرة ٹی القصة وقد تقدم الک عل٭هسضوظا وروایه القعبيی عن مالك ٹی حدیث یوب عند أبي داود 
حالیة عن ھذہ الزیادة بل نفی أبو داود هذہ الزیادة فی روایة القعبي فتامل. قال الأبی ٹی "إکمال الاکمال": 
استشکل بأن القضیة کانت قبل بدرہ وإسلام أبی ھریرة کان عام خیب وأحیب بأنه معه من غیرہ فأارسله مع 
ان قوله: نا ولنا" بحتمل أُفما من تغییر الر 2 وي ما جع ا حدیث من وھ یذ کر من یرویه ظن أُنه کان من 
ا حاضرین, فنقله بالمعیٰ او ان ابا ھریرة راد بالضمیر الصحابة ا حاضرین وإن یکن حاضرا معھم ال آحر ما 
قاله. 'صلاہ العصر"' کذا ٹی هذہ الروایة بُذا السند عند مسلم. 

فقام ذو الیدین: الخرباق السلمی؛ وقد تقدم ھل هو ذو الشمالین او غیرہ. "فقال: اُقصرت'" بصیغة الغائب ببناء 
الفاعل أو الفعول کما تقدم مبسوطا. 'الصلاة" بالضم علی کلیھما "یا رسول اللہ أم نسیت؟" بتاء الخطاب؛ 
"فقال رسول الله 2 کل ذلك م یکن" یسيی م آنس علی ظيء وھ تقصر الصلاة أُي ٦‏ الْقَيقَة. قال آبر 
رسلان: فنفی الأمرین؛ وھذہ روایة البخار عيی دون مسلم وفيه تأویلات. 'فقال: قد کان بعض ذلك یا رسول 
الله وی روایة أخری: بلی قد نسیت؛ لأنە قد تردد اولاق القضر والنسیان لكنه <ز ما نفی الأمرین وتقدم 
عصمتہ 5ڈ فی البلاغء استدل بذلك علی تعیین النسیان. قال الأبیي قی 'إکمال الاکمال': لا بجوز عليه 2ة الکذب 
لا عمدا ولا نسیانا 1 أنه نو وقد نسی؛ واحیب: بأن العیٰ بحموع الأمرین علی العیة م یکن وھذا 
شراوئل وی 7 نو أئي لم اسلم نسیاناً بل قصداء فالسھو ٹی العدد لا فی السلام وھذا 
ایضا صَتَعَف) ول : إنہ ػل یسھو ولا ینسی؛ لن النسیان غفلة وھو لا یغفل عن الصلا ویسھو بأن یشغله 
حر کات الصلاۃ للشغل بھا وھذا إِن ثُت الفرق یصح؛ وظھر لی ما هو اأحسن وأقرب من الحمیع؛ وھ أنه و 
٣‏ سلسل و قا ل نفسي ؛ ولک نسیت وھو الذعي تھی عنە بقوله: نما سنا أعحذ کٹ ان یقول ستا 
بذ <دا. قلت: والأوجه عندي ا لحواب الثانِء وکون النفی بحسب الظن مما لا یخفی علی من لە ادن 80 


کتاب الصلاۃ ۲۳۰" ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 
ه‌َُ عو ضر ءھ طے ملا کی ہہ ہیں 
نسیت؟ فقال رسُول اللہ کاڑ: ذلِك لم 


يك فقَال؛ ا ا کر لفاون سُول اللہ تل عَلی الّاس 


04ف 


فََالَ: ''َصدَق دو الَیْدیْن؟' فقالوا: تَعَمْ: فَقَامَ رَسُول اللہ کل فَأَئَمْ ما بقی مِنَ 
الًلاق ثُمْ سَحَدَ سَحْدکيْنِ بعد النَسلِیمٍ هو جَالس. 
۹ -۔ مالٹ عَنْ ابْنِ شِھابء عُنْ أبي نکر بن سُلَیْمَان بن أي حَثمّة قال: بَلَعْي 


ان رسول اللہ ےڈ رَكَع رَکَعَیْنِ مِن إخدی صلائيٰ لها الظھَر او الْحَصرِ ۲+“ 


علی الناس اخ: الذین صلوا مع ''فقال' سائلاً عنھم: "''اصدق" ہھمزة الاستفھام "ذو الیدین' فیما قال؛ ”'فقالوا" 
باإڑاشارة او باللسانء وھو ظاہر اللفظ: 'تعم" صدقء ''فقام' أي جاء 'رسول اللہ کل" تی محل الصلاق "فا" بشد الیم 
أئي اکمل "ما بقی من الصلاہ" وھی ال رکعتان: ''ئم سحد سجدتین" للسھو "بعد التسلیم'' کما قاله ا حنفیةق "وو یڑ 
جالس" وظاہر الحدیث آنە کل لم یتذکر السھوء ولذا أنکرہ أولاء م سحد لاتفاقھم علی تصدیق ذي الیدین. قال 
العیيی: واختلف العلماء فی ان الإمام إذا شك قی صلانہ ھل برحع إلی قول موم ام لا؟ واحتلف عن مالك ٍ 
ذلك فقال مرۃ: یرحع إلی قوظم وبە قال أبو حنیفة وقال مرة: یعمل علی یقینه ولا یرحع إلل قوغم؛ وھو مذھب 
الشافعی الصحیح عند أصحابه ومذھب ال لحنفیة فی ذلك ما قال ابن عابدین فی ''رد اٹحتار' و"حاشیة البحر": لو وقع 
الاختلاف بین الإمام والقومء فإن کان الإمام علی یقین بالتمام لا یعید وإن کان ثی الشك فیعید بقوفم؛ فلو استیقن 
الواحد بالنقصان وشك الإامام والقوم أعاد احتیاطاً إلا إذا استیقن عدلان بالنقصان وأخبرا بذلك. 

احدی صلاي النھار !ح: وجاء ٹی بعض الروایات: إحدی صلاتی العشی؛ والمعٰ واحد؛ فإن العشی - بفتح العین 
وکسر الشین - من الروال لی الغروب. ''الظھر أو العصر' ویصح علیھما کلا الإإطلاقین وتقدم نگم و ٹی تعبین 
الصلاۃ. 'فسلم من اثنتین" أي رکعتین؛ ''فقال لە ذو الشمالین: أقصرت' بتاء الغائبة وھمزة الاستفھام ''الصلاۃ یا 
رسول اللہ أم نسیت؟'" بتاء المخطاب, ''فقال لە رسول اللہ كُّّ: ما قصرت الصلاة' بتاء الغائبة وما النافیة ''وما نسیت"' 
بتاء التکلم "فقال لہ کل ذو الشمالین": بلی؛ "قد کان بعض ذلك یا رسول الل!ا وھو النسیان کما تقدم لی 
الأول؛ "فاقبل رسول اللہ تل علی الناس' الذین صلوا معہ کل وفیھم أبو بکر وعمر ہٹجر کما تقدم 'فقال: اصدق 
ذو الیدین؟'' فيه دلیل ما قاله ا حنفیة من اتحاد ذي الیدین وذي الشمالین کما تقدم؛ لأن فی ا حدیث لقب ہما الرحل 
الواحد "فقالوا' أي الصحابة بالقول أو الإیماء کما مر وحقیقة القول التکلم؛ ”عم یا رسول ال" صدق ذو 
الشمالین 'فاتم رسول اللہ کل ما بقی من الصلاة'' وھی الرکعتان؛ "ئم سلم" قال الباحي: لم یذکر این شھاب ثٍ 
حدیله هذا سحود السھوں وقد ذکرہ جماعة من ا حفاظ عن أبیي ھریرة, والأخذ بالزائد أوی إذا کان راویە ثقة, 


کتاب الصلاۃ ۲۳۲٦‏ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 
فسلم ون ان ا تی فَقَال لهُ دو الکُمَالیْن: انار الا ا سرن ا 


رز 2ک ا پس ہو یت ت 


7 


7. 
م سیت: 


گھ 


اي فی الواقع 020 الذین صلوا معور : 
لو نقلی: نت وو کا تم 


7 
سط 2 


َ‫ کر ہیں 2ھ صھم۔ 3 ۶٤ے‏ ہو٤‏ رر ۹٦ں‏ ۸7-. 
٠‏ مالك عَنْ ابْنِ شِھاب, عَنْ سَعیدِ يٰن الْمْسَيبٍ وَعَنْ ابي سَلمّة بْنِ عَبْدِ ارَّحْمَن 


عن ابن ا الزھري؛ 'عن سعید بن اللسیب وعن أبي سلمة بن عبد ال رمن مثٹل ذلك' ا حدیث التقدم 
وھو حدیث الزھري عن أبي بکر بلاغاء وحدیث الزھري عن أي سلمة وأبی بکر بن سلیمان وصلہ النسائي 
قال ابو بکر: کان ابن شھاب اکثر الناس ٹا عن ھذا الشأن: فکان رما احتمع لہ ٹی ا حدیث جماعق فحدث بە 
مرة عٹھم ومرة عن احدھم ومرۃة عن بعضھم علی قدر نشاطہ حین تحدیثہ ورعا اُدحل حدیث بعضھم ف 
حدیث بعض کما صنع فی حدیث افك وغیرص ورعا کسل فلم یسند ورعا انشرح فوصل وأسند علی 
حسب ما تا بە الملذاکرق فلذا اختلفت عليه أصحابہ اختلافاً کثیراء وییین ذلك روایة حدیث ذي الیدین رواہ 
ستغامق کے کیڑھ رما ود ات انی سو ور اع غیرھا۔ ومرة یصل ومرة یقطع, فعلم بهذا 
ان روایة الزھري ٹی هذا الباب اُقدم من غیرہ؛ لکونە اکٹر الناس ٹا و ٹی ھذا الشأن: ولا بمکرر 09 
بالاضطرابء کما توصحه بعضھم؛ لکٹرۃ ما عندہ من الروایات ٹ 
کانت مسوقة لسجدۃة السھو قی الصلا وسیأنِ الکلام علی ذلك لکن اختلفت الأئمة ھھنا فی مسالة أحری؛ 
وھو الکلام فی الصلاق والأئمة الأربعة بعد ان أجمعوا علی ان من تکلم ق صلانته عال ا عامدا وھو لا یرید 
إصلاح صلانتہ اُن صلاته فاسد کما نقل عليه الإجماع ابن المنذر وغیرہ علی ما فی "الغین" 
وغیرما اختلفوا فی أُنواع الکلام اي لا تفسد الصلاق وجعل الکلام قی "ا لغ" مسة اقسام. 

والحاصل: اُن الکلام ٹی الصلاۃ بأنواعه مفسد للصلاة مطلقا عند ا فی وھو الراحح عند أ مد وبە قال النخعی 
وقتادة و ماد بن أي سلیمان وابن وھب وابن نافع من اُصحاب مالك؛ کذا قال العیني؛ واستدل من منعه مطلقاً 


ھذہ القصة. ٹم اعلم: ان ھذہ الأحادیث وإن 


و 'الشوکان" 


کا نفیة ومن وافقھم بقوله عزٌوجل: لاو قومُوا للہ قانتینپ٭ (الیفرۃ:۲۳۸) وبعموعم الروایات الواردة فی البابء منھا: 
حدیث معاویة بن ا حکم السلمي آحرجه مسلم وابو داود والنسائي وغیرھم مطولا و مختصراء وفیه: ان ھدہ 
الصلاہ ٴا یصلح فیھا شيء من کلام الناس: ھا هو اتسبیح والٹکمیر وقرا٥‏ القرآن ا حدیث والاستدلال بہ من 
و جھینں الڈول: بعموم قوله: "شيء من کلام الناس". والٹانی: بحصر "نما ھو"۔ ومنھا: الروایات الواردة ٹی 
سھو الإمام من قوله ے من نابه شيےء ٹی الصلاة فلیسبح الرحال ونصفق النساء وأنت خبیر بأن الکلام سے 


کتاب الصلاةۃ ۲۲۷ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


ا ے 0-2 0.0 
مثل ذلك. قال یجی: قال مالك: کل سُھو کان نقصانا من الصلاق ا اک کل و ا 


- لو کان مباحاً إإصلاح الصلاة ما احتاجوا إلی التسبیح والتصفیق علی اھما مبھمان لا یفھمان محل السھں 
والروایات اق ھذا الع مخھورہ رویت بطرق عدیدق اکفینا بذکر البات غن سرد الرواپائٹ: ومتھاۃ:حدیٹ 
أیي عمرو الشیباني قال: "کنا نتکلم فی الصلاۃ حؾ نزلت: ا قُومُوا للِ قانتی ن4 فأمرنا بالسکوت" ا حدیث. 
ومٹھا: حدیث ابر یم اوغا إِن اللہ بِعدث من أمرہ ما شاء وإنہ قضی أن لا تتکلموا فی الصلاۃ. وأحابوا 
عن روایات الباب بحملھا علی ما قبل نسخ الکلام وھذا حواب مشھور عند المشایخ ویجاب أیضا با سنح ىی 
خاطري اُن الروایات ا متقدمة بعمومھا تنفی کل أنواع الکلام مطلقاء وروایة ذي الیدین ھذہ لو سلم تاخرہ علی 
قولکم لا بد أن یکون ناسخاً للٹھیي ا لمتقدم؛ فمع ما فیه من تکرار النسخ لا تصلح ناسخا فھا؛ لکوٹھا مب مبھم ا مراد 
م یتحقق بعد ان الکلام کان للسھو أو للڑصلاح أُو لأمر آخر ونجاب أیضا با فی ''احکام القرآن" للحصاص 
ان قصة ذي الیدین لیست فيه التسبیح ا امور بە ففيه دلیل علی اُهھا کانت علی اأحد الوجھین إما قبل حظر 
الکلام فی الصلاق وإما اُن تکون بعد الحظرء فابیح بە الکلا نم حظر بقولہ: "'التسبیح للرحال والتصفیق 
للنساء' وا تقدم من کلام الحافظ فی "الفتح": ام تکلموا معتقدین النسخ فی وقت یمکن وقوعه فیهہ إلی آخر 
ما قالہ وا قال ابن حبان فی صحیحہ فی النوع السابع عشر من القسم ا حامس بعد ما أحرج حدیث أي ھریرة 
من قصة ذي الیدین: قال الزھري: کان ھذا قبل بدں ٹم أحکمت الأمور بعد وقد وافق علی ذلك ابن وھب 
علی ما حکاہ عنه العلامة ابن الٹرکمانی فی "ا حوھر النقي'' حیث قال: إنھا کان حدیث ذي الیدین فی بدء الاسلام؛ 
ویؤیدہ ما آحرجه الطحاوي عن ابن عمر عٹچر: أنه ذکر لە حدیث ذي الیدین, فقال: کان إسلام أبي ھریرة بعد 
ما قتل ذو الیدین وا فی 'العرف الشذي": أنه ہڈا آتی ۰ من نخلق وھی ا حنانق وقد دفنت بعد وضع 
المئبر ووضع ابر فی السنة الثانیة فکانت الوقعة قبل ذلك: وبان عمر مثچہ کان حاضرا قی ھذہ القصة؛ ما تقدم 
ولا وقع له مٹل ذلك أعاد الصلا آحرج الطحاوي ٹی ”"معانِ الآثار' بإاسنادہ عن عطاء قال: صلی عمر بن 
الخطاب باصحابہ فسلم فی الرکعتین: ٹم انصرف, فقیل لم فقال: إن جھزت عیرا من العراق باحماها وأحقاھا 
حؾ وردت الدینق فصلى ہھم أُربع رکعات. قال النیموي: ھذا مرسل جید کذا فی "'البذل". قال الطحاوي: 
وم یٹکرہ علی عمر جئہ اأحد من الصحابق وعا قیل: إن ہذا کان خطاباً للبی ػػُ وجواباً لہ کما قال 
الووي وھو غیر مبطلء کما ثبت خاطبته فی التشھد وھو حی بقولہ: السلام عليك؛ وعد ذلك من خصائصه. 
فالحاصل: اُن الکلام الذي وقع فی قصة ذي الیدین عدم إفسادہ للصلاة کان مخصوصا بە؛ وبأنه وقع فی بعض 
ہذہ الروایات الأمور ا متکثرق من ا ملشی والخروج من الملسجد والدخول والأذان والاقابة وی دلكر :وخ یل ما 
أحد من الأئمة. 'قال بجی: قال مالك: کل سہو کان نقصانا من الصلا' کترک ا حلوس فی الوسط مثلا "فان 
سجودہ' ینبغی ان یکون 'قبل السلام" کما فی حدیث ابن بینة "'وکل سھو کان زیادةۃ فی الصلاۃ" قال 
الزرقانی: کفعله کک ٹی قصة ذي الیدین؛ لأنه زاد سلاما وعملا و کلاما”۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۰۸ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 
7 او تو توق ےوک ہج رھ ری ا ہے وی یھ و و و 2 
فان سجودہ قبل السلام وکل سُھو کان زیادہ فی الصلاق یاں سجودہ بعد السّلام. 


فان سجودہ اإخ: أي الصلی فی صورۃ الزیادة یکون "بعد السلام" قال الحافظ: وھکذا أي بالتفرقة قال مالك 
والثرق وأبو ثور من الشافعیف وزعم ابن عبد البر أنه ولی من قول غیرہ؛ للحمع بین ا حبرین. قلت: اختلفت 
الأئمة وفقھاء الأمصار اق مسالة سجود السھو علی تسعة أُقوال؛ بسطھا الشوکان نقلاً عن العراقی فی "شرح 
الترمذي' منھا: اُن سجود السھو کله بعد السلام وب قال جماعة من الصحابة والتابعین وھو مذھب الثوري 
وأبي حنیفة وأصحابه من الأئمةق وھو قول الشافعی وبە قال اھل الکوفق وبە قال إبراھیم النخعی, وابن أبیي لیلی 
وا حسن البصري وسفیان الثوريء وھو مروي عن علیي وسعد بن أبي وقاص وابن مسعود وابن عباس وابن الزبیر 
وعمار بن یاسر وأنس بن مالك ٥٥ہ‏ أجمعین, قاله العییء زاد الشوکانی: عمران بن حصین والمغیرۃ بن شعبة وأیا 
ھریرۃ علی خلاف عنم ومعاویة علی خلاف عنهہ ومن التابعین وغیرھم با سلمة بن عبد الر من وعمر بن عبد 
العزیز والسائب القاري علی خلاف عنه؛ وھو قول للشافعی؛ قاله الش و کانیء وزاد ٹی "التعلیق اللمحد: حسن 
بن صا ح بن حیي. قال ابن العربی: وتعلق ابو حنیفة بأن السجود استدراك وذلك یکون بعد إتمام الصلا2؛ اعلا 
یطرأ بعدہ مثله؛ وما دق ھذا النظر لولا السنة وردت بخلافه. قلت: کیف وھي السنة بعیٹھاء فإنه قد اختلفت 
الروایات فی فعله کل فی السهو قبل السلام أو بعد کما ہو معروف؛ لکن 
اللعارضة فتقدم علی روایات فعله ػٌٴ علی ان الروایات الفعلیة اليٍ تدل علی ان سحود السھو بعد السلا 
اکثر ما یدل علی القبل فمنھا: باب ذي الیدین بجمیع طرقه صریح قی السجود بعد السلام؛ نعرض عن سرد 
روایاته؛ لکٹرتھا روما للاختصار. ومنھا: حدیث عمران فی قصة ال حرباق. ومنھا: حدیث زیاد بن علاقة قال: 
صلی بنا المغیرۃ بن شعبة فنھض ل الرکعتین فسبح بە من خلفهہ فأشار إلیھم قومواء فلما فرغ من صلاتہ 
وسلم؛ سجد سجدت السھو؛ فلما انصسرف قال: رأیت رسول اللہ ٭ٴ یصنع کما صنعت أخسرجە ا مد 
وأبو داود والترمذي؛ وقال: حسن صحیح. قال النووي ث "الخلاصة": روی الحاکم فی ”الستدرك" نوہ من 
حدیث سعد بن أُبي وقاص ومن حدیث عقبة وقال فی کل منھا: صحیح علی شرط الشیخین. ومنھا: حدیث 
علقمة اُن ابن مسعود سجد سجدق السھو بعد السلام وذکر ان البی ػ فعل ذلك رواہ ابن ماحه وآخرون؛ 
وإسنادہ صحیح. ومنھا: حدیث محمد بن صال قال: صلیت خلف انس بن مالك صلاء فنسیھاء فسجد بعد 
السلام؛ ٹم التفت إلیناء وقال: أما إن لم أصنع إلا کما رایت رسول اللہ تل یصنعء رواہ الطبرانِ ٹی معجمه 
الصغیر وروی ابن سعد قي "'الطبقات' فی ترجمة ابن الزبیر بسندہ عن عطاء بن أيي رباح قال: صلیت مع ابن 
الزبیر المغرب فسلم فی رکعتین: ٹم قام فسبح بە القوم ثم قام فصلى ہم الرکعق ٹم سلم؛ ٹم سجد 
سحدتین,؛ قال: فأثتیت ابن عباس فأخبرت فقال: ما ماط عن سنة نبيه ک٭, قاله الزیلعيی. قلت: وأما الروایات 


روایات قوله ج5 سالة عن 


القولیة فمنھا: حدیث عبد اللہ بن حعفر عن البي کل قال: اس شٹ ٹی صلائت فسیسجد سحدتیں بعد ما سم 


ا 


رواہ اُجد وأبو داود والنسائی والبیھقی وقال: إسنادہ لا باس به. ومنھا: حدیث ابن مسعود تی سھوہ جن ۔- 


کتاب الصلاۃ ۲۳۲۰۹ إِمام الصلی ما ذکر إذا شك فی صلاته 
فرش و ا9و و و و دنا ےہ ہے : 
ہو 7 7 7 
امام المصلی ما ذ کر إذا شك ٹی صلاته 

٦١‏ - مالك عَنْ زَيْدِ بن أَسْلمٔٴ عَنْ عطاء بُن یَسَار اُن رَسُول اللہ يٌ قال: "اذا شّكٌ 


< وی آخرہ: فلما أقبل علینا بوجھه قال: !نہ الو حدث ٹی الصلاۃ شی ء لّأکم یع ولکن ھا آنا بت منلکم أنسی 
کہا تتسوث۔ فإذ سیت قد کروی ودااشث اأحدکم ٹی صلاتت فیتحر لصواب۔ فیٹم علیه 2 پسٹو یسجہ 
سجدتین رواہ البخاري وآخروت: قاله الىیموي. ومنھا: حدیث ٹوبان مرفوعا: لکل سھو سحدتان بعد السلام 
آجرجه أیو داود وابن ماجه وأ مد قی مسندہء والطبرانی ٹی معجمہ؛ وعبد الرزاق ٹی مصنفه وھي کلھا خالیة عن 
اللعارضة فتقدم علی روایات الفعلء فإن قلت: کما تعارضت روایتا فعله كذلك تعارضت روایات قولهہ فاإنه 
سیأتی ٹی حدیث الخدري: السجود قبل التسلیم, فالحواب: أُن الکلام ٹی سحجود السھو علی الٴطلاق لم یعارض 
حدیث ثوبانء قاله ابن اھمام علی أُن فیما قاله ا حنفیة جمعا بین روایات فعله تٗ: لأنھم قالوا: إنە یسلم بعد التشھد 
عن مین فیسجد سجدق السھو فیتشھد ویصلى ٹم یسلم وھکذا ورد فی بعض الروایات الفصلة ثٍ فعله تل 
وِھذا أوحه ما یجمع بہ اختلاف ا لحدیث: فالروایات الي ورد فیھا سجودہ کل قبل السلامء فامراد فیھا من السلام 
سلاھ الانصراف عن الصلا وھو التسلیم الثانی فی قولناء وما ورد فیه ''لجود بعد السلام" فالمراد فیهہ سلام 
الفصل بین الصلاۃ والسحدتینء وأیضا فیه العمل بکل نوع من روایات القول والفعلء وقد قال الزرقانی بٹا: إِن 
مذہب ا حدثین والأصولیین والفقھاء أنہ منؾ اُمکن اجخمع بین اخدیٹین وحب ا حمع, فھذا الحجمع لشموله وعمومه 
حمیع الروایات أولی من ا لمع بالزیادة والنقصان مع ما فیه من الاشکال اللشھور: ان من جمع عليه السھوان اُحدھا 
تی الزیادة والٹانی ٹی النقصانء فلا مساغ لە؛ وما قالوا: "یسجد قبل السلام تغلیبا لجحانب النقص”' لا حجة عليه. 

إذا شكث إح: أي تردد من غیر رجححان عند ا حنفیق والشك فی اصطلاح الفقھاء: ما استوی طرفاہ؛ فإذا قوي 
اأحدھما وم یطرح الآخر فھو ظنء وإذا عقد القلب عليه وترك الآخر فھو أکبر الظن وغالب الرأي؛ والمرحوح 
وھم۔ 'أحدکم ق صلانه فلم یدر' ولم یغلب علی ظنه "کم صلی اثلاثا أم أریعاً؟' بھمزۃ الاستفہام فی النسخ 
اللوجودة عنديء ولفظ روایة محمد: 'ثلاناً ام أریعا'' بدون الاستفھام وکذا فی روایة أبی داود وغیرہ عن مالك. 
'"فلیصل" بدون الیاء ٹی اکٹر النسخ من المطبوعة افندیة واللصریة علی الباحیء وکذا فی روایة محمد وف نسخة 
الزرقانی: بالیاء فیکون للڑشباع۔ 'رکعة" یعیی إذا شك فی ثلاث وأربع فلیحعله ثلااء ویصلی رکعة. "ولیسجد 
سحدتین للسھوں وھو جالس قبل التسلیم"' ھذا مخالف لن قال بالسجود بعد السلام فی الزیادۃ؛ لأن صلاۃ ھذا 
الشاك إذا تدور بین التمام والزیاد فکان حق ھذا ا لحمع اُن یسجد إذا بعد السلامء ولذا قال الباجی: ظاهر 
الحدیث بِخالف ما روینا من حدیث أبي ھریرۃ وعمران بن حصین: أُن السحود ى السھو بالزیادة بعد السلام 
وکذلك ٹی حدیث ابن مسعود وا 


کتاب الصلاةۃ ۲٠٤‏ امام الصلىی ما ذکر إذا شك فی صلاتہ 


ے‫ 


ے‫ ے‫ س۰ وو 
٤‏ و کے ۔ 


حَدُكمْ فی صلاي؛ فَلمْ نِڈر كَمْ صلی أنلات ام را فتضل رک وا ا 
سجدتیںن وھو جالس قبْل الیم فان کائتٗ الرَكَعَةٌ ال صلی عَاسَكَة فَنْعَھا 


۲ 


بھاتین السُجدتین؛ وإن کائتٗ رَابعة فالسجدتانِ تَرْغيمٌ لِلشیٔطانِ''. 


جٹپٹ- 


۔- 
7 


الرکعة القی صلی إلخ: بعد الشك فی الثلالة والأربعة 'خامسۃ" بأن کانت رکعته اللشکوکة فیھا رابعة لی 
ا حقیقق وبزیادة ھذہ الرکعة صارت الرکعات 2-7 "شفعھا" أي صیرھا لیا ''بھاتین السجدتین'' اللتین 
سحدخا للسھں یعین لو م یسجد للسھو لکانت ا حامسة لا یناسب اُصل ا مشروعیة فلما سحد سحدق السھو 
ارتفعت الوتریق وجاءت الشفعیة ا ناسبة لللاأصل, قاله ابن رسلان. 'وإن کانت" تلك الرکعة اي صلاھا بعد 
التردد 'رابعة'' فی الحقیقق وکانت الصلاة قبل ذلك ٹلاث رکعات وکملت صلاته إذ ذاك ''فالسجدتان“ للسھو 
'ترغیم" أي إغاظة وإذلال: مأخوذ من الرغام وھو التراب ''للشیطان"' فإنه تکلف فی التلبیس, فاأضل اللہ سعيه 
حبیٹ جحعل وسوستهہ سن للتقرب بسجدۃة استحق اللعین بترکھا الطرد. "بذل" وغرض الٰصنف بپإیراد ھذہ 
الروایة مع کولھا حخالفة لمذھبه فی مآألة السجود بعد السلام هو الاستدلال علی مسآألة الشك قی الصلاق 
واختلف الفقھاء فی تلك الٰألة علی أقوال؛ فذہب قوم پ ی ان من دخل عليه الشك فلم یدر زاد أم نقص؟ 
سجد سحدتن لیس عليه غیر ذلك حکاہ الطحاوي عن طائفةَ وحکاہ النووي عن ا لحسن البصري وطائفة من 
السلف واستدلوا تحدیث ان خریرۃ مرفوعاء إذا صلی اآخد کم فتم یدر آٹلاتا صلی آم اریم قلی سد سخەتیر 
یھو جالس أحرجه اخجماعق فعملوا علی هن واھموا احادیث التحر ي: والبناء علی الیقین و غیر ذلك وقال 
الشعبی والأوزاعی وجماعة من السلف: إذا م یدر کہ صلی ا لت قساف اه اسئ 'ابداحنت 
یستیقن؛ وقال بعضهھم: یعید لاٹ مرات, فإذا شك ىي الرابعة فلا إعادة عليه؛ قاله العیيٰ. قال ابن رشد پٍی 
''البدایة"': ھولاء رححوا حدیث أبي ھریرق وأسقطوا حدیث أبي سعید وابن مسعود وھذا أضعف الأقوال وقال 
بعضھہم: سی علی الیقین وھو الاقل وإلیه ذھب الشافعی ومالك کما قاله النووي والزرقاني وقالت ا حنفیة بالتفصیل 
ٹی ذلك وجمعوا بین الروایات الواردة ٹی الباب جمعاً حسنا فقالوا: إذا شك احد وھو مبتداً بالشك لا مبتلی فيه؛ 
استائنف الصلاء وإن کان یعرض لە الشك کیرا نی علیٰ اکر رای وإن م یکن لە رأي بی علی الیقین قاله 
العییی. قال الإمام محمد فی موطده: ومن اأدخل عليه الشیطان الشك فی صلاته فلم یدر اُثلاا صلی أم أربعا؟ فان 
کان ذلك ول ما لقی تکلم واستقبل صلاته وإن کان ییتلی بذلك کثیراء مضی علی اکٹر ظنه ورأیہ وەض 
علی الیقین؛ فإنه إن فعل ذلك مُ ینج فیما یری من السھو الذي یدخل عليه الشیطانء وق ذلك آثار کٹیرق ومعیٰ 
قوٰم: مبتداً به علی ما قاله البدائع: إِنه لم یصر عادة لە لا أنە م یسه فی عمرہ قطا ولا بد من التفصیل للحمع بین 
الروایات؛ لکثرة اختلافھاء ولذا اضطر جماعة إإٰی مل حدیث أبي ھریرة ال ٹی العمل فی السھو علی الستنکح؛ -‫ 


کتاب الصلاۃ 25 تمام الصلی ما ذکر إذا شك فی صلاته 


اؤہ۔۔ تچ 


٣۲‏ - مالك عَنْ عُمَرَ بْنِ مُحَمّدٍ بن زَیبٍ عَنْ سالم بْنٍ عَبْدٍ اللہ ان عَبْد اللہ بن 
عُمَر کان نول ِا شَك اَحَدكُمْ في صَلابہ فلخ الذی يَظٍْأنه سي مْ صَلایی 
فَلِصَلہ تُمْ لِيَسْحُد سَحدثیٰ المَّھُو وَهُوَ حَالِنْ 

٣‏ - مالك عَنْ عَفیفِ بن عَمْرو السّهَمِيٗ عَنْ عطاء بُن يَسَار أَنهُ قال: : سَالتُ 
بد اللہ بن عَمُرو بُن الْعاص وَکَعْب الأحُبَار عَنْ الّذي يَشْكُ فی صلاته 9ھ 0" 


- واضطر آخرون بحمل التحري علی البناء علی الیقین؛ ومع ھذا فقد اضطروا إ ی ترك بعض الروایات ولا ینکر 
اُحد لہ اللساس بالإأحادیث ان ا لمع عند التعارض ول من طرح بعض الروایات ولا یستطیع احد علی اُن 
ینکر التعارض ق الروایات الصحاح الواردة فی الشك ق الصلاق فا حمع بیٹھا ول وأر وو احرج محمد في 
کتاب الآثار”: اأخبرنا ابو حنیفة عن ماد عر 700 فیمن نسي الفریضةق فلا یدري ایم صلی أم ٹلاا؟ 
قال: إِن کان ول نسیانە أعاد الصلا وإن کان یکٹر النسیان یتحری الصواب؛ فإن کان أکبر رأیه أنە أتم 
الصلاف سحد سحدت السھوء وإن کان اُکبر رأیه أنه صلی ثلاٹال أضاف إلیھا واحدق م سجد سجدت 
السھوں قال حمد: وبە نأحذ وھہو قول أبیي حنیفة بے فاستدل ا حنفیة علی قوغم ٹی اآعادة با ثت عندھم 
بروایة ابن مسعود مرفوعا: اذا شٹ احد کم ی صلانة کم صلی فنیستقبل ا'صلا8. وکذا روي عن ابن عباس 
وابن عمر وعبد اللہ بن عمرو بن العاص :ہ: ام قالوا ھکذا۔ 

فلیتوخ !لخ: اي پتحری. قال فی "ا حمع": توخیته أُتوخاہ قصدت إليه وتعمدت فعلہ وتحریت فیه. وقال ٹف 
القاموس": الوخی: القصد والطریق العتمد ری رضاہ تحراہ کوخاہ. "الذي یظن أنہ نسی من صلاته 
فلیصله"' قال ابن عبد البر: راد به البناء علی الیقینء وتأوله من قال بالتحري أنە اراد العمل علی اکٹر الظن 
وتاویلنا احوط وابین؛ لأنه أمرہ ان یصلىی ما ظن أنه نسیه. قلت: لكنه مخالف لمذھب ابن عمر نر بنفسہ کما 
سیاتی فی آخر الباب, ویآباہ لفظ التوخی ولفظ الظن أیضاء ومله الطحاوي بعد ما أحرجه بطرق علی التحري: 
وھو المتعین؛ لیوافق مذھب ابن عمر ہر ولا یدخل فی توجیه القول بما لا یرضی بە قائله. 

سألت عبد اللہ إلح: السھمی ابو محمد "عن الذي یشك فی صلانه فلا یدري کم صلی اُثلاا ام أُربع؟ 
فکلاہا قالا: لیصل رکعة أآحری' بانیا علی الیقین "ئم لیسجد سجدتین' للسھو؛ "'وھو جالس'' فالظاھر أُفما قالا 
بالبناء علی الیقین؛ کما ہو حتار الامام مالك ۓےہ.. لکن مذہب کعب الأحبار قی ھذا لم احدہ فی غیر 'الوطا 
ُما مذھب عبد اللہ بن عمرو بن العاص تئیہ فقال الشو کات فی "النیل": وذھب عطاء والأوزاعی والشعبي 
وأبو حنیفة وھو مروي عن ابن عباس وابن عمر وعبد اللہ بن عمرو بن العاص من الصحابة ہد إل من شك 
ٹی رکعة وھو مبتدأ بالشك لا مبتلی بە أعادء ھکذا فی "البحر" إلا ان یقال: إِن ما فی ''لوطا' مقید با لمبتلی۔ 


کتاب الصلاۃ کی من قام بعد الإتمام أو لی الر کعتین 
فلا یذري ہے ئن 


وع اھ ا افئا ھت ہی بی کچ 


ہ٥‏ عالك عن لن جذاب: غْ ریغو لل لی تا 


کان اذا سٹل !لخ: ببناء اتجھول 'عن النسیان قي الصلا قال" أي ابن عمر یر فی حوابە: "لیتوخ" أي لیتحر 
کما تقدم ''أحدکم الذي یظن أنە نسی من صلانته فلیصلہ" قال الزرقان: وھذا ظاہر فی أنە یی علی الیقین. 
وقال ٹی "التعلیق المحد": کذا قال ابن عبد ابر وغیرہ وفيه تأمل بل هو عم ٹی التحري والبناء عليه رک 
حملەه الطحاوي بعد ما أآحرحه من طرق۔. قلت: بل ھو ا تعین؛ ! وہ مرا ئا ان ن عمر تر تم فیا 
ما قاله الشو کات وذھب عطاء والوزاعی والشعي وأبو حنیفق وھو مروي عن ابن عباس وابن عمر وعبد اللہ 
بن عمرو بن العاص من الصحابة یل !لیل ان مر ن شك فی رکعة وھو ہب ضر ھی 
حر" وقال: إن امیتلی الذىي یمکنە ال لتحري یعمل بتحریه وحکاہ عن ا عمر وأ ھریرة وجابر ابن یزید 
والنحعی وأ طالب وأ حنیفة فعلم هذا ان مذہب ابن عمر بر قي ھاتین الٰسألتین موافق للحنفیة وأثر 
الباب بلفظی "التوخی والظن' کانھما نصان ٹی مسألة التحري۔ 
من قام (خ: إ یل الرکعة الزائدة بعد الاتمام اي بعد إِتمام الصلاة مثل قام إ ی الثالثة ٹی اثنائیة اي الصبحہ أُو إ لی الرابعة 
ٹی الثلاثیة أي امغرب, أو الخامسة قی الرباعیة کالعشاء أو قام فی ال رکعتین أي بعدما من غیر لٹائیق ول یجلس 
وم یتشھد. وا حاصل: أُن الٹرجمة تتضمن ترك القعدة الأحیرة والأول لکن امصنف لم یذکر فی الباب الا الروایة 
الدالة علی ترك القعدة الأو لی وأما ترك القعدة الثائیة فذکرہ بقول الإمام مالك -.. وکان حق الترجمة ان 
یذکر فیھا حدیث ابن مسعود ٹی صلانہ 3 ۸سا. أنهہ اغ: أي عبد اللہ ''قال: صلی نا بای بناء فاللام ۔معیٰ 
الباءں ویجوز أنە ما راد أنه کان إماماً اعطی "صلی" مع "ام أي کان إماماً لناء وٹی روایة شعیب عن الزھري 
عند البخاري: "صلی ہم" ”رسول اللہ 2 رکعتین" من الظھر کما سیأتی قی الحدیث الّتی, "ئم قام' إی الثالئة 
'"فلم نجلس”' بعد الرکعتین؛ فترك الحلوس والتشھد الأولینء زاد الضحاك بن عثمان عن الأعرج عند ابن خزیمة: 
فسبحوا بہ فمضی حؾ فرغ من صلانه وی حدیث معاویة عند النسائي وحدیث عقبة بن عامر عند ا حاکم - 


کتاب الصلاۃ ۲۴ من قام بعد الاتمام أو لی الرکعتین 
ید ۔ 2 ہاے۔مھ ؟۔ 
صلی نا رسلول اللہ پچ تین تم ام لم يَحْلِْء فَقامٌ الّاسْ مَعَفُ فَلمَا قضّی صلال 
ي قارب 
سح نحو ھذہ القصة نُذہ الزیادف رقیة دایل : علی ان تارك ا حلوس الأول إذا قام لا برجع لە قاله الزرقاتی. قال العیو 
احتلفوا فیمن قام من نتین ساہیا ہل برحع لی ا جو مل سااشت سی ک وداھارتن 
ولیمض فی صلاتہ وإن لم یستو قائماً حلس؛ روي ذلك عن قتادة وعلقمة وابن أبي لیلی؛ وھو قول الأوزاعي وابن 
القاسم ۴ ''الدونة" والشافعی وقالت طائفة: إذا فارقت إلیتہ الأرض وإن م یعتدل فلا یر جح ویتمادی؛ روا ابن 
القاسم عن مالك فی "ا مموعةٴ وقالت طائفة: یقعد وإن اسخم قائماء روي ذلك عن النعمان بن بشیر واللخعی 
وا حجسن البصري؛ الا ان النخعي قال: بجلس ما م یستتم القراء؛ وقال الحسن: ما م یرکع. قلت: وعندنا ا حنفیة ما 
ٹی 'الدر الختار"': سھا عن القعود الأول من الفرض عاد إليه ما لم یستقم قائما ٹی ظاہر المذھب وھو الأصح وإن 
استقام قائما لا یعود. قال ابن عابدین: قوله: "فی ظاھر اللذھب' مقابله ما ٹی 'اغدایة'' إن کان إلی القعود أُقرب عاد 
ولو إ لی القیام فلا ویؤید الأول روایة أبی داود: فان دکر قبلں ان یستوعي قائ تسا فلیجسی۔ فإن استوی قائما فلا پجلس. 
فقام النىاس معة: قال الباجی: بحتمل اُن یکونوا قد علموا حکم ال حادثة بأنە إذا استوی قائماً لا یرحع إلی الحلسة 
أوم یعلموا لکن سبحواء فأشار رسول اللہ يْ ان یقومواء وقد قام الغیرۃ بن شعبة عن ال رکعتینء فسبح بە فأشار 
إلیھم ان قومواء ٹم قال: ھکذا صنع رسول اللہ تل قلت: وقد وقع فی بعض الروایات بعد ذلك من زیادة وھی: 
'فکان منا اللشھد فی قیامہ حرج هذہ الزیادہ ابو داود وغیرہ وھی تدل علی أفم لم یعلموا حکم ا حادثة بعبی 
بل قاموا اتباعاً لفعله . ''فلما قضی صلانہ"' أي قارب فراغ الصلاةۃ. وقال الباحي: وبتمل أُن یراد بالصلاۃ الدعاء 
والصلاۃ علی النی 25. فیکون لفظ 'قضی" علی حقیقته. قال ابن رسلان: وفی قوله: "ما قضی صلانہ" حکم صحة 
الصلا ودلیل علی ان التشھد الأاول غیر واجب؛ إذ لو کان زابنا ما قیل: انقضت مع ترکه. قلت: نعم؛ وھذا 
الدلیل بعینه ححة لمن قال: إن السلام لیس بفرض؛ إذ لو کان فرضا ا قیل: انقضت, قال الحافظ: قوله: "'فلما قضی 
صلانتہ'' استدل به من زعم ان السلام لیس من الصلافء وھو قول بعض الصحابة والتابعین وبه قال ابو حنیفة. 
ونظرنا' أي انتظرنا کما ٹی بعض الروایاتء وقی روایة شعیب: 'ونظر الناس'. "'تسلیمہ کبر ٹم سحد سجدتین" 
زاد قی روایة اللیث عن الزھري: "'یکبر فی کل سجدة". ''وھو جالس" جملة حالیة متعلقة بقوله: "سجد'" أي أنشأ 
السجود السا ری روایة اللیٹ عن ابن شھاب: وسجدہما الناس معه مکان ما نسی من ا لوس أُخحرجہ البحاريی 
وغیری واستدل بھذہ الزیادۃ علی ان سجود السھو خاص بالسھوں فلو تعمد ترلك شےء مما نجبر بسجود السھو 
لا یسجد: وھو قول ا حجمھوں قالہ ا حافظ. "'قبل التسلیم ٹم سلم'" بعد ذلك وزعم بعضھم أنه سحد ںی ھذہ 
القصة قبل السلام مھا یردہ قوله: 'نظرنا تسلیمه" قاله الزرقاب. قلت: لکن وحه الرد خفي۔ قال الحافظ: وٹی 
ا حدیٹ دلیل علی ان لأموم یسجد للسھو إذا سھا الإامام واإن لم یسه ال امو ونقل ابن حزم فيه الإاجماع۔ 


کتاب الصلاۃ ۲٤٤‏ ا سام ار ا اس 


ہرظ۔ 


َنْظرنا تَسْليمَد کر تُمْ سَجّد سَحْدکیْن وَهُوَ جَالِسْ فا : قبْل التْسْلیمٍ 02 


ےج ہےی“۔ ادرظ۔ 


۶ پ۶ و" بن هُرْمُزَ عَنْ عَبْل اللہ بن 
بضم افاء ت 
سی کا فا : صلی انا ول اللہ کہ الظوْ ؛ فَقَامْ نی ان وم یَحْلسْ فيهمًا 


اي بعدھا 
تن 
تی قارب فراغ الصلاة 


۔ہ۔ 


جج قال مالك فيمَنْ سَهَا ٹی صّلاته فَقَامَ بَْد إِنَےامه الأَربَمٍ فقراً تُمٌ رَكَم 


صلی لنا: أي لأجلنا "'رسول اللہ 35" صلاة 'الظھر" کذا عند البخاري بطریق مالك: فبین فی ھذہ الروایة 
الصلاة المبھمة ٹی الروایة التقدمة و کذا ٹی روایة للبخاري با لجحزم بالظھرء و کذا ٹی روایة اللیٹ عن الز زھري عند مسلم۔ 


قال العیيٰ: ےو من حدیث ابن إسحاق عن الزھري: الظھر أو العصر. قلت: والحزم قاض ں علی 
الشك: لکن قال ١‏ ن العربی ٹی شرح الترمذي: وحدیث ابن نعینة ھذا روي أنە کان ٹی المٰغرب۔ ''فقام ٹی اشتہ 

یجلس فیھما" أي بعدما ولفظ البخاري بروایة عبد الله بن یوسف عن مالك ھہذا الْسَثذ: 7 
ن الظھر لم یجلس بینھما ا حدیث. ''فلما قضی”" وأتم 'صلانہ سجد سجدتین" 


للسھں وسجد ما الناس معه "ئم سلم بعد ذلك' للانصراف عن الصلاة. 


۱ 5 کے 
یں ا اق ہا جب 


واجاب عن حدیث ابن بعینة من قال بسنیة السجود بعد السلام با قاله العلامة العینی أما اواب عن اُحادیٹھم 
فنقول: أما حدیث ابن بعینة فھو نخبر عن فعله ٭: . وٹی أحادیثنا ما خر عن قولهہ فالعمل بقوله وی علی أنە قد 
تعارض فعلاہ؛ لأنہ سجد قبل السلام : وبعد السلام ففي مثٹل ھذا انصیر إلی القول أوئی وقد یقال: إن 
السجود قبل السلام کان لبیان ا جواز لا لبیان السنون. قلت: قد تقدم منا الکلام مبسوطا علی ان ا خنفیة لا تحالفھم 
روایة ٹی ھذا الباب؛ فإھم قالوا بتکرار السلام بن من عليه سجود السھو یسلم ٹم یسحد ٹم یسلم وھکذا 
ورد مفصلا ٹی روایة این مسعود أُحرجھا الحماعق وروایة عمران بن حصین أُخرجھا مسلم وأبو داود وغیرماء 
وائغیرۃ بن شعبة أخرجھا أ مد والترمذي وصححہ وأنت خبیر بأن التفصیل قاض علی الاجمال, فا مراد ٹی روایة 
الباب سلام الانصراف. 
فیمن سھا !خ: وبیان السھو قولہ: "فقام" إپی الحخامسة "بعد إتمامہ الأربع' أي أربع رکعات: وھذا ٹی الصلاة 
الرباعیق و کذلك حکم القیام بعد الٹلاث ق الثلاثیة کالمغرب؛ وبعد الائنین ٹی الثنائیة کالصبح 'فقرا" ٹی قیامه ما 
شاء 'ٰ رکع" وم یتذکر بعد أُنه شرع الخامسة. ''فلما رفع راُسه من رکوعه ذکر نہ قد کان ات" ااصلاة قبل 
ذلك وھذہ زائدة له؛ فقال الإمام مالك ٹی ھذہ الصورة: "إنہ یرحع" إلپی اخخلوس: "فیجلس” للتشھد ویتشھد 
ولا یسجد' لتلك ال رکعة الزائدۃ. قال الزرقانی: فإن سجد بطلت۔ ''ولو سجد'" ذاك الساھی "إحدی السجدتین" ۔ 


کتاب الصلاۃ ری النظر فی الصلاة إلی ما یشغلك عنھا 


کو کے 9120 نا 'ٗرہۂ ہے ۔ ھچھ ‏ ہ ہو قےئ تھا ۔ہ إو)كٴ ەہ ر۔ےء۔ ہے قھ ب٦‏ 
ہی تسار مر بت ھی سی سں پرچت توور لیسرت بے 

7 7 7ئ وت ھ۶ َ‫ ٹل مس 
َ‫ جَد ۱ مُددی ا 7 ین لم أرَ ان 237 جد الأخرٗی تم إذا ہے“ س تہ فلی 4 
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النظرُ ٹی الصّلاۃ إلی مَا يَشْغَلكَ عَنْھَا 


1 


: رےے۔ث ےه ٤ؤ‏ ےگ ہے ۔٤و٤‏ ڑپ ة ‏ ےہیر۔ے بٹھے ےر تذفے+؟ ە 
۷ - مالك عن علقمة بن آبي علقمٰة عن امّهِ آن عائشة زوج النبی کٹ قالت: 


< قبل التذ کر ٹم تذکر بعد ذلك, قال مالك: "لم أر أن یسجد الأحری' وقال الزرقانی: بل إنذ سجدھا بطلت 
صلاتہ. وقال این عبد البر: أجمعوا ان من زاد فی صلانه شیئا وإن قل من غیر الذکر المباح فسدت صلاته. قلت: 
دعوی الإاجماع بعمومہ قی جمیع الصور باطل کما سیحيء فی آخر الکلام من الاختلاف ق ذلك. "ئم إذا قضی 
صلانہ"' أي فرغ منھا بعد ا حلوس والتشھد والسلام 'فلیسحد سحدتین' للسھوں "'وھو جالس بعد التسلیم" 
للزیادة وقد تقدم ان ا مالکیة قالوا بسجود السھو بعد السلام فی الزیادة. 

لی ما یشغلك !خ: بفتح الیاء والغین وبضم أوله وکسر الغین أي یلھیك. قال اٹ حد فی 'القاموس": شغله ک_"متعه' 
شغلاء ویضم وأشغله لغة جیدة أو قلیلة أو ردیق وقال ٹی أوله: الشغل - بالضم وبضمتین, وبالفتح والفتحتین - 
ضد الفراغ؛ وکمرحلة ما یشغلك. وقال فی "ا حمع": ہو من باب فتحء وأشغل لغة ردیة۔ وٹی الحدیث: شغلتی 
أعلام ھذہ عنھا اي عن الصلا وغرض المصنف بإیراد ھذا الباب بین أبواب السھو بیان ان بجرد التفکر أو النظر 
أو الالتفات لا یوحب السھو؛ لأنہ َُ نظر إلی الخمیصة وإل أعلامھا ولم یسحد, وبجتمل: ان یکون الغرض التنبيه 
پل ان النظر والفکر ٹی امثال هذا یودي إلی السھو ق الصلاة کما وقع لأبی طلحق فینبغي الاحتراز عنه. 

أن عائشة إح: ام اللومنین ''زوج البيی ک2 قالت: أھدی' إفعال من افدیة "ابو جھم" - بفتح الحیم وإسکان افاء 
- تقدم الاختلاف فی مه فی أنه قال بعضھم: ا مه عامرء وقال آخرون: ا مه عبید. "لرسول اللہ ححمیصۃ'" - 
بفتح الحاء للعحمة وکسر ا میم وصاد مھملة -: کساء رقیق مربع ویکون من خز او صوف: وقیل: لا تسمی 
بذلك إلا أن تکون سوداء مظلمةق میت ا؛ للیٹھا ورقتھا وصغر حجمھا مأخوذ من الخمص وھہو ضمور 
البطن. وفی 'التمھید": هي کساء رقیق قد یکون بعلم وبغیرہ قد یکون أبیض معلما وقد یکون أصفر وأحمر 
واأسود وھی من لباس اُشراف العرب. قال العییٰ: ھی الکساء الأسود امربع لە علمان أو أعلام ویکون من خز 
أو صوف ولا تسمی میصا إلا أن تکون اُسود. "شامیة تھا علم" ہو رسم الثوب ورقمہ والراد الحنس: وفی 
روایة عروۃ وغیرہ عن عائشة نر : "'لە أعلام' جملة وقعت صا لس پک وا وٹی نسخق: "مھا" “< 


کتاب الصلاةۃ کی النظر فی الصلاۃ إل ی ما بشغلك عنھا 
دی أبو حَھُم بْنْ حُذیْفة لِرَسُولِ اللہ نٹ حَمیصَة شَامِيّة لھا عَلَمٌ فَشَهد فيھا الصَّلاق 


وت تسحق: متھا 
فلمًا الصَرَف قال: 'رُدي ہذہ ات لی أي جھم فی نت إلی عَلمھَا نی 


لصا فکاد يَقْْي'. 
۷۶۸ - ۰ گ“ہ"َ""" بیە: أُنْ رَسُول الله تل لے سی ام 


ح 'الصلاة' أي صلی رسول اللہ ک3 وھو لابس فا "فلما انصرف" عن الصلاۃ 'قال"' لعائشة: 'ردي' آمر من 
الرد "ہذہ ا خمیصة إ لی أي جھم' فیه جواز رد افدیة إِل مھدیھا لعارض ھذا علی روایة 'موط وھو الشھو 
ٹی القصة: اُن با جھم کان مھدیا لرسول اللہ ج٭ل ھذہ اخمیصق واختارہ العیيٰ ٹی شرحهه فقال: إن قیل: ما 
وحہ تخصیص آأبي جھم ٹی الإرسال إليە؟ احیب بان ابا جھم هو الذي اھداھا لە؛ فلذلك ردھا عليه. "فإنِ 
نظرت إ ی علمھا فی الصلاۃ" نظرء وھذا بیان لعلة الرد لیقتدی بە ٹی ترك لباسھا من غیر تحریمء أُو قاله علی 
وجه التانیس لی جحھم ٹی رد ھدیته قاله الباحي. 'فکاد" اي قرب اُن "یفتنی” - بہفتح أوله من الثلانی - 
یشغلی عن حضوع الصلاق وظاھرہ: اُن الفتنة لم تقعء فإن لفظ 'کاد" تقتضی القرب ومنع الوقوعء ویشکل 
عليه روایة الصحیحین بلفظ: 'فإفھا اهت عر ن صلات' وأولت بن العیٰ قاربت ان تلھینی: ؛ فاطلاق الڑھاء مبالغة 
ٹی القرب؛ أو یقال: إِن اثراد بالفتنة شيیء فوق الإفاء وٹی ا حدیث جواز الالتفات ق الصلاة کما بوب عليه 
البخاري؛ لأنه ػلْ نظر إلیھا وم بعد الصلا ویختمل ان یکون ذلك غرض الإمام بذکر ھذا ا لحدیث والترجمةت 
ویتمل ان یکون استنبط منه کراھة النظر إٰی ما یشغل عن الصلاة من صبغ ونقوش کما یدل عليه إنکارہ 355 
علی ذلك, وإجمال الترجمة حتمل الوجھینء والمعیٰ متقارب؛ تم بعثہ کل المخمیصة إل أبي جھم جتمل ان یکون 
من باب حلة عطارد حیث بعث ھا إلی عمر بچہ تم قال: إں موہ جچہ فو رس ان 
یکون من باب قول ک3 : کل فإن اناجی من لا ناجی. قال العیيٰ: قیل: کیف بعث 5 بشیء یکرہ لنفسه إلی 
غیرہ؟ واحیب: بان بعٹھا پلی أي جھم م یکن ما ذکرہ وانما کان لٰنھا سبب غفلق وشغله عن الخشوع وعن 
ذکر اللہ کما قال: احرجو اع ھدا الوادي الدتي أصابکم فیه عفنة. وقال ابن بطال: هو من باب الإادلال عليه؛ 
لعلمه بأنه یفرح بە. وقیل: کان اُعمیء فالاھاء مفقود ٹی حقه. 
ان رسول اللہ ک: قال ابن عبد البر: کذا أرسلہ جمیع رواۃ "الموطا' عن مالك إلا معن بن عیسی, فرواہ عن 
مالك عن ہشام عن أبیه عن عائشة مسنداء وکذا رواہ جمیع اأُصحاب هشام عنه عن أبیه عن عائشة کذا فی 
'التنویر". قلت: و کذا اسندہ البخاري تعلیقاء فقال: قال هہشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة مختصرا وأسندہ أیضاً 
الزھري عن عروۃ عند البخاري ومسلم وأبي داود وغیرھم۔ "لیبس حمیصة فا علم" أي أعلامء زاد ابن أ شیة - 


کتاب الصلاة ۲۷ النظر لی الصلاۃ إ ی ما یشغلك عنھا 


لها عَلَمٌ ثُمٌ أَعْطَامَا با جَھُم وِأَحَدَ من اي حَھُم اَِجَائیّة لهُ فقال: يَا رَسُول الل! 
أي اأعلام کے 90. 7 ٴ کساء غلیظ 

وَلِم؟ فقال: "نی نظرتٗ إلی عَلمِھا فی الصّلاة 

۹ - عالك عَیْ عبِْ الله بٔن اي بَکر أَنْ غأ با طَلْحَة الأَلضَاریٔ ارسیت 


< بروایة و کیع عن ھشام عن أبیه عن عائشة: فکاد یتشاغل بھا. "'م اأعطاھا' أي ا خمیصة 'ابا جھم؛ وأحذ من 
أبي جھم أُنبحانیة"' قال العیيٰ: اختلفوا ٹی ضبط ھذا اللفظ نان فقیل: بفتح افمزة وسکون النون وکسر الموحدة 
خففة ال حیم فأالف, فتنون, فیاء نسبة. قال الزرقانی: کساء غلیظ لا علم لماء وقیل: نجوز ٹی اغمزة والموحدۃ الفتح 
والکسر معا. قال الباجی: قال ثعلب: یقال: انبحائیة فی کل ما کٹف والتف. یقال: شا اُنبحانیة - بکسر الباء 
وفتحھا - إٰذا کان صوفھا کثیراً ملتفا. وقال ابن قتییة: اُھا هي منبحان, ولا یقال: انبحانی إنھا ہو منسوب إلی مینج. 
فقال إل: ابو جھم أو قائل غیرہ: "یا رسول الل! و لم" فعلت ھذا؟ قال الباحي: وقول أبي جھم: یا رسول اللہ! 
ولم؟ سوال عن معیٰ کراہتہ للخمیصة محخافة ان یکون حدث فیھا تحریم لیسھا۔ 'فقال' البی ػلّّ: "إنِ نظرت" 
فیه جواز الالتفات فی الصلاة کما تقدم "ال علمھا فی الصلاۃ'' زاد فی روایة ھشام عند البخاري تعلیقا: 
ناحاف ان تفتنیی' وتقدم فی ا حدیث الماضی : "کاد ان نفتی: 
ان أبا طلحة لے زید بن سھل 'الأنصاري" الصحابی حت "کان یصلی ٹی حائط' وقی نسخة "حائط لہ" أي 
بستان, وأصل ا حائط: جدار البستان. قال فی "ا حمع": وقی ا لحدیث: إذا ہو بالحائط والحائط ھھنا: البستان من 
النحیل إذا کان عليه حائط وھو ا حداں وجمعه الحوائط. وقال ائحد ثٍ ”اقائرین: حاطه حوطا وحیطة حفظه 
وصانہ والحیطة ویکسر. وا حائط: ا مدار جمعه حیطان والبستان. ختصرا. ''فطار" الطیران - حرکة - حرکة ذي 
الحناح فی الھواء بجناحيه؛ کذا فی ''القاموس'. ''دیسي" - بضم الدال المھملة وإسکان الموحدة وسین مھملة - قیل: 
ثر یشبه الیمامةق وقیل: ہو الیمامة بنفسھا. قال الدمیري: منسوب إلی دبس الرطب؛ لانھم یغیرون فی النسب. 
وفی "لغات الصراح": وا وورات کارل, ودیسی طائر یقال لە فی الفارسیة: سورکھہ, وفی الہندیة: کرک . 'فطفق" 
- بکسر الفاء - جعل یتردد أي من ھنا إٰی ھنا. 'یلٹمس خرجا' یعیيٰ اتساق النخل واتصال جرائدھا کانت تمنعه 
من الخروج فحعل یتردد قی طلب الفر. 'فاعحبہ"' أي با طلحة 'ذلك' أي طیرانہ 'فحعل"' یلتفت إليه و"یتبعہ 
بصرہ ساعة"' وشغله ذلك عما ہو فیه من صلانہ ''م رجع إلی صلانہ'' أي بالاقبال علیھاء وفرغ نفسه لاتمامھا. 
اذا و" قد نسی الرکعات و"لا یدری کم صلی" من الرکعات؟ وما أُنه نسیھا بالالتفات إلی الدبسی "'فقال: 
لقد اصابتیی فی مالی ھذا فتنة"' قال الباجی: أصل الفتنة الاختبار قال تعالی: تَا فَُونا4 رط:٤٠)‏ - واللہ أعلم 
- اختبرناك اختبار إلا أن لفظ الفتنة إذا ُطلق فیستعمل غالبا فیمن أخرجه الاختبار عن ا حقء یعي اختبرت ہهذا 
الال فشغلیٰ عن الصلاق وقد تکون عمعیٰ الیل عن ا حق, فیکون ا معیٰ أصابتی من ھذا ا مال الیل عن الصلا - 


کتاب الصلاة ۲۰۸ النظر فی الصلاۃ إل ی ما یشغلك عنھا 


کان یُصلی فی خائط لەہ فَطارَ دُبسِيٌ فطفق یَتَرَددْ مس مُخْرجا فَأَعْجَبَهُ ذلكَ 


یدت پل سح تا 
ےہ۔ھ 


فَحَعل يتبعه یتبعه بصرہ جے۔ إلی صلاته هُو لا نیڈري كَمْ صلی؟ فقال: 
لقذ أصَابثی فی مال ھٰذا قتَ فحاء إِلٰی رَسُول اللہ کل فذکر لهُ الذي أصَابَه فی 
حائطه مرْ الف وقال گول اھ مل فا کنا مت 


,"4۹۹۹+ : ان رَجُلا من الأَنْصَارِ کان یُصَلي في خائط 


7 دھ ۴ 3 سے مل 

و "مر -- ٤وج‏ پ ہا َ‫ کا 227 : سے 7 2“ 

لە بالقفٌ - واد من آودِیة المدِینة - ثی زمان التمر والنخإ قذ ذللتٗ فھی ٭ُ قَ 
ھر ‏ 5 7 کاھا ضبیة ۔القلادة 

کے 3 سے ہو۔ .و ۔۔عھ ۔ ےمم و جو ے2 وھ ہے 

بشمرھاء فنظر إِلی فاعجبه ما رای من نمرھا تم رَحَمَ إلی صلاته فإذا ھو لا یدري 


ح ''فجاء ایل رسول اب جلت فذ کر لہ ذلكد 'الذي صابه ٹی حائطه من الفدےۓۃ' والشغل عن الصلاة 'فقال: 
یا رسول اللّه! ہو" الحائط ٹی تکفیر اشتغانی عم ن الصلاۃ ا نا آصابنی فیه الفلةَ ' صدقة لل '' قال الغرا ی: کانوا یفعلونہ 


قطعاً مادة الفکر؛ وکفارة ما جری من نقصان الصلاق وھذا هو الدواء القاطع نمادة العلق ولا 7 عنه غیرہ. 'فضعه 
حیث شثت' أي اصرف ذلك فی موضع شختارہ وحول إ ی اختیارہ :٦*‏ لعلمه بأأفضل ما تصرف إليه الصدقات. 
کان یصلی فی حائط إح: أي بستان "لە بالقف' بضم القاف وشدة الفاء: قال الباحی: القف: ما صلب من 
الأرض واجتمع, وأاصل القفوف الاجتماع. وامراد ھناك ''واد من أودیة اللدینة'' قال ٹی اجحمع": أصل القف: ما 


غلظ من الأرض وارتفع وھو أیضا واد فی اْدینة. وقال یا قوت اخموي ٹ "العحم': وعلم لواد من اُودیة 


تم" 


امدینة عليه مال لأهلھا۔ "ٹی زمان ا ٹمر" با نا الفوقیة ٹی اکٹر اہ لنسخ, وقی بعضھا با ظثلاة. ”والنخل” بالرفع علی 


الابتداء ''قد ذللت" أي مالت قال تعائی: ٥‏ و ذلنت قطوفھا تذا ۰ج 1 کی سیات تفسیرھا فھی مطوقة"' اي 
ککتب وکتاب۔ والٹمر: الحمل الذي تفرجه الشجرة اعم من أن کل ام ۱ء فکما یقال: ٹمر النخل والعنب 
کذڈلٹك یقاں: نر الأراك قیل: معییٰ تذلیلھا أعي مالت ا ثمرة بعراجینھاء فبرزت وصارت کالطوق للنخلة. قال 
ابو الولید: والأظھر عندي یل ذلك ان الٹمرة إذا عظمت وبلغت حد الئضج ثقلت فمالت بعراجینھاء فھو معین 
تذلیلھاء کذا فی "الباحی". "فنظر إلیھا" أي النخل 'فاعحبهہ ما رای من ٹمرھا" وتذلیھا۔ 'ئم رجع !لی صلانہ" 
بالاقبال علیھاء "فإذا هو قد نسی وٴلا یدري کم صلی" من الرکعات؟ 


کتاب الصلاۃ ۲۹ العمل فی السھو 


کیل اھ 
رزے ہ۲۰لمو۔ 


8ی مُا ی ھذا فتلَقٌ فجاء عثمان بن عفان وَهُو یَوْمْذٍ خلیفةق فذ کر لهُ ذلكَ, وقال: هُو صَدقة 
اج رہ ۱ و "٣‏ و وو فو رما رج ز2 4 ہے > ہے ھا تار و 
فاجَعَلهُ ٹی سُبُل الخیرء فبَاعَهُ عُثمان بْنْ عفان بَِمْسینَ الفاء فسَمٰی ذلكٗ المال الحمسین. 
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َ‫ صحص8ەںہ کے ٤٤٤‏ ہے ہ ۰7۶ ٥ء‏ 3 وی ہ٤ۃ‏ ا 
١‏ - مالك عن ابنِ شٍھاپ؛ عن أبي سلمة بن عبْدِ الرّحمن بن عوفيء عن أبي ھریرة: 
وگ ےھ رک بے ںا ا ۂے ہف کم شردھ ےہ سر 6 لے کہ 1 
ان رسُول اللہ ەل قال: إن أَحَدَكمْ إذا قامَ یصَلي جاء٥ُ‏ الشَیٔطانء فلبس عليه آ--9 


فی ما یىی ھذا فتنة: أي میل عن الحق من الغفلة فی الصلاۃء ''فجاء' الرجحل 'عثمان'" بالنصب ''ابن عفان وھو 
یو ند نان "لیفة'' علی الومنین. 'فذ کر لە" أي لأمیر الؤمنین 'ذلك' الذي أصابه فی حائطه ''وقال"' تکفیرا ما 
صابه من الغفلة: "ہو" الحائط ٴصدقة' لے تعا یء "فاجعلہ فی سبل" بضمتین جمع سبیلء وف نسخة: علی افراد 
"اخیر' حیث ما شثت: "فباعہ عثمان بن عفان لہ بخمسین الفا'' قال ابو عمر: لأنه فھم مراد الأنصاري؛ فباعه 
وتصدق بٹمنہہ و لم یجعله وقفاً لصلحة دعت إليه 'فسمي"' بعد ھذا 'ذلك ا مال الخمسین" لبلوغ ئمنہ مسین الفا. 
العمل فی السھو: یعیٰ ما یفعل من وقع لە السھو فی الصلاة اعم من الفریضة والنافلة کما سیأتي. 

إذا قام یصلی إخ: فریضة أُو نافلة ''جاءہ الشیطان"' قال ابن رسلان: ھذا یدل علی ان شیطان الصلاۃ غیر 
شیطان الآدمی, وأما شیطان الصلاة فیسمی خنزب؛ کما رواہ مسلم من حدیث عثمان بن أبی العاص. 'فلبس 
عليه" بخفة الملوحدۃ المفتوحة وضبطه بعضھم بالتشدید والتخفیف أُفصح قاله ابن رسلان, أي خلط عليه أمر 
صلاتہ قال تعالی: ٭وللثا عبھم ما يلِْسُو نک (الانعام:۹), وأما اللباس فمن باب مع۔ قال فی "الٹھایة": اللبس: 
ال خلط یقال: لبست الأمر - بالفتح - إذا خلطت بعضه ببعض "حؾ لا یدري" أي نسی "کم صلی؟" أي قدر 
ما صلی "فإذا وجحد ذلك' السھو "احدکم" فی صلاتب "فلیسحد سجدتین'' للسھو؛ ترغیما للشیطان؛ للبسه 
عليه ولیس شپء أثقل علی الشیطان من السجود؛ ما لحقه ما خقه من الامتناع عن السجود لآدم. قال فی "الفتح 
ال ر مانی': قال العیيٰ: وہما واجبتان بمقتضی الأمر الملطلقء والصحیح من المذھب: الوجوب ذکرہ فی "احیط" 
و ''اللبسوط" و"الذخیرہ" و'البدائ وبە قال مالك. "وھو جالس”' قال الزرقانی: بعد السلام؛ کما ٹی حدیث 
غید اللہ بت عفر م رفوغاء من شك فی صلاته فلیسجد سجدتین بعد ما یسلم رواہ أ مد وأبو داود والنسائي. 
والحاصل: اُن فقھاء الأمصار اختلفوا فی امراد بحدیث الباب والعمل ب فذھب ا حسن البصري وطائفة من 
السلف إلی ظاھرہہ فقالوا: لیس علی من شك قي صلاته إلا السجدتان وخالفھم ا لحمھور والأئمة الأربعة 
فقالوا: هہذا بحمل؛ والروایات المفسرة قاضیة علیھاء فمنھم من فسرہ بالبناء علی الیقینء ومنھم من مله علی 
التحري کما تقدم من مسالکھم ٹی اختلاف الأئمة, 


کتاب الصلاةۃ جر یی العمل فی السھو 


حتٌّی لا یذري كَمْ صلی؟ فَإذا وَحَد ذَلكَ أَحَدُكم فلْسْحُدْ سَجْدتیْن وَهُوَ حَالِسٌ'۔ 


ے۔-ک> 


بَلفَهُ ان رسُول اللہ کل قال : إلّی لألسی او 0ت 


بھ 


۲۲۲ سای ماعنا 


٣‏ - مالك أَئهُ بَلَقَهُ أُن رَجُلا سال الْقاسم بٰنَ ہت : لی أَهِمْ فی صلان 
١ہے‏ ا الصدیق 


کر ذُلكَ عَلي فَقَال الْقَاسمٌ: ائٴض ق صلاِك؛ فَإلهُ لن یذھب عَْكَ حَتّی تصرف 
رات ول ھا انمت مات 


إیی لأانسی: بلام التاکید 'ُنسی لأسن" ھکذا ألفاظ الروایة فی نسخ ''الموطا' الوحودة عندنا من روایة بجی بن بجو 
فالأاول معروف من احردں والٹانِ بجھول من الزید. قال 6 ا حاشیة عن اغلی" : بضم اھمزه وسکون 77 و 
بضم اظظمزۃ وفتح النون وشد السین, یعیی بتمل ان یکون من الإإفعال أو التفعیل ولفظ روایة محمد قی موطله: 
۰.0 اُنسی لأسن" یعنی بدون لاق رضبطۃ آفاری ى کرجہ بتشدید السین بناء علی المفعول. وقال القاري ٹی 
اترچ القغا قال لا کما تی ١ ١‏ لوطا" بلاغا: ا لأنسی بفتح اللام وافمزة والسین 7 و آنسی بصیغة اٹ جھول 
غ3ا آوغوز عفقام قد رویئ إقی لا انسی۔ ولکن انسی لأسن. قال الباحی: ذھب بعض الفسرین إلل ان 

لفظ "ا آو" للشك مر ن الراويی؛ وقال عیسی بن دینار وابن نافع: لیست للشك بل للتنویع ومعیٰ ذلك: اُنسی أنا 
او ینسیيی الله تعاللیں واأضاف احد النسیائعن إلیه والٹانِ ال اللہ تعالی ومن المعلوم: نہ اذا اُنسی بنفسه فانه 
عزوجل ھو الذي اُنساہ؛ فیحتمل أن یراد اُنسی فی الیقظق أو اُنسی ىی النوم فاضاف نسیان الیقظة ای نفسه؛ 
لانھا حالة التحرز ٹی غالب الأحوال بخلاف النوم فأضافہ إ ی اللہ تعا ی؛ أو یقال: إنِ اُنسی علی حسب ما 
جرت بە العادة من النسیان مع السھو والذھول عن الأمر او اُنسی بصیغة اٹ جھول مع تذکر الأمر والاقبال عليه 
فاضاف اأحد النسیانین إی نفسهە؛ إذ کان لە بعض السبب, وأضاف الآخر إ ی غیرہ؛ ا کان فيه کالملضطر۔ 
سال القاسم !خ: "فقال" السائل وھذا بیان السوال "إن أھم فی صلات' یع أنوھم أنِ نقصتھا مثلا "فیکٹر" 
بامثلثة معلوما وبجحھولاء وروي " شی و دک ٌَ ”ذلك' الوھم "علي" بتشدید الیاء؛ "'فقال 
القاسم بن محمد" قيی جوابہ: "امض قي صلاتك' ولا تقطع ولا تعمل علی ھذا الوھم "فإنہ" اي الوھم "لن 
یذھب عنك حؾ تنصرف' عن الصلا 'وأنت تقول' للوسواس: نع "ما اثمقمت" - بصیغة المتکلم - 'صلاتي" 
وھذا دواء للوسواس ٦‏ بأُنه لا یلتفت إليه اُصلاً, قال الباحی: ھهذا القول من القاسم للذي یستنکحه الوھم 
والسھو فلا یکاد یثبت لە یقین. وقال ابن عبد البر: اُردف مالك حدیث أبي ھریرة بقول القاسم إشارة إلی أنە 
سو شر اس ےہ مت ھا 


کتاب الصلاةۃ مہ العمل فی غسل یوم الجحمعة 


٥ ۴ ٥ 

العمل ٹی غسا ل یوم ایت ےت 
۲۲۰۲٤‏ کہ مت اي 'بکر بن عَبْد الرَحْمَي عَنْ أي کو کر 
ا خرن نظ لان بعر شع رر ا نع و 


من اغحتسل احخ: یدحل فیه کل من یصح التقرب منە من ذکر أو نشی حر أُو عبد, قاله الزرقانِ وہل ببختص 
ہذا الغسل من بحضر صلاة ا حمعة أو اأعم؟ فالظاہر أنه مختلف عندھم؛ لأن من جعل الغسل لشرافة الیوم لا یجعله 
خصوصاًىعمن بحضر ا لحمعة؛ لان الشرافة لا بختص بمن بحضر ومن جعله لصلاة ا حمعة بخصہ بمن بحضر, ''یوم 
الحمعة'"' أي لصلاتھا؛ ما تقدم اُن المراد فی حدیث الباب هو غسل الصلاة لا غسل الیوم. "'غسل ال جنابة"' - بالنصب - 
نعت حذوف أي غسلا کغسل ال حنابق والظاہر ان التشبیه فی الکیفیة لا الحکمم, یع یتعاہد ویکٹر الدلك لإزالة 
النحس والقذر؛ ویؤیده روایق: فاغنسر احدکم کما یغتٹسل لنحنانة قال ا حافظان ابن حجر والعیی: وبه قال 
الاکٹرون وقیل: إشارة إلی ا لحماع یوم ا حمعة لیغتسل فیه من ال حنابق فلیس المراد التشبيه بل حقیقة غسل 
ا حنابق وا حکمة فیه تسکین النفس ف الرواح إلی ا حمعق فیکون أغض لبصرہ واأُسکن لقلبه ویستانس ذلك 
اللعیٰ من حدیث: مل اغتسر وغسر بالتشدید أحرحه أُصحاب السنن من حدیث وس قال الترمذدي بعد 
تخریج: قال وکیع: اغتسل ہو وغسل امرأته. وقال العیيی: ویشھد لذلك اللعیٰ حدیث اوس أخرجہ ابو داود 
وغیرہ؛ وقال الترمذي: حدیث حسن وقال: معیی قوله: "غسل" وطی امرأتہ قبل ا خروج إل الصلا یقال: 
غسل الرجل امرأته وغسلھا مشددا وخففا إذا حامعھاء وفحل غسلة إذا کان کثیر الضراب. وما قال النووي: 
ھذا الع ضعیف او باطل ردہ الحافظ بأنه حکاہ ابن قدامة عن ا مد وروي عن جماعة من التابعین. قال 
القاري: وبه قال عبد ال ر من بن الأسود وھلال وہما من التابعین. 
ٹم راح ! خ: لی السحد "فی الساعة الأولی'' اختلف المشایخ فی ان ابتداء الساعات یعتبر من الزوال أُو من قبل ذلك. 
قال الباحی: ذھب مالك إلی اُن هذا کله ٹی ساعة واحدق وأن ھذہ اأحزاء من الساعة السادسق ولم پر التبکیر هھا من 
ول الٹھاں وذھب ابن حبیب من ال الکیة والشافعی جت مت إلی ان ذلك فی الساعات العلومة من اأول النھار ون أفضل 
الأوقات فی ذلك اُول ساعات الٹھار. فکانھا قرب بدنة: بفتحتین یع كأنه تضتاق َالَةَ ربا ال الک 
تبارك وتعا ی وقیل: المراد ان للمبادر ٹی ول ساعة نظیر ما لصاحب البدنة من الٹواب من شرع له القربان؛ لأن 
القربان لم یشرع لهذہ الأمة علی الکیفیة الیيی کانت للامم السابقة وفی روایق: افلہ امن الڈجر مل آخزور۔ 
وظاہرہ: ان الثواب لو سد لکان قدر ا حزورہ وقیل: لیس امراد فی الحدیث إِلا بیان تفاوت البادرین إلی ا حمعق - 


کتاب الصلاۃ ۲۴ العمل فی غسل یوم الحمعة 


من راح تی السّاعة 0 فكأنما قرب كکبْشا َقَرَن ومن راح قی السَاعَة الرابعةق 


۔_ ہے 
دحجہھ 2 


ناک قرب دَحَاحَة وَمَنْ رَاح فی السَاعَةِ الْحَامِسَة فَکَالمَا قَرَب بَیْضَة 90ھھ+ 


ون نسبة الثان من الأول نسبة البقرة إلی البدنة فی القیمة مثلا ویدل عليه مرسل طاؤس عند عبد الرزاق بلفظ: 
''کفضل صاحب ا زور علی صاحب البقرۃ' ری روایة الزھريی عند البخحاريی: 'کمثٹل الذي یھدی ہدنٹ فکان 
امراد بالھربان ٹی روایة الباب هو اإاھداء بل الکعبق فیکون المبادر 8 احمعة کمن ساق اهديی ال الکعبق قاله 
الزرقانی. "ومن راح ٹی الساعة الثائیة فکانغا قرب بقرة" ذکرا أو أنٹی: فالتاء للوحدة لا للتانیث. "ومن راح فی الساعة 
الثالثة فکانھا قرب کیشا'' قال اٹ حد: الکیش ا حمل إذا ایی أو إذا حرجت رباعیتہ. وقال فی "انحمع": هو الفحل الذي 
یناطح. قلت: وٹی التشبیه بالکبش وھو الذکر إشارة إلی أنہ أفضل من الأنشی؛ فان حمہ اأطیب منھا. "أقر 
النووي: وصفه بە؛ لأنه اکمل واأحسن صورةء ولأن قرنہ ینتفع یہ واستدل بذاك اترتیب علی أن الأفضل فٍ 
الضحایا الڑابل ٹم البقر ٹم الغنم وسیأتي الکلام علی ذلك ٹی آخر ا حدیث, ووقع پی روایة النسائي ھھنا زیادة بطة بین 
ذکر الشاۃ والدجحاحةف وھی زیادة شاذة کما سیجیےء ' 'ومرز ن راح ٹی الساعة ا لرابعة فکانما قرب' 'امتشکا ل فیھاء لی 
ذکر البیضة إطلاق التقرب کما سیاتی الکلام عليه 'دحاجة" بفتح الدالء ونجوز الکسر والضم وعن محمد بن 
حبیب: انھا بالفتح من ا حیوان وبالکسر من الناس قال العینی: الدحاحة تقع علی الذکر والأنئی کسر الدال وفتحھا 
لغتان مشھورتان: وحکي الضم ایضا. رف "ا تھی“ اڈ المعائی: فتح الدال اُفصح من کسر ودحلت ا مٰاء ر. 
الد جحاحة؛ لأنہ واحد من جنس؛ مثل حمامة وبطة وخوہضا وکما حاء الدال مثلاة 6 المفردة فکذلك یقال 0ج ابحجمع 
أیضا. ووقع قی روایة أخری للنسائی هھنا بین الدجاحة والبیضة ذکر العصفور رہ وعي ایض زیادة شاذة. 

فکانما قرب بیضة: وھی واحدة من البییض, استشکل التعبہ پر فیھاء وٹی الدجاجة بلفظ: ''تقرب ویزید الاشکال 
ما ٹی روایة الزھري بلفظ: "کالذي يھهدي"؛ لأن افدي لا یکون من الدجحاحة ا و البیضة أصلاء وأحاب عیاض تبعا 
لابن بطال بأنه ما عطفه علی ما قبله اأعطاہ حکمه ق اللفظ فھو من الاتباع؛ کقوله: ادا سنا رھ وتعقب 
بان شرط الاتباع ان لا یصرح باللفظ ىی الژانِء فلا یسوغ اُن یقال: متقلدا سیف ومتقلدا را فالظاھر فی ا حواب 
ان یقال: إنە من املشاکلەة. قال العینی: المراد من التقرب التصدق؛ ویجوز التصدق بالدحاحة والبیضة ونحوحا. 

'فإذا حرج الامام' ' عما کان 900ئ0 او غیرہ, قاله الباحی؛ واستنبط منه ا ماوردي: من اُن اڑمام لا یستحب 
له المبادرق ویستحب لہ التأخحیر إ لی وقت ا خطبة وتعقبه ا خحافظ بأن ما قاله غیر ظاھر؛ لإمکان امحمع بأانذ یکں 
ولا نخرج من ا کان العد لہ فی ا لحامع أو بحمل علی من لیس لە مکان معه. قلت: والظاھر عندي: ان المراد من 
اخروج من الصفوف ا ی الئبر. قال القاري: راد بالإمام نفسه الشریفة لب . فامراد الخروج ا حقیقی من ا حجرة 
الشریفق أو اللعی إذا ظھر الإمام بدخوله إلی اللسجد أُو بطلوعه علی الئبرء والأخیر أنسب,. قلت: بل ھو التعین - 


کتاب الصلاۃ ۲۰٣‏ العمل فی غسل یوم ال حمعة 
فإذا َرَج الإإمَامُ حضرّت المَلائِکة يَسْتَمعُونَ الذکر"۔ 
٥‏ - مالك عَنْ سَعیدِ بن أبي سُعیدٍ المقبْريٗ عَنْ أي مُریِرَةَ أَلَهُ کان ییقول: .... 


ویؤیدہ روایة البيھقي بسندہ عن أبي ھریرۃ بعد ذکر الدجاحة والبیضة: 'فإذا جلس الإمام طووا الصحف' ا حدیث؛ 
وٹی روایة أحری: "یکنتبون الناس علی مثاغم الأاول فالاول, فإذا حلس الإمام طووا الصحف'' ویزیدہ أیضاً ما نی 
الروایات الأحر عند البیھقیي وغیرہ ٹی أحادیث الإانصات بلفظ: 'فإذا حرج الإامام اُنصت کان کفارة" ؛ والإنصات بحمع 
عليه أأنه بعد طلوع الإمام علی النبرہ وأیضا قی روایة نس قی ذکر املائکة عن أبي ھریرة مرفوعا: إذا کان یوہ 
جمعة کان علی کل باب من أبواب امٰسجد ملالکة یکتبون الأول فالأول, فإذا جلس الإمام طووا الصحف للحدیث. 
حضرت: فتح الضاد أآفصدح ح من کسرھا 'اللائکة' لی الئبر بعد ان وو الصحف کما ٹپ روایة الشیخین 
یستمعون مع الناس الذکر والمواعظ وغیر ذلك نما ٹی الخطبة امتٹالاً لقوله تعالی: ٢ؤفاسَعوٰا‏ إلی ذکر اللہ 
(شمعة:۹) و میت الخطبة ذکرا؛ لاشتماٰھا عليه بل هو القصود منھاء وا مراد با لملائکة غیر الحفظة وظیفتھم 
کتابة حضار ا لحمعة بجلسون علی أبواب الملسجدہ وق روایة ابن خزیمة: یقول بعض اللالکة لبعض: ما حیس 
فلانا؟ فتقول: اللھم إن کان ضالا قامدفی وت کان وت فأاغنہ وإِن کاٹ مر َ فعافه۔ 
أنہ کان یقول: رواہ مالك موقوفا. قال فی "'التمھید': رفعہ رحل لا بحتج بە عن عبید اللہ بن عمرء عن سعید عن 
أبي ھریرة عن الی ک3. "غسل یوم الحمعة" سیاتی الکلام علی ان الغسل للیوم أو للصلاة. قال الباجی: إضافة 
الغفسل إ ی یوم ا حمعة بمعیٰ أنہ لا یخلو الیوم من إتیان ا حمعة. 'واحب علی کل تلم" قال الباجی: إضافة وجوبه 
لی امحتلم لحریان الأحکام علیھم وتوجہ الأوامر إلیھم. 'کفسل ال حتابة" فی الوحوب عند أبي ھریرة؛ لأن مذھبه 
وحوب الفسل حقیقة نقل ابن ا منذر عنه وعن عمار بن یاسرء فلا حاجة إی توحیه الروایة علی مذھبہ وھو قول 
الظاھریة وروایة عن الإامام أ مد قاله الزرقازِ وکذا نقله ٹی "'السعایة' عن "'إرشاد الساري' ونسب صاحب 
"خدایة"' ہذا إلی مالك؛ کذا ذکرہ النووي فی "شرح مسلم'": ان سر مس الوجوب عن مالك. قلت: لکن 
کتب ا الکیة صریحة پی ذکر الاستحباب. قال فی "الاستذکار": لا اعلم احدا اُوحب الفسل للجمعة إلا أھل 
الظاہر. قلت: لکٹھم اختلفوا فیما بینھم ٹی أنە مستحب أو سنة مؤکدة بعد اتفاقھم علی عدم وجوبہ ٹ 
اللشھور الصحیح عنھم. قال الشعرانی فی میزانہ: قول جمیع الفقھاء بسنیة الغفسل للحمعة مع قول داود وا حسن 
بعدم السنیق فیحمل عندھم حدیث الباب وأمثال هذا اللفظ علی ان التشبیه فی صفة الغسل واستیعابه ا لحسد 
وکذلك ما ورد من الأوامر وألفاظ الوجوب إما حمول علی التاکد أو محمول علی النسخ؛ کما ہو صریح 
روایة أإي داود بسندہ إل عکرمة: ان ناس من ہل العراق جاؤوا إلی ان عباس, فقالوا: أتری الغسل یوم الحمعة 
واحبا؟ قال: لاء ولکنە أطھر وخیر ممن اغتسلء ومن مم یغتسل فلیس عليه بواجب: وساأخب رکم کیف بدا الفسل: ۔ 


کتاب الصلاةۃ ۲ العمل فی غسل یوم ال حمعة 


زرھ۔ 


غل یَوم الْحْمعَة وَاجب عَلَی کل مُحَْلم كَفسْلِ اْحَتَيَق 


< کان الناس جھودین یلبسون الصوف؛ ویعملون علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقاً مقارب السقف إِما هو 
عرينہ افحرچج رسول الہ 2 ف ُء حار وعرق الناس ٹيی ذلك الصوف حیؾ ثارت منھم ریاح آذی بذلك 
بعضھم مسا فلما وحد رسول اللہ 7 تلك الریاح قال: با ایھا شاس! بدا کان مد الیوم فاغٹسلوں ولیسسے 
اح کم أفضل ما بعد مے دھنہ وعلیبہ۔ قال ابن عباس: ٹم جاء اللہ تعالی ذکرہ بال یر ولیسوا غیر الصوف؛ 
وکفوا العمل؛ ووسع مسجدھم وذھب بعض الذي کان یؤذي بعضھم بعضا من العرق وأخرجہ البيھقیي أیضاء 
فھذا الحدیث کاأنه نص علی اُن الفسل کان أولاً للریاح ولبس الصوف وغیر ذلك ٹم نسخ؛ ویؤید النسخ أیضاً 
ما رواہ ابن عدي فی 'الکامل" من حدیث انس .ے. قال: قال رسول اللہ 37 : مر ح؛ سکم حسمعذ قبعتسر۔ 
فلما کان الشتاء قلنا: یا رسول الله! مرتنا بالغسل للحمعةق وقد جاء الشتاء ونحن بعد البرد فقال: من 'غنسل 
پیا وبعلت موم مم یعنسل فلا حرج وتکلم فی سندہ إِلا أنہ یشد بغیرہ کذا فی "السعایة". قلت: وأآحرجه 
البیھقی ایس والحاکہ مستدرکہ وقال: صحیح علی شرط البخاري؛ وسکت عده الذھي 009'ئئظگ"۶2۳"ئ- 
بعض من روی الأمر بالغسل یوم الحمعة کابن عباس وعائشة :ث قد آفتوا بخلافه کما بسطہ الطحاوي؛ 
واستدل ا لحمھور أیضا بأحادیث تدل علی عدم الوحوب مٹھا حدیث مرة مرقوعا: مل لوصا یرم احمعة فہا 
رعمت۔ ویں آغنسل فھر افضر۔ أخرحه أبو داود والٹرمذي والنسائی وأ مد فی مسندہ والیقھی فی سنن 
وابن أبي شیبة لی مصنفہ والدارمی وابن خزیة والطحاوي: وقال الترمذي: حسن صحیح کما ق ''السعایةٴ 
وصححہ ابو حات؛ وھو حدیث مشھور أخرجه جماعة من ا حدثین من عدة صحابة مع الکلام فی بعض طرقه 
دون بعض. قال العیيٰ: رويِ من سبعة اُنفس من الصحابق وھم: عمرۃ وتقدم ذکر؛ واُنس عند ابن ماجه 
والطحاوي والہزار والطبران؛ وأبو سعید الخدري عند البزار والبیھقی؛ وأبو ھریرة عند البزار وابن عديء وحابر 
عند این عدي, وعبد الرچمن بن “مرۃ عند الطبراقء وابن عباس عند البيھقی. 

ومٹھا: حدیث أبی ھریرق: امس نرضا ہو وضو ا آئی :جمعہ فی واستمع ا لحدیث اخرجہ الترمذي؛ 
وقال: حسن صحیح کما فی ''السعایة". قال الحافظ فی "التلخحیص": من أقوی ما یستدل به علی عدم فرضیة 
الغسل یوم ا لحمعة ما رواہ مسلم عقب أُحادیث الأمر بالغفسل عن أي ھریرة مرفوعا: ھن توضا فاحسن لوضوی 
تہ اتی خضعذ اححدیث؛ واستدلو اارشا بقصة عثمان :ہ: "إذ دخل فناداہ عمر: أیة ساعة ھذہ؟" اأخرجھا 
الشیخان وجماعة. قال العییی: قال الإامام الشافعی: ونما یدل علی ان أمر البی 3 بالغسل یوم ا لحمعة فضیلة علی 
الاختیار لا علی الوحوب حدیث عمر +:. حیث قال لعثمان +.: الوضوء أیضا وقد علمت ان رسول اللہ ٭٭ڈ 
أمر بالفسل یوم ا حمعق فلو علما ان أمرہ علی الوجوب لم یترك عمر عثمان حؾق یرد ویقول لە: ارحع 
فاغتسل. قال النووي: ووجہ الدلالة: ان الرحل فعلهہ وأقرہ عمر :ہہ ومن حضر ذلك الحمع وھم أھل ا حل 
والعقد ولو کان واحبا ما ترک ولألزموہ بە. 


کتاب الصلاةۃ ۲۰٥‏ العمل فی غسل یوم ا لحمعة 
٦‏ - مالك عَنْ ایْنٍ شِھاب: عَنْ سَالِم بن عَبْدِ اللہ أَنهُ قال: دَخَل رَجُل من أَصحَاب 


دخل رجل من أُصحاب !خ: ولفظ البخاری: إذ دخل رحل من المھاحرین الأولین من أصحاب رسول اللہ کل 
ہو عثمان بن عفان کما ماہ ابن وہب وابن القاسم عن مالك ث روایتھما للموطاء وکذا ماہ جماع وماہ أیضاً 
ابو ھریرۃ عند مسلم فی ھذہ القصة۔ قال ابن عبد البر: لا أعلم رت 'الْسحَد' ہلت "'پوع اهِمَعَة وعمر 

بن الخطاب جِڑیء خطب'' علی النبر ''فقال عمر" منادیا لە: ''أیة'' - بشد التحتانیة - تأنیٹ اي وأنٹ لمناسبة الساعة 
وإن جاز فيه التذ کیر؛ لقوله تعالل: لوم نذري لفن باؾ أَرْضك تمُو تہ (لفمان:٣۳)‏ یشحو وس 
والاستفھام للتوبیخ کما سیأتی. ''ساعة ھذہ؟' الساعة اسم بھزء من الزمان مقدرء ویطلق علی جزء من أُربعة 
وعشرین جزءا ھی بحموع الیوم واللیلة کما تقدم الأقوال فيه وقد یطلق علی الوقت ا حاضرء وھو امراد هھناء 
وھذا استفھام توبیخ وإنکارں یعیٰ لم تاحرت إلی ھذہ الساعة؟ وإشارۃ إلی ان ھذہ الساعة لیست من ساعات 
الرواح إلی ا لحمعة ولفظ روایة أبی ھریرۃ: ''فقال عمر: لم تحتبسون عن الصلاۃ؟'' ولسلم: ''فعرض بە عمرہ فقال: ما 
بال رجال یتاخرون بعد النداء" قال الحافظ: والظاہر ان عمر ۓ ؿہ قال ذلك کل وبعض الرواۃ حفظ ما لم یعفظه 
الآخر, قال العیيی: فإن قلت: ما کان مراد عمر من ھذہ القالة؟ قلت: التنبيه إل ساعات التبکیر اي وقع فیھا 
الترغیب؛ لھا إذا انقضت طوت اللاکة الصحفء ولذا بادر عثمان إی الاعتذار بقوله: "فان شغلت" مختصرا. 
''فقال'' عثمان اعتذارا: "یا أمیر للؤمنین' وفیه دلیل علی اُن للمام ان یأمر فی خطبت بالمعروف ویٹھی عن النکر 
وأیضاً ان من خاطبه الإمام لە ان یحاویه عما سأله عنه ولا یکون فی ذلك لاغیاء قاله الباحی. قلت: وکذلك 
عندنا ا حنفیة جوز للإامام التکلم فی ا خطبة بالأمر باللعروف والٹھی عن المنکر. قال ٹی "الدر الختار": ویکرہ تکلمه 
فیھا إلا لأمر بالمعروف؛ لأنه مٹھا. قال العیيی: وفیه تفقد الامام رعیتہ وأمرہ ھم مصاخ دینھم وإنکارہ علی من 
ال بالفضل: وفیە: اُن الأمر بالملعروف والٹھی عن النکر قی أثناء الخطبة لا یفسدھاء وفیه الاعتذار إی ولا 
الأمور. وقال القاري: عندنا کلام الخطیب ك أثناء الخطبة مکروہ إذا مم یکن أمرا بالمعروف؛ ولکن قال الشعران 
ٹی میزانہ: ومن ذلك قول أبي حنیفة ومالك والشافعی فی القدم: إِنه حرم الکلام لمن یسمع ال خطبة حیؾ الخطیب: 
إِلا أن مالکا أجاز الکلام للخطیب خاصة با فیه مصلحة للصلا کنحو زجر الداخلین عن تخطی الرقاب؛ وإن 
خاطب إنسانا بعینه جاز لە ان بجیيه کفعل عثمان یی مع عمر ییچہ. "انقلبت" أي رجعت "من السوق"' فيه جواز 
الاشتغال بالبیع وغیرہ لیوم الحمعة إل الأذان قال تعالی: یا اَبھا لّذينَ مُا إذالُودي للصَلا5 (اخمعة:۹)ء ففیھا أمر 
الله سبحانه وتعالل وتقدس بالسعي إلیھا بعد النداء وروی اشھب عن مالك اُن الصحابة کانوا یکرھون ترك 
العمل یوم ا مع علی نحو تعظیم الیھود السبت والنصاری الأحدء فھذا موید لمن قال: إن امراد ٹی روایات التبکیر 
ہو ما یکون قریب الزوال. "'فسمعت' بصیغة التکلم "النداء" أي الأذان وما کان الأذان إذ ذاك إلا الذي بین 
یدي الخطیب؛ لأن الأذان الأول زادہ عثمان ى شی فی زمان خلافته. 'فما زدت" علی بناء المتکلم "علی ان" کلمة 
ان" زیدت لتاکید النفی. ''توضات' یع بعد ما معت الأذان ما اشتغلت بشيء غیر الوضوء. 


کتاب الصلاةۃ ۲٥۵‏ العمل لی غسل یوم الخجحمعة 


۔ 


7 2 لن ؟۔ ہ وو گا ََ- بظ۔قظهہ ۔٭ ا 2ھ* َ‫ کل ہے 
رَسُول اللہ ک2 المسجد یوم الحمعة وَعَمر بن الخطاب بىخَطبٰ فقال عمَر: آیة ساعة 


و فال: . سی انقَ بت یٹ 0 ہت 
ساوک ودای وو وو ا 


انز رَسُول اللہ تل قال: "غسل یَوم ات وَاجبٌ عَلَى کل مُحْلم'۔ 


الوضوء" - بالنصب - اي أتفعل الوضوء مقتصرا عليه؟ وروي بالرفع اُیضا. قال العی: قولہ: 'والوضوء" 
جاءت الروایة فيه بالواو و حذفھا و بنصضصب الوضوء ورفعھا أُما وجحهە وجود الواو و فھر ان یکون للعطۂ علی 
الإنکار الأول یع ا م یيكکفك ان آخحرت الوقت وفوت فضیلة السبق حؾ اُتبعته بترك الغسل. وقال القرطي: 
الواو بدل م٠‏ ن مزہ الاستفھام وأما وجه حذف اه واہ و فظاھرء لکن ن یکون ا ظ لفظ الوضوء باقع والنصب؛ وأما 
وج الرفع نع فعلی أُنە مبتدا حذف خبر تقدیرہ: الوضوء أیضا یقتصر عليع ویجوز ان یکون 7 حذوف البتداء 
وأما وجحه النصب فعلی تقدیر الفعل. قال اررتا ای منصوب علی أنه مصدر مر ن ػآ٘ض یلیض أي عاد 
جع. قال ابن السکیت: تقول عل ایض ان کت قد ام بعد ء آخ كکأنك اُفدت بذک ھا ام حمع بن 
ورحخ لْ شیء اآخر ر‌ ع 


والوضوء ایضا اخ وھذا !نکار ان منه علی ترك الغسل وھو امقصود بذکر ا حدیث ىی ھذہ الٹرجمة. 


الأامرین أو الأموں یع أما اکتفیت بتأاخیر الوقت وتفویت فضل المبادرۃ إ ی اجحمعةق حؾ أضفت إليه ترك الغسل 
أیضا. "و" الحال اك "قد علمت“' بصیغة ا خطاب ”ان رسول اللہ ٴ3 کان یأمر بالغسل” لم یذکر فی الروایة 
المامورین من ھم؟ قال الحافظ: کذا فی جمیع الروایات لم یذکر ال مور إلا ان ٹی روایة جویریة عن نافع بلفظ: 
"کنا نؤھر ری حدیث ابن عباس عند الطحاو ي حر جہ بسندہ نی ابن سیرین عن ابن عباس: "ان عمر بڑن: 
بینما ہو بخطب یوم ا ممعة إذ أقبل رجحلء فدخل المسجد' ا حدیث, ‏ م قال اخافظ: لم أفف فی شيء من 
الروایات علی جحواب عثمان عن ذلك, والظاھر: أنه سکت عنە؛ اکتفاء بالاعتذار الأول؛ لأنه قد أشار إ ی أنە 
کان ذاھلاً عن الوقت؛ وأنه بادر عند ماع النداء وإنما ترك الغسل؛ لأنه تعارض إذا إدراك ا خطبة والاشتغال 
بالغسل: وکان الوضوء لف لہ وم یکن للعطبۃ خلف. قال ا حافظ: ولعله کان یری فرضیته؛ فلذلك اثرہ. 
قلت: و کذلك عمر آڑے م یر الاغتسال آکد من استماع الخطبة؛ ولٰذا یردھ۔ 

أن رسول اللہ ػ3 !إخ: ذکر السیوطی هذا الحدیث طرقا کثیرۃ ختلفة فی الوقف والارسال وذکر ابا ھریرۃ بدل 
بت ور ھی چرس آحرء ٹم رجح طریق مالك هذہ ونقل عن الدار قطي ٹی ذکر 
الملوقوف: احسبه سقط ذکر البي 5 علی أحد من ا لرواة ونقل عن احافظ فظ ابن حجر: م تختلف رواہ الوطا' ۔ 


کتاب الصلاۃ ك۲۷ العمل لی غسل یوم الجمعة 
۸ - مالك عَنْ نافع عَنْ ایْن عَمَرَ: 
قال بجی: قال مَالكَ: مَنْ اغَتَسَل یم الْحْمُعَةِ أَوّل نھارہ وَھُو پُریڈ بذلكَ غُسل الْحَمْعَةِ 


< ٹی إسنادہ عن مالك و کذا قال العینیٰ: إن رواة "اموطا“' لم یختلفوا عن مالك. "غسل یوم الحمعة" قال 
الزرقانی: ظاھر إضافته للیوم حجحة؛ لکون الغسل للیوم لا للحمعةق وتقدم ما قال الباحی فی إضافة الغسل إلی الیوم: 
عمعیی أنہ لا یخلو الیوم عن إتیان الحمعق ھذا وقد اشتھر بین الناس ان الاضافة بادنق تلبس یصح فلا إشکال. 
'واحب' یع مؤکد عند فقھاء الأمصار. قال این عبد البر: لیس امراد أنه فرض بل ہو موول إلی واحب ىٍ 
السنق أو فی امروءق أو فی الأحلاق ا حمیلق ٹم آحرج عن ابن وہب: ان مالکا سثل عن غسل یوم ا لحمعة 
اُواجب هہو؟ قال: ہو سنة ومعروف؛ قیل: إن فی ا حدیث واحب؟ قال: لیس کل ما جاء فی ا حدیث یکون 
کكذلك. "علی کل تلم" أي بالغ؛ وإنما ذکر الاحتلام؛ لکونە الغالب فیدخل النساء فی ذلك: قاله الزرقانی؛ 
لأن ا حتلم یعم الرجال والنساء ولٰذا استدل بە البخحاري علی تر جمته. 

(ذا جاء إح: أُي راد اٹحھیء کما ہو ظاہر وتوھم من مله علی ظاہر اللفظ. قال العیی: ظاھرہ ان یکون الغسل 
عقب ا حیء؛ لأن الفاء للتعقیب, ولکن لیس ذلك اطراد وانما للعن: إذا راد أحدکم ا لحمعة فلیغتسل, وقد ورد 
207 ِ روایة اللیٹ لفظ: 'إذا راد أحد کم ان یأنی ا حمعة فلیغتس ل" . 'احدکم" عام للرجال والنساء 'الممعة" 
-- بالنصب َ ٥‏ مت تا اللکان الذي تقام فيه ا لحمعة. وقال الطیبی: الظاہر اُن الحمعة فاعل کقوله تعالیل: 
ان باتی احد کے امت (شافقون:۸۰). 'فلیغتسل" الأمر للتاکید لا للوجوب کما تقدم. قال العییٰ: احتحت به 
الظاھریة علی اُن الأمر فیه للوجوبء ولیس کذلك؛ لن الأمر بالفسل ورد علی سبب؛ وقد زال السبب فزال 
الحکم بزوال علته؛ لروایة البخاري من حدیث عائشة خر : "کان الناس مھنة أنفسھہ' ا حدیث. 

وھو یرید !خ: الغتسل 'یرید بذلك'' الغسل أداء سنیة "'غسل الحمعة؛ فإن ذلك الغسل لا بجزئ'" قال الزرقاني: 
بفتح أولە أي لا یکفي. قلت: والأوحه الضم. "وق القاموس": وجزی الشیء بجزي: کفیء وعنه قضی وأجزاً 
کذا عن کذا: قام مقامہ ولم یکف, واجزا عنہ أي ای عنہ. "عنہ" أي الرجل أو غسل ا حمعة 'حؾ یغتسل 
لرواحہ" قال الباحی: ذہب مالک بئم إلی اُن الفسل للجمعة یکون متصلاً للرواح. وقال ابن وہب فی "'العتبیة': 
یصح ان یغتسل ھا بعد طلوع الفجرء قال: وأأفضل لە ان یتصل غسله برواحهہ وبە قال أبو حنیفة والشافعی سا 
قلت: وسیاتی فی کلام الحافظ ان الأوزاعی واللیث وافقا الإمام مالکا ٹی ذلكء وقال الحمھور: بجزیئ من بعد الفجر. 
وقال العیيٰ: قال صاحب ''ادایة": ٹم هذا الغسل أي غسل یوم ا لحمعة للصلاۃ عند أبي یوسف: یعی لا بحصل لە 
الثواب إِلا إذا صلی صلاة ا لجحمعة بھذا الغسل حؾ لو اغتسل بعد ال حمعة أو أول الیوم وانتقض؛ ٹم توضأ وصلىی “ 


کتاب الصلاۃ ۲۸ العمل فی غسل یوم ا لحمعة 


ے٦0(‏ ۔ 


فان ذِك ال لا بجری عَلهُ حتی تل لرَوَاجہ وذْلكَ اُن نر اللہ یہ قال ٹپ 
لڑریکفی 
حدیث این عمر: "اذ 4 اک لحْمُعَة فَليَْسل". 


ا يَحّی: قَال مَالك: وَتَی اَل يَوم الْحْنمَد مُجّلا, ا مُوَعْراء رَمُو بُوری 


اي قیں الزروال او بعدہ 


رفاو گریر کت درد اسر یٹ وت 
مُجزئ عَله 


لا یکون مد رکا لثواب الفسل, وھو الصحیح, واحترز بە عن قول ا حسن بن زیاد؛ فإنه قال: للیوم إظھارا 
لفغضیلته وبە قال داود. رہ ''طلبسوط'": ہو قول محمد وفی 'الحیط": وھو روایة عن أي یوسف فعلی ھذاعم 
اي یوسف فيه روایتان. وقال ابن عابدین: وکون الغسل للصلاة ہو الصحیح وھو ظاھر الروایق وھو قول 
أیي یوسف: وقال اخُسن بن زیاد: إنه لیو ونسب إلی محمد -٭.. والخلاف ا مذکور جاء فی غسل العید أیضاء وأثر 
الخلاف فیمن لا جمعة عليه لو اغتسل وفیمن اُحدث بعد الغسل وصلی بالوضوء نال الفضل عند الحسن لا عند 
الثانء وکذا ٹی من اغتسل قبل الفجر وصلی بە یتال عند الثان لا عند ا حسن؛ ؛ لأنه اشترط إیقاعه فیە؛ إظھارا 
لشرفه. 'وذلك' یعنيی دلیل اتصال الغسل بالرواح "ان رسول اللہ قال" کما تقدم "فی روایة ابن عمر ئنر: 
إٰذا جاء اأحد کم ا لحمعة" تقدم شرحه 'فلیغتسل* فعلق الغسل باٹحیء للجحمعة فیفید ان شرطه اتصاله بالذھاب 
إلیھا؛ لأن امعلق علی شیء إنما یوجد إذا وجدہ وھذا استدلال جلی۔ قاله الزرقانِ. 

معجلا آو مؤخرا: سواء کان معجلاً - یکسر ا میم - أو مؤخراً - بکسر ا حاء ےہ ویختمل الفتح فیھما علی 
نہ صفة مصدر أي غسلاً معحلاً قال الباحی: یرید بالتعجیل ان یعحل غسله ورواحہ والوخر ان یوخر 
غسله ورواحه. قلت: وتقییدہ بالرواح؛ ما قد تقدم من مذھبھم: أُن من اغتسل ول نھارہ فلا نجزی عنہ حؾ 


یتصل ذھابه بالرواح وإن کان التعحیل الکثیر فی الرواح أیضاً یگ رما علق کھت وأنه فسر الزرقان قوله: 


معجلاً أي ذاھباً ھا قبل الزوال ولو بکثیر مرتکیا للمکروہ أو مؤخرا أي رائحا فا ٹی وفتھا الطلوب؛ لأن الدار 
نھا هو علی اتصالہ بالرواح ا ی آخرہ. "وھو" جملة حالیة "یتويٴ استنبط منه الباحی اشتراط النیة ٹ غسل 
الحمعة عندھم 'بذلك' الفسل "غسل ا حمعة فآصابه بعد الغسل ما بںقض وضوےہ" من نواقض الوضوء "فلیس 
عليه إلا الوضوہ'" أي إعادة الوضوء فقط 'وغسله ذلك بحزی عنه" ولا حاجة إی إعادة الغسل؛ نخلاف ما تقدم 


ٹی السألة الأول؛ فإنە أمر ھناك بإعادة الغسل لفوت شرط الاتصال وھھنا حصل الاتصال ٹم طرا عليه ا حجدٹ 


کتاب الصلاۃ لہ ما جاء لی الإنصات یوم ا حمعة .. 


مَا جاء فی الالصّات یَوْمَ الْجِمُعَة وٴالإمَامُ بَخطبٗ 


۹ ۔ مالك عَْ أی الزناو وی عَنْ أي هَریْرَة ان سا اللہ کل قال: 
"اذا قلت لِصَاجبك: َْصسْ وَالامَا لات تہ نکی ماس تا 


وصمء۔ھ 


: ہمہ 2 سو رس رہ و َ‫ ٤‏ 
مك جو تس کاو تن 


ما حاء فِ الانصات 2۱ قال الزرقابيی: اشار ہذا الرد علی من جعل وحوب الإانصات من خحروج الإمام؛ لان 
قوله ٹی ال حدیٹ: والإمام یخغطب' جملة حالیف تخرج ما قبل خطبتہ من حین حروجہہ وما بعدہ إ لی ان یشرع فی 
اخَْطية نع الأئضل ان ینصت؛ ما ورد ھب ن الترغیب فیە. قلت: اےیذ الصنف ھذا الکلام من کلام الحافظ ںی 
”الفتح” و اد شرح به قول البحاري: باب رات یوم ا جحمعة واإمام بخطب؛ وانت خبیر بن قوله: والإامام 
نخطب' 'لایشمل خکھ اعاقبل اخطبف وی و انان سنا طس خص میں اللخحالف, وال۔۔ألة مختلفة 
عند الأئمة. قال العینی: 2 اختلف العلماء . وقت اإنصات: فقال اُبو حنیفة: خروج امام یقطع الصلاہ 
والکلاھ جمیعا؛ لفوله 2 فادا خرے- امام طووا صحقھیب ویستمعوںد ایذگر 2 وقالت طائفة: لا یب إلا عند 
ابتداء اخطبة ولا بس بالکلاھ ؛ قبلھا وھو قول مالك والٹو لثوري وأبي یوسف محمد والأوزاعی والشافعی وقال 
بعضھے: قالت ا حنفیة: بحرم الکلام مر ن ابتداء حرو ج الإامام؛ وورد فیه حدیث ضعیف۔ قلت: حدیث الباب هو 
ححة للحنفیق وحجة علیھم بالتأاما ل یدری. 

إذا قلت !إخ: بیناء ا خطاب "لصاحبك' الذي تخاطبه إذ ذاك أو جلیسك: وإنما ذکر الصاحب؛ لکونە الغالب. 
"انت" أي اسکت عن الکلام مطلقا واستمع اخطبفقف وقال آںے٠‏ ن خحزمة: امراد السکوت عن مکالمة الناس دون 
ذکر اللّی وتعغب بأنه یلزم منه جواز ا لفراء٥‏ والذکر حال الخطبة وھو خحلاف الظاھس ویجحتاج لل دلیل۔ وقال 
العیم لعیيٰ: فیه الٹھيی عن جمیع الکلام حال اخطبة؛ لأنہ إذا ا قال: ا نصت: وھو فی الأصل أمر بالمعروف؛ وحاہ لوا 
فغیرہ أوی قیل ذلك؛ نان اخطبة اأقیمت مقام الرکعتین؛ فکما لا یجوز التکلم فی ا منوب لا یجوز تی النائب۔ 
والإإمام خطب' جملة حالیة وبه استدل العلامة الزرقانِ علی اُن الإنصات مخصوص بالشروع فی الخطبة لا من 
خروج الما کما یقوله ابن عباس وابن عمر وأبو حنیفة شب وتقدم ا خواب عنه: من أنە لا ححة فیه علی ان 

کوت قبل ا خطبة غیر مأمو سیما إذا أمر بە ال و وو ہر و 

أنہ إلح: وھو ثعلیة 'آخبرہ" أي الزھري ”اھم' أي السلمین "کانوا فی زمن" خلافة "عمر بن الخطاب اس 
یصلون' النوافل 'یوم امحمعة" قبل الصلاة 'حیے ق بخرج عمر بن الخطاب ‏ ھچ فإذا حرج عمر وجلس علی الئبرٴ 
فیە ا حلوس للخطبۃ اول صعودہ حیز ىؾ یؤذن الٰوذن. قا ل النەہ دوی: ہو مستحب عند الشافعی ومالك وا خمھوں ے 


کتاب الصلاةۃ ٠‏ ما جاء فی الانصات یوم الحمعة . 
ََهُمْ کاثوا فی زمَن عُمَر بْنٍ الخطابِ یُصلون یَومَ الْحْمُعَق حَتٌی ییغظرُج عُمَر بن 
اخطاب؛ فإذا رج ََ دک عَلَي بت ان وب قال تَعْلية جَلتَا 


َال ا شِھَاب: فَخْرُوج الام 7 مو 


٭ وقال أبو حنیفة ومالك فی روایة عنە: لا یستحبء و کذا نقل فيه خلاف اخلفیة صاحب "التوضیح” وابن 
بطال وغیرھم ولا یصح النقلء أنکر علیھم العیییٰ ٹی شرح البخاري اشد الانکار ونقل عن "افدایة': وإذا 
صعد الإمام علی الئبر جلس, وأذن الموڈنون بین یدیہ۔ وکذا صرح بسنیة ا لوس اُول ما صعد الطحطاوي ث 
"شرح ارافی"۔ 'واُذن الموڈنون" کذا ٹی جمیع النسخ اللوجودة عندي۔ وذکر ٹی "ہامش ا جتبائیة": ان ٹی بعضھا 
بالإفراد. قلت: وق روایة محمد أیضا بالافراد وھو الظاھرء وأما علی نسخة اجخمع فھو ححة لأذان الحوة 

قال ثعلبة: کرر ذکرہ إظھاراً وتوضیحا ”حلسنا نتحدث' قال الزرقان: نتکلم بالعلم ونوہ لا بکلام الدنیا۔ 
وھذا هو اللقصود بذکر الأُئر؛ إذ فیه إیاحة الکلام بعد خحروج الإامام قبل شروع ا لخطبةء وتائید ما اختارہ الإمام 
مالك وتقدم فی ول الباب: أُن ختار ا حنفیة آثار ابن مسعود وعلي وابن عباس وین عمر ۴ وغیر ذلك مم 

الآثار والروایات۔ "فإذا سکت الوذنون" اي فرغوا من الأذان ”وقام عمر ضا بِخطب"' فيه ان سنة اخطبة القیا 
واختلفت نقلة المذاہب پی حکم القیام عند الع قال النوويي: ٦‏ ابن عبد البر إجماع العلماء علی اُن 
الخطبة لا تکون إلا قائماً لن أطاق وقال ابو حنیفة: تصح قاعداً ولیس القیام بواجب,ء وقال مالك: هو واجب 
لو ترکه أساء وصحت ا لحمعة. قال العیيٰ: قال شیخنا فی شرح الترمذي: اشتراط القیام ٹی ا خطبتین إلا عند 
العجز إليه ذھب الشافعی وأ مد فی روایة. وٹی 'التوضیح": القیام للقادر شرط لصحتھاء وعندنا وجه أفا تصح 
قاعدا للقادر وھو شاف نعم هو مذہب أي حنیفة ومالك وأ مد کما حکاہ النووي عنھم قاسوہ علی الأذان 
وحکی ابن بطال عن مالك کالشافعی؛ وعن ابن القصار کابي حنیفق ونقل ابن التین عن القاسی أبي حمد أنە 
مسیءء ولا یطل. "انصتنا فلم یتکلم منا أحد بین اتفاقھم علی الإانصات, وان ھذا مم یختلفوا فیه. 

فخحروج الإمام اخ: إی ائبر 'یقطع الصلات' أي الشروع فیھاء وھل یقطع الصلاۃ عند أحد؟ رأیتہ ٹی حل لا أنذ کرہ 
الان, "و کلام" أي کلام الإمام وامراد: شروع الحخطبة "یقطع الکلام" أُي منۃ ع المقتدین عن التکل م ھذا مقولة 
الزھري علی روایة 'الوطا' بل آخر الا ویؤیدہ ما نقله الشو کان عن "مسند الشافعي" ولفظە: عن تعلبة بن 

أي مالك قال: کانوا یتحدثون یوم ا لحمعة وعمر بب جالس علی انب فإذا سکت الوذن قام عمر ناخ فلم 
یتکلم اأحد حؾّ یقضی الخطبتین کلتبھماء فإذا قامت الصلاة ونزل عمر یَشؿہ تکلموا. فاقتصر فيه علی الکلام 
الڈولء لکن أحرجہ الطحاوي فی "شرح معاق الآثار” ولفظ: عن ثعلبة بن أبيی مالك القرظی: ان جلوس الإمام - 


کتاب الصلاۃ گھش ما جاء لی الإنصات یوم الحمعة ... 


ۃلؤ۔۔ 


۱ - عالك عَنْ أي التضر مَوْلَی عُمَر بْن عَبَیْدِ اللہ عَنْ مَالك بُن ابی عامر: 
غُثمَان بْنْ عفان کان یقول فی حُطبيه قل مَا یدع ذَلكَ إذا خطب: إذا قامَ الإمَام 
یخطب یوم الجمعة فاسٰتمعوا وانصتوا؛ فإن للمنصٍتِ الذِي لا یسمع من الحظ ٹل 
مر رگ(۸ەہ 2 سو ور ہہ ویو یں چس چتھ گے 

مَا لِلمصٍِتِ السًّامعء فإذا قاممتٗ الصلاہ فاعدِلوا الصلفوف, وحاذوا پالمٰناکب؛ ... 


٭ علی الئبر یقطع الصلا و کلامه یقطع الکلام وقال: إنھم کانوا یتحدلون حین نجلس عمر بن الخطاب لت 
علی المئبر حیؾ یسکت الوذن, فإذا قام عمر :شچ۔ علی المئبر لم یتکلم أحد حؾ یقضی خطبتيه کلتیھماء ٹم إذا 
نزل عمر :۔ عن الئبر وقضی خطبته تکلموا. قال النیموي: إسنادہ صحیح فھذا نص پ ان الکلام کله من 
ثعلبة فتأامل اللھم إلا ان یقال: إِنە من تصرف الرواۃ. 

عثمان بن عفان اح : الث الخلفاء الراشدین :ث+. "کان یقول فی خطبتہ" والمقول: إذا قام الإمام وأما قولہ: 
قل ما یدع" أي یترك "ذلك' القول المذکور "إذا حطب" أي عثمان ::.. فسیق لبیان عادته واستمرارہ علی 
ذلك فھذا مقولة مالك ابن أبی عامر وقول عثمان نہ شرع من قولە: "إذا قام الإامام بخطب یوم الحمعة 
فاستمعوا' لە "وأنصتو" وإن لم تسمعوا "فان للمنصت الذي لا یسمع" الخطبة لبعدہ مثلا "من الحظ" أي 
النصیب من الأجر ”مثل ما" موصولة "'للمنصت السامع' قال الداودي: إذا لم یفرط كي التھجیر. وقال الباحی: 
الظاہر ان جرہما فی الإانصات واحد ویتباین أحرہما ث التھحی وتلك قربة أآخری غیر الانصاتء یع اُن 
الذي لم یسمع الخطبة لبعدہ عن الإمام وکان ذلك لتآحرہ فی ا حیء یکون أجرہ وأجر من مع لقربہ سواء فی 
اإإنصات والاستماعء وإن تفاوت اأجرہما باعتبار تعجیل اُحدہما وتأخیر الثان. 

فاعدلوا الصفوف إخ: أي سووا الصفوف؛ 'وحاڈوا' أي قابلوا "با لمناکب'' جمع منکب؛ وھو ما بین الکتف 
والعنق کذا فی ”اف حمع'. وقال فی ''القاموس": ہو بحتمع راس الکتف والعضد مذکر وھذا تفسیر لقول: اعدلوا 
الصفوف. "فان اعتدال الصفوف' واستواتھا "من تمام الصلاةۃ' وکمااء وقد ورد فی "البخاري" مرفوعا: إن 
تنسویة الصفوف مل نام الصلاق قال أبو عمر: ھذا أمر بجحمع عليه والآثار فیه کثیرۃ ٹم بین بعضھا وقال بعد 
ذلك: وتعدیل الصفوف من سنة الصلا ولیس بشرط فی صحتھا عند الأئمة اٹلا وقال اأ مد وأبو ٹور: من 
صلی خلف الصفوف بطلت صلاتھ. وقد یوخذ من قوله: "تمام الصلاة" الاستحباب؛ لأن تمام الشیء فی العرف 
أمر خارج عن حقیقته اليي لا یتحقق إلا بھا وإن کان یطلق بحسب الوضع علی ما لا تتم ا حقیقة إِلا به. قلت: 
وھذا الع قالت ا نفیة: إن الصلاۃ بدون الفاتحة غیر تمام. "ئم' بعد ا خطبة "لا یکبر' عثمان ۔ہیں "حؾ یأتیه 
رحال قد وکلھم" بخفة الکاف وتشدیدھاء أي عینھم "بتسویة الصفوف“' فیاأتونه بعد تسویتھم الصفوف؛ 
"'فیخیرونه ان قد استوت'' الصفوف ''فیکبر' عثمان یپ بعد ذلك. 


کتاب الصلاۃ نکی ما جاء فی الإانصات یرم ال حمعة .. 
دا ور سے مہ و ا لیے کر ےو ہے ہو وہ کی کے و 
فان اعتدال الصفوفِ من ثمام الصلا لثم لا یکبر حتی يَأَتيه رحال قد و کلم 
و ا ا ٣‏ 2 یسیسب تس ہر 
بتسُویة الصفوفی فیْخبرٴونه ان قد استوت فیکبر. 


۳۲ س- مالك ج۰ ہے ہج اروا 
رن ال ہے ےب قے رھ 


لیو ے۔۔ 7 0“ 9 ےچ 2 
٣۳‏ - مالکٹ ائه 7 أُنْ 02. یوم الجمعة والامام گت تا تد 


لی حَلِهء فسال عَنْ ذلك سید بْنَ المْسیّب 0.9 
٣۶‏ - مالك أَئَهُ سال ابْنْ شٛھاب غَنْ الکلام یوم الْجْمُعَة إذا تُرّل الإامَامٌ عَنْ الْمِنَر 


‫َ 9 


قبل ان کن فقال ابنُ شھاب: ایام يذلِك. 


فحصبھما ! +: فرماہما باخصباء یرید بە "ان اصمتا" فحرف "ان" مفسرة. قال انحد قي ”القامورٴ: الصمت 
والصموت والصمات: السکوت کالاصمات والتصمیت:؛: ا صمته وصمته: اُسکكه لازمان و متعدیاںن. وقال 
الباجی: معیٰ ذلك أنە أنکر علی ال لمتحدلین ول یکن لە ان یتکلم بالإإنکار علٰیھهما فحصبھما. 
ان رجلا عطس !+: بفتحات من باب ضرب ونصر "وم الحمعة والإمام بخطب فشمته' أي العاطٰس "إنسان" 
کان 0 جنیه" أي العاطس؛ والٹشمیت ان یقال: پر مك اللّی یقال: تہ و مه قال ابن الأنباري: والشین 
أنصح؛ والتشمیت: الدعاء فمعیٰ شتہ: أي دعا له“ قاله الباحي. وقال ا حد ۰6 القاموس": السمیت ذکر اللہ 
تعالی علی الشيیء: والدعاء للعاطس: وقال فی الشمت: ال تشمیت التسمیت. وق "انحمع: ہو بشین وسین الدعاء 
بالخیر والبركک واملعحمة اعلاھماء 'فسال" و الْشمّت 5 وارحل آحر 'عن ذلكدل" الفعل 'شعید بن الْسکت" مفعول 
لے"سالٹ 'فنھاہ" سعید 'عن ذلك وقال ز لا تعد'" ھی مہ ٦‏ من العودب یعیی ا تفعا لٴ مرهٗ اآحری ویختمل ان یکون 
البھی عن إعادہ الصلا وامعیٰ: ان صلاته تامق نخلاف مایتوھم بظاھر ال لنصوص ان من لخا فلا جمعة لہ ویژید 
ظاھر لفظ ابن اي شیبة هذا المعیٰ الثانیء والظاھر أنہ سال بعد الفراغ عن الصلا٥.‏ قال ابن عبد البر: قد منعه کرد 
السلام اکر اُھل ا مدینة ومالك وأ ہو حنیفة والشاقعی ۴ 5 وقال ل. الحدید: یشمت ویرد السلاھ؛ لأانہ فرض 
وآکرہ ان یسلم عليه أحد قال الترمذي: کرھوا للرحل ان یتکلم والإمام بخطب,؛ قالوا: إِن تکلم غیرہ فلا ینکر 
عليه إلا بالإإشارة واختلفوا ٹی رد السلام وتشمیت ت العاطس, فرخص فیھما أ مد وإسحاق. 

عن الکلاھ یوم الجمعة: بعد ال خطبة "إذا نزل 07 عن النبر قبل ان یکبر' للصلا قال ابن شھاب' فی ھذا 
7 : "لا باس بذلك" أي نجوز للفراغ عن ا خطبة اليٍ أمر بالاستماع إلیھاء وعليه العمل والفتیا بامدینة - 


کتاب الصلاۃ ۲۳ ما جاء فیمن اأدرك رکعة یوم امجمعة 


ہے چجےہ 


یوم رہ 


َ‫ َ‫ 7 ۰ ۔ 7 3 ۔ 1 7 رت 

ما جاء فیمن اُذرِك رکعة 

صمںہ ۳ کے جع اگ ۔ دم ٤ھمےطے۔‏ و ےا کے ا رو وی بیتفار 2 

٥‏ - مالث عن ابنِ شِھاب أَنَه کان یقول: من اذركغ من صلاة الحمعة رکعة 
2 ىىًٌہ۔ گ2 سش کا گے 72 َ‫ َ‫ - 
فلٔصل إلیھا رکعة آحری؛ قال مالك: قال اب سھاب: رھی سنة. 

و ہ٤ ٤‏ جج نے 7 
قال بجی: قال مَالك: وَعَلَى ذَلكَ أه رک أھْل الم تَليناء وَذلك اُن ر سول اللہ کڈ 
قال: "مَنْ أذرَكُ رکعة منْ الصّلاقء فَقَد أُذرَكَ الصَّلاه". 

تی نسحہ: ر.- ن الصلاة رکعة 

- خلاف ما ذھب إليه العراقیون قاله الزرقانی. قلت: ومذھب الحنفیة ٹی ذلك ما تی "البذل" عن "'البدائم" قاإ 

وأما عند الأذان الأحیر حین خرج الإمام إلی الخطبةق وبعد الفراغ من ال خطبة حین اُخذ الموذن فی الإقامة !لی أُن 
بفرغ: ھل لی می دے سوب سی ری سج یی چسر یت 
تر نے کت کے 
سکت: فعند أي یووسف یباح وعند حمد لا یباح وبسط ابن العربیي المالکی الکلام علی الم۔آلة ٹی 'العارضة 
وبین وجه تبوبھم بذلك: ورحح السکوت؛ فقال: وأما التکلم یوم اج<حمعة ب بین النرول من الئبر والصلا فقد 
جاءت فيه الروایتانت والأصح عندي: ان لا یتکلم فیھا۔ قلت: وأحرج ابن أیي شیبة عن طاؤس قال: کان یقال: 
لا کلام بعد اُن ینزل الإمام عن المنبر ححؾ یقضی الصلا وروي عن ابن عون قال: نبثت عن إبراھیم أنه کرهه. 
فیمن ادرك رکعة إلخ: یعیٰ ہل یضیف إليه رکعة أحری فیصلی رکعتین للحمعة أو یصلی أُربعاً للظھر کما قال 
به بعحاهد وعطاء وجماعة من التابعین؛ إذ قالوا: من فاتته ا خطبة یصلی أُربعا واحتحوا بالاجماع علی ان الإمام لو 
لم نخطب لم یصلوا إلا أربعاء وجمھور فقھاء الأمصار علی الأول مع ال خلاف فیما بینھم فی مدرك أقل من الرکعق 
فقال اللیث والشافعی وأ مد ومالك: إِن لم یدرك رکعة صلی أربعاء وقال أبو حنیفة وأبو یوسف وجماعة: إِن أحرم 
ٹی ا حمعة قبل سلام الإمام صلی رکعتین, قاله الزرقان. وقی "ا حوھر النقی" عن "'الاستذ کار": قال ابو حنیفة 
واُبو یوسف: إذا آحرم فی ا حمعة قبل سلام الإمام صلی رکعتین وروي ذلك عن النخعی, وقاله ا حکم و ماد وداود. 

من ادرك 2۱ مع الإمام 'رکعفت فلیصل“ أمر من الوصل.۔ قال ائحد: وصل الشيء بالشيء وصلا وصلف والشيء 
وإلیہ وصولاً بلغم وقی بعض النسخ: أمر من الصلاة. 'إلیھا رکعة أخری" بعد سلام الإامام. 

وھی سنة: وھی الطریقة السنة بحمع عند الأئمة. وعلی ذلك: الفعل أو القول اد رکت اُھل العلم ببلدنا" 
اللدینة المنورة زادھا اللہ تعال ی شرفا وکسرامق 'و”دلیل 'ذلك"' من ا حدیث "ان رسول اللّ ػُٛ قال"' کما تقدم - 


کتاب الصلاۃ ۲٦۰۶‏ ما جاء فیمن رعف یوم الحمعة 


قال بیجی: ا مالك ى الد بُصہة یٔصیبهُ رحَامٌ یَوْم الْحْمُعَة فََرْكَمُ ول بَقَدرعلی آن 


۲ 


یَسْجْد حتی ام الامام ا فرع الإمَام منْ صلاته: ائَهُ ان در عَلَى اُن نش ان 
کے ون می یا کے کو وو ود ےہ اج ہو کو اھ تہ سک 2 رو ا و ور جا 7 ۔۹.ھ؟۔ 

کان قڈ رَكَع؛ فَليْسْجُدْ إذا قامَ الّاسُ وَإن لم یَقَدِر عَلی ان يَسْجْد حٹی یفرُغ 
َ‫ نے و تگے۔ً! ا کی کے ہے دیع ةہء 

الإامَامُ من صّلاسيه فَإلهُ احبٌ إلی ان یَْتَدِیٌ صلانهُ ظھرا أَرَبهَا. 


د٥‏ 
ےق ۶م ف٤‏ ۔ 


مُا جاء فیمن رعف یوھ الجمعة 


سے۔ جےہ 


قال بجی : قال مَالك: بس بے تہ 


کہ 


یندا فرع 6 الواقیت " من اُدرك رکعة من الصلاة فقد ادرك الصلاة' وتقدم الکلام علی کوخو وھذا 
بشوفہ یتناول اه ایضا: زاد ٹی روایة "الا أنہ یقضی ما فاته وھذا بلفظه مستدل ا لحمھور سض ات قال: 
أذعا وعفھومه دلیل لن قال: إن مدرك ما دون الرکعة بیو الظھر عنیھا خلافا مر ن أئی اعتبار المفھوم الملخالف. 
الذي یصیبه زحاہ: أي امضایقة۔ قال ائحد: زم کمنعه ما وزحاما بالکسر ضایقق وازدحم القوم وتزاحموا۔ 
'یوم ا حمعقء فی رکع' مع الإمام ٹی الرکعة الأوئی. ت یقدر علی اُن یسجد' مع الإمام للازدحام 'حؾ یقوم الإمامٴ 
لی الرکعة الثانیة ”او" لم یقدر علی السحدة حیؾق 'یفرغ الإمام من صلانته' فقال اإمام مالك ٹی ھاتین الصورتین: 
"اه" أي المراحم 'إن قدر علی ان یسحد' حین قیام الإمامء فإنه "ان کان قد رکع" مع الما ”فلیسجد" حینعذ "إذا 
قام الناس" إلی الثانیة ونٹم صلات 'وإن لم یقدر علی ان یسحد حتؾ یفرغ الإمام من صلاته فإنه اأحب إلی" أي 
وحوباً کما سیحیء "ان یندی' ویستائف "صلاتہ ظھرا أریعا' قال الزرقان أي وجوبا؛ لأنہ لم یٹم لہ مع الإمام 
رکعق فیس علیھاء ولفظ "احب"' هھنا علی معیٰ اختیارہ من مذاھب من قبلهہ وذلك واجب عندہ وعند أصحابه 
قاله ابن عبد البر. وقال فی "'الدر الختار": اللاحق من فاتتہ الرکعات کلھا أو بعضھا بعد اقتداله بعذر کغفلة وزمة 
وسبق حدث؛ و کذا بلا عذر بأان سبق إمامه فی رکوع وسجود فإنه یقضی رکع وحکمە کمو فلا يأت 
بقرامة ولا سھو ولا یتغیر فرض بنیة الإقامق وییدأ بقضاء ما فاته عکس المسبوق؛ ٹم یتابع إمامه إِن اُمکٹھ. 

من رعف: بفتح العین وضمھا '"یوم ا لحمعة والإامام بخطب'' جملة حالیق 'فحرج" لغسل الدم عند ا مالکیة 
وللوضوء أیضاً عند ا حنفیة؛ ما تقدم ان الرعاف عندنا ناقض للوضوء خلافاً للڑمام مالكء 'فلم یرحع" پل الصلاة 
”حؾ فرغ الامام من صلانہہ فإنه یصلي” للظھر 'أربعا" لأنہ مم یدرك شیئاً من ا حمعق وھذا متفق بین الأئمة 


کتاب الصلاةۃ اش ما جاء فیمن رعف یوم الحمعة 
قال بجی: ال مُالك فی الّذي يَرْكُعُ رَكُعَة مَع الامام يَوْمَ الْحْمُعَة تم يَرْعٌفٗء فَيَْرُح 
کر سب ۴ '۔م,ھ ۔۔ہ مو ۔ بھ ہم رص >۔ 2 7 ہ۔۔ س-ٰ-- 

فیاتی وقد صلی الامام الرکعتین کلیھما: اه بی رکم أُخری ما لمکم قال 


بھجی: قَال مَالك: لیس علی مَن رغف أوْ ان ا لاد ه منْ الْحُرُوج ان نات 


٤ 
س ےر مر قے س جچقظ۔‎ 


اإامام یوم اح ِذا أَرَادَ ان یخحرج. 


یرکع رکعة إخ: قال الباحی: بسجدتیھا "مع الإمام یوم ا حجمعق ٹم یرعف' بضم العین وفتجھا من بابی "نصر* 
و'منع" قاله الزرقان. وقال اٹ حد فی "القاموس": رعف كکنصر ومنع وکرم وع ومع: خرج من أُنفه الدم 
رعفاً ورعافا والرعاف أیضاً الدم بعیلە. 'فیخرج" لغسل الدم عندھم والوضوء أیضا عندنا 'فیاتِ" أي یرحع إلی 
الصلاة ''وقد صلی الإمام" بعدہ "الرکعتین کلتیھما' فإنه قد صار لاحقا؛ ما أنە قد ادرك اُول الصلا وفات 
عٹھا آخرھاء فحکمە 'أنه بب" علی ا لحمعة "برکعة أخری ما لم یتکلم" وما لم یأات بشيء مما ینائی البنای 
وشرائط البناء مبسوطة فی کتب الفروعء وقیدہ الإمام برکعة؛ ما قد تقدم ٹی بواب الطھارة قال مالك: من 
رعف فی صلانته قبل اُن یصلی رکعة فینصرف ویغسل الدم ویرحع فییتدئ الإقامة والتکبیں ومن أصابہ فی 
وسط صلانته أو بعد أن یرکع رکعة بسحدتیھاء ینصرف ویغسل الدم ویسی علی ما صلی حیث شاء إِلا 
الحمعة؛ فإنه لا یصلیھا إلا فی ا لحامع. 

لیس علی من رعف اخ: أي لیس بواحب علی من رعف "او آصابہ' الضمیر راع ل'_"من"' 'آمر لا بد لە من 
الخروج" کا حدیث وغیرہ عند الخطبة أو فی الصلاۃ "ان یستاذن الإمام" للحروج "یوم الحمعة إذا أراد ان یخرج" 
وبه قال جمھور ای و یئ 0ه رق ا بموات علی الناس سیما مع کٹرتھم وتاولوا قوله تبارك وتعالی: 
لاو إذا کالما تع سے ام جامع لم یدھو' حتی یستأذنو وک (الور:٦٦٦)‏ علی السرایا وا جھاں یع لا تخرج 
العسکر إلا بإڈن الما وقال جماعة من التابعین: لا بخرج تق الحمعة حؾ یستأذن الإمام۔ وقال ابن سبرین: 
کانوا یستاذنون الإمام یوم الجحمعق وہو بِخطب ق ا حدث والرعاف: فلما کان زمن زیاد کثر ذلكء فقال زیاد: 
من اأُخذہ مانعه فھو إذنء قاله الزرقازِء وقال ا لحسن وسعید بن جبیر: فی ا حھاد, وقال عطاء: فی کل أمر جامع 
وقال مکحول: فی ا لحمعة والقتال وقال الزھري: ا حمعق وقال قتادة: کل أمر هو طاعة لل. 


کتاب الصلاۃ ۲٦٦‏ ما جاء فی السعي یوم ا لحمعة 
۔ 7 ۳ : ىد سے ا ہی : ڑ۶ ر(ر۔ 
ما حاء گے السعی یوم الىجمعة 
٦‏ - مالك ألهُ سال ابْنَ دِھابِ عَىْ فَوْل اللہ تبَارك وکعالی: ٭یا ھا الَذينَ آمُوا 
و۔ہم-ھط 


اذا نُودِي للصّلاة مس وھ الحْمُعَة فاسَعَوا إِلی ذک ال فقال اب سِھاب: کال عم 


(اخمعة:۹ 
لْخطاب میَقَرَوُھَا: إِذَا تُودِي للصّلاة مِنْ یَوْم الْحْمُعَةِ فامضُوا إلی ذکر الله 
ما جاء إلح: "فی" مع 'السعی"' إل الصلاہ 'یوم الحمعة' للذکور ٹی قوله تعالی: ڈیا ابھا الُذین آمُوا إٰذا لودتي لنضّاة 
مْ یہ الْجْنُعة فاسعوا إٔی ذکر الک (اخمع:۹)ء والغرض أنە أمر فی ھذہ الأیة بالسعيە وھو العدو فی اللشھوں وقد ھی 
ٹی الروایات عن السعی پیل الصلاق قال تیٌ: فل" ٹاترھا واتم تسعون کما تقدم ٹی ما جاء ٹی النداء للصلا فغرض 
امام مالك بث فٹی ھذہ ١‏ تر جمة تنبيه علی أُنه لی پر ود اللغوي یعینی العدو بل عع۔ الضي. 
سال ابن شھاب اخ: الرھري 'عن" معی ''قول الہ تبارك وتعای: "یا ایھا الذین آمنوا إذا نودي" أي اُذن 
''للصلاہ' عند قعود الإامام امئبر "من یوم الحمعة" لفظ: "من ععیٰ ٴق' وقیل: تفسیر وبیان ل_'إذامء کذا ٹی 
یت 7 ؛ 'فاسعوا إلی ذکر اللہ" عزوحل أي الخطبة أو الصلاة أوہما معا. قال ا خصاص فی "احکام القرآن": 
ای ذلكد وجوب السعی ال الذکں ودل علی ان ھنالكد ذکرا 7 جب السعي إلی قال ابن اللسیب ''فاسعوا 
لل ذکر اللہ" أي موعظة الما وقال عمر یش: )نما قصرت ا لحمعة أحل الخطبة ویدل علی ان امراد بالذکر هو 
الطبة ان الخطبة ھی انی تلي النداءء وقد آمر کل إلیەں فدل علی ان المراد اخخطبةَ وروىيی عن جماعة من 
السلف: أُنه إذا مم بِخطب صلی أربعا منھم: ا حسن وابن سیرین وطاؤس وابن جبیر وغیرھم وھو قول فقھاء 
الأمصار. وق "ہدایة ا متھد": الحمھور علی أُنھا شرط ورکن, وقال أُقوام: لیست بفرض, وجمھور أُصحاب مالك 
علی أنھا فرض الا ابن الماجشونء ٹم ما کان المقصود من السؤال فی أثر الباب تفسیر لفظة السعی؛ فإھا قد تکون 
مع الحري کما فی قوله 5: ولا ٹانرھا وأنتم نسعون. وقد یکون مع مطلق اللشی من غیر جري کما فی 
قوله عزوجل: ٢إوأما‏ منْ حاءك یشعی وِھُو بحُسشی 8 (عبص:۸, ۹) 'فقال ابن شھاب" فی جوابہ: "کان عمر بن 
امخطاب :بش یقرؤھا' أي الأّیة الملذکورة ھکذا: "اذا نودي للصلاة من یوم ا حمعة فامضوا إ یل ذکر الله" فاجابہ 
ابن شھاب بقراءة عمر بیئ؛ لن ٹی ذلك بیانا لمعناہ فا معیٰ اللضی؛ وقراءۃ عمر ینہ ھذہ مم تکن ثابتة فی 
الصاحف. قال الباجی: ما جاء من القراءات تما لیس ٹی اللصحف نجري عند جماعة من أُھل الأصول بجحری 
الآحاں سواء اسندھا إلی البی کل أو مم یسندھا۔ وذھبت طائفة إ ی اٹھا لا بّمري بحری الآحاد إلا إذا أسندت 
ِل النيی ج فإذا لم یسندھا فھی عسزلة قول القاري ھا؛ لأنه بختمل أنه تی بذلك علی وجہ التفسیر للنص؛ 
وحل ااسعی ٹی الآیة مع اْضی دون العدوء وقولە ٹی ذلك ححة بلا خلاف بین العلماء. 


کتاب الصلاۃ ۲۷ ما جاء فی السعی یوم ال حمعة 
قال یحیی: قال مالك: وَإنما السٌعی یی کتاب اللہ عزّوجحل العمل وَالفعَل یقول 


ال تَعَالٰی: قوَإٰذا فی سی فی اض وقال تَعَالٰی: إوَآمًا مَُنْ حَاءَك یسُعی وَهوٌ 


رلفرفاہ.) 


یخش یب4 َال عزَوحَل : عائم دب سی وَقَال عزّوجل : فَإإِنَ سیک لٹ ی4 


رعسی ۸ *) خارعسات:۲۴۲) 


قال یجی: قال مَالك: یس السَعٰی الذي ذکر اللہ عزٌوحل فی كتابہ بالسَی علی 
الأقدام ولا الاشتداد ولا ا حر ي وَاِنُما عنی اش َالْفْعْلٌ 


قال مالك (غ ف تأیید ما قال أولا: إن السعی لیس هو العدو واااسراع 6 اہمٰشي. "نما السعی* یستعمل آی 
کتاب اللہ عزوجحل ٠‏ معی 'العمل والفعل ٠‏ یع کل 72 نیعمل عملا فقد یسمی فی کتاب الله عزوحل سا وذکر 
ذا الاستعمال شواہد منھا: ما "یقول اللہ تبارك وتعای چیورااہ امن ٴ ال مَنْ يُْجِلِك قوْلُ فی الْحَبَاۃ 
لیا وَیشْد ال عَلٰی مَا فی قلبه هو ا رر )٠‏ هلوَإٰذا توا لی کہ أي مر فا وک و الاکن 
لْفصد فیھا وَبُهلِكٗ الْحَرٹ وَالنسُل وَال لا یحبُ الْفسَادہ ولیفرۂ: )۷۰٢‏ نزلت فی الأمحنس بن شریق کان منافقا حلو 
الکلام للبی ٹش ویحلف أنە مؤمن بە ومحب لٹ فیدنِ بحلسہ فأاکذبه اللہ تعانی فی ذلك وھر بزرغ ور لبعض 
السلمین لیلا فأاحرقه وعقرھاء کذا فی ”ال لالین' وغرض الإامام بذلك ان السعی فی الّیة لیس بمعیٰ الاسراع 
والعدں وکكکذلك قال اللہ عزوحل لی سور٥‏ عیس: رام مم جاءَ کہ یا محمد کل 9 یشعی ہہ (رعظس:۸) حال من 
فاعل ''جاء" ِلاوْهْو یخشی ہ4 (عسر:۹) اللہ عزوجحل؛ حال من فاعل ایسعی" دھر اإأاعمی لات عَ تلھی کہ 
(عبى:۰٠)‏ نزلت فی عبد اللہ بن أھ مکتوم؛ اذ جاء البی لٹ فقطعہ عما ہو مشغول بە من یرحو إسلامہ من أشراف 
البی کے إل بیتہ فعوتب ٹپ ذلك با نزل فی ھذہ السورق فکان بعد ذلك یقول لە إذا جاء: مرحبا من عاتبیی فیە 
ربيء وبیسط لہ رداءہ؛ کذا قی التفسیر وغرض الإمام مالك ظاھرء و کذلك قال اللہ عزوجل فی سورۃ "النازعات" 
قی بیان قصة فرعون وموسی: هاِلْمٌ ارک فرعون عن الایمان یسیج رالارعات:۲۲) ى الأرض بالفساد و إبطال 
مر موسی وھناك قول ثالٹ لأہل التفسیرء وھو أنە ادبر بعد ان رای الٹعبان مرعوبا مسرعا ٹی مشی: کذا في 
''البیضاوي' وعلی ھذا لا یکون شاھدا للإمام مالك بل یکون شاھدا علی التفسرین الأولین۔ وکمالٹ قال 
تبارك و تعال یىی گِ سور 'اللیل 9 فان سکم أي عملکہ لے شی ہہ رلیں: ٤‏ اي محختلف؛ فعضیہ یعمل لىجنة 
وبعضهم للنار. قلت: وکذلك قال عزوحل فی سورة الاسراء: للوَمَنْ راد الاجرَة وَسَعی لَھا سَعَيَھَاگ (سرہ:۱۹) 
و غیر ذلك من الڈیات ”'قال بجی: قال مالك: فلیس' الفظ 'السعی الذي ذکر الہ عزوحل' وف ھذہ الواضع ۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۱۰۸ ما جاء فی الإمام ینزل بقریة یوم ا لحمعة... 


و ٰ7 دو۶٤و۔‏ 7 


سے .“۳ 


ما جاء ڈ ٹی الامام یٹرل بقَزیة یو الحمعة ٹی السفر 


قال بجی : قال مَالك: إِذا رّل الامَامُ بقَرْیَوٍ تَجبُ : تب فیھَا الْحْمعَة وَالِمَامُ مُسَافر فَخَطْبَ 


سے جیٌے۔ ہہ و۔ظ ؿ ظ۔ ٹ 5ھ 


ک وٹ ش[ت قال بجی : قال مالك: وَإِن 


یصلون جمعة مع 
جمَع الإمَامْ وو مُساف بقَزیَة لاعت وا عمق َه ےت لن ولا لأُھُل تأكَ 


الْقاق ‏ ولا لمِنْ حَمَمَ مَعَهُمْ من غيْرهمٔ ولیتم أُحْلْ تلع الَرة وَغرف من لس 
مُسَافر الصّلاة. قال بجی: قال مَالك لا جُمُعَةَ عَلی مُسَافر۔ 


- ۲ کتارہ" عمعیٰ "السعی علی الأقدام وا الاشتداد وا اجخر تی وانھا عین” بالسعي 6 هھدذدہ امُواضع کلھا 
'العما ور سو ست احُمعة معن العمل وائٴضىی دون العدو واخري. 
!ذا نزل الامام: أي السلطان "'بقریة تَحب فیھا" أي و قی تلك الثقریة ”احمعة" واختلفت روایات مالك -<ا ٹی 
تحدید القریة اي تب فیھا امحمعة کما ذکرھا الباحي و کذا اختنفت روایات ا حنفیة کما بسط ى الفروع 
7 1 ۱ ساس ہو ۱ 7 ا 5 09 سا سب چو 7 7 0 1۶ ۰ ٌ۔ 
و الحال آن اإمام اي السلنطان مسافرں فخطب للجمعة وجمع تشدید ا میم اي صلی اجمعة ھم اي 
بامصلین: "فان أُھل تلك القریة وغیرھم" من اقندی بە 'نجمعون" أي بصلون اجحمعة "مع" أي مع السلطان: 
وھو ظاھر؛ لأن السلطان إذا حضر فھو احق بالإامامق وھکذا هو مذھب اخنفیة۔ 

ا ۱ َ ۱ ئن ۰ َ‫ 5 3 7 : ا٢ ٦‏ 1 : 1ھ ه٭ 1 ہی ے٤‏ 
ران جع لڑھاھ: اي صلی اجُمعة "وھو مسافر بقریة لا بُعب فیھا اجُمعةٴ علی اھلھا؛ لفقد شروطھها فلا جمعة 
لے" أي للامام "ولا لأھا جو ور ال- نزل اإمام فیھاء او من جم" أيی صلی اخمعة 'معھم" اي مع تلك 
المصلین "من غیرھی ولیتم بالادغا وی بعض ں النسخ ولٰیتمم اھل تنک القر یة وغیرهھم ھ لیس بمسافر 
الصلاة' قال الباجحی: 232 معنیین احدہما: ان یعودوا إِئی الاتھام. والٹانی: ان یتموا علی ما تقدم من صلاقی 
وھذا اظھر من جھة اللفظ؛ لأنہ لو راد اُعیٰ ڈول لقال: ولیعد جمیع انصلین معف فیتم انقیی و لیقصر الممسافر 
فلما خص ا لقیمین بالذ کر کان الأظھر ان صلاة المسافرین جائزق وقد اختلف ى ذلك؛ فروي عن ابن القاسم 
عن مالك 3 ”لدونة و ”تحموعة": ان الصلاة ٴإ تعزیٔ امام ولا غیرہ من معص وروی ابن نافع عن مالك: 
حرلہ ولا بحری احدا من ھا ل القریة حیؾق یتمو اظری ن اار ھا قا! ل الزرقانيی: والمعتمد روایة 'اندونة"۔ 
لا جمعذ علی مسافر: قال الزرقان: إجماعا قال 3 : لے علی نسافد معقہ رواہ الطبرانی ٹی ''الأوسط" عن 
ابن عمر۔ کا ''امیزان' 'للشعراني: اتفق الأئمة علی آٹھا بب علی الٔقیم دون امٰسافر إلا ٹی قول الزھري والنخعی: 
إِنھا تب علی المسافر إذا مع النداء واتفقوا علی ان المسافر إذا مر ببلدة فیھا جمعة شغیر فعل ا حمعة والظھر. 


کتاب الصلاۃ ۲۹ ما جاء فی الساعة التی لی یوم ا حمعة 


ما جاء فی الساعة اح: جاب فیھا الدعاء "ئی یوم ا حمعة" قد اختلف مشایخ الحدیث قَی ھذہ الساعة ھل هي 
باقیة و قد رفعت؟ علی قولین: حکاہا ابن عبد البر وغیرہہ والذین قالوا: ھی باقیة ولم ترفع؛ اختلفوا أیضاً ھل 
ہی ٹیا وقتا من الیوم بعینه أو غیر معینة؟ وبلغت أقوال ا حققین ٹی ذلك إ یل حمسین, جزم بە القاري فی "المرقاۃ 
وبسط منھا الحافظ ىٍ "'الفتح' ' الالنین والأربعین و-خص کلام ا حافظ جمع من المشایخ کالزرقانی ٹی شرحه علی 
الوطا" ٦‏ والشیخ گ "بذل ا حھود" وغیر ما من شراح ا حدیث نتر کھا للاحتصاں من شاء التفصیل فلیر جع 
إلیھاء لکن اللشھور منھا اُحد عشر قوا: ذکرھا الشیخ ابن القیم 6 ادیيٹ واشھر ھذہ الأقوال کلھا من 
الخمسین ومن إحدی عشرة قولان. قال الحافظ: ولا شك ان رجح الأقوال اللذکورۃ حدیث أي موسی 
وحدیث عبد اللہ بن سلام. وقال احب الطبر تيی: أُصح اأحادیث فیھا حدیٹ أي موسی: واُشھر الاقوال فیھا 
قول عبد اللہ بن سلام. وقال الشیخ ابن القیم: وأرحح ھذہ الأقوال قولان تضمتھا الأحادیث الثابتق وأحدھا 
اُرحح من الآخر الأول: فا من حلوس اإامام یل انقضاء الصلاہ؛ پا روی مسلم ٹی صحیحه من حدیث أی 
ری چو عمر بر قال لہ: معت أباك بحدث عن رسول اللہ ػٴ فی شان ساعة ال+حمعة 
شیئا؟ قال: نع ععته یقول: ععت رسول اللہ کّ یقول: ھی ما بین ان ننس الإمام إ لی آن یقضی الصلاہ. 
والقول الثان: ھا بعد العصرہ وھذا اُرحح القولین وھو قول عبد اللہ بن سلام وأبي ھریرۃ والامام أ مد وخلق. 
قال الحافظ قی "الفتح": واختلف السلف ق أیھما أرحح فروی البیھقیي من طریق اأ مد بن سلمة ان مسلما 
قال: حدیث أبی موسی اجود شیء ق الباب وأصحہہ وبذلك قال البیھقی وابن العربی وجماعة. وقال القرطي: 
ہو نص فی موضع الخلاف فلا یلتفت إ ی غیرہ. وقال النووي: ہو الصحیح بل الصواب, وجزم فی "الروضة'" 
بأنه الصواب رح ایض بکرھت ووغا شرغا رق اعد میسن وذھب آخرون ِل ترحیح قول عبد اللہ 
بن سلام فحکی الترمذي عن اُحمد أنه قال : اکٹر اإأاحادیث علی ذلك. یر عدف إِنه بت شيء ٹی 
الباب وروی سعید بن منصور بیاسناد صحیح للی أبي سلمة بن عبد الر ٢‏ "80" 
فتذاکروا ساعة ا لحجمعق ٹم افترقواء فلم یختلفوا ھا آخحر ساعة من یوم ا لحمعق ورجحه کثیر من الأئمة 

وإ(سحاق؛ ومن ا الکیة الطرطوشي وابن الزملکانی شیخ الشافعیة فی وقته کان َختارہء دم ٹلودی 
واحابوا عن کونه لیس فی اأحد الصحیحین بأان الٹر حیح بھا ٹی "'الصحیحین" او احدضا إنھا ھو حیث لا یکون 
ما انتقدہ ا حفاظ کحدیث أبي موسی ھذا؛ فإنه اُعل بالانقطاع والاضطراب تم بسطھما الحافظ وتقدم ما قاله 


ابن القیم: إنه آرحح القولین عندي. 


کتاب الصلاة ۲۷۰۰۰ ما جاء فی فی الساعة التی فی یوم اجمعة 


ےم مود ےے۔ تہ ہد‌وف وج - و 7 0-0 گ 
یوم الْحَمُعةَ فقال: 'فیه سَاعَة لا يوَافقھا عَبْد عبد مسلم ؛ وھو قائم ٰصَلى یَسال اللہ 
وھ ھ2١‏ سقاے٘ ے ے۔ ھ ےھ شَّ کی 

شیئا الا اعطا٥‏ آیاہ ء ٭ اشا: رسول الله ہے بیّدہ یقللھا. 
۰۸- رر /۰۰- ٤س‏ ہیوک عا 
بے فٹھا 
7 ہےْج۔ وو ص ٌ ٥‏ در ہے 7 
۸ - مالككد ًۓفد. یزید پ عبد اللہ بن الھا عن محمد بن إِبرَامیم بن الحارثِ 
س‫ ھی 7 و ٦‏ ر‌ 
7 2 ٌ کے 2 ہاب ر2 ‌َ -.- 1 
التیْمِيٌ عن آبي سلمة بر عبت حمن؛ عَنْ أي مُرَیْرَة اه قال: خَرَجُتٗ إلی الطوں 


الدعاء فبھا اعد تل وفيه تخصیص ندعاء امُسلمیز 
باإحابة ٹی تدثك انلساعة قاله وقیر دھ قائم' جملة اص“یة حالیة یصليٴ جملة فعسیة حالی ویصىی حقیقة او 
ے ٠‏ 7 کھ - 2 
حکما ک کما سیأنِ فٍِ احدیث ااي. قا ل القاري: ویعتمل اں یکون معناد یدعوں واختنفقت ام 
قوف ا 2 کے 7 0٦‏ . 
النفظ کما سیأتی ٹی آخر اخدیث. 'یسأال اللہ تعاىٰ حال او بدل شیٹا ممایلیق ان بدعو بب ولبخاریي یی 
007 7 ى ٦‏ : 7 سن وو ےل - 1 ۰ ٠‏ 
الٰطلاقف: یسال اللہ حخیرا وامراد بشرالصه امعتشبرہ ٹی اداب الدعاء قاله انار ي:؛ وسیانِ اداب الدعاء ا اعوطاہ 
ٹن یعجله لە وإما نع یدخرہ ل٠‏ وأ مد مر ن حدیث سعد بن عبادہ: ما مم یسال تھا أو قطیعةۃ رح 
: و ى 9 ۹ ۹ برای رپ 
ولابن ماجه من حدیثٹ أي !مامق: قان ھا سا حراھا. ٭واشار رسول اللہ کل بیدہ الشریفة یقللها 'يي یشم 
بیدہ إئی القله ولبخاري: وضع آفنتہ عنی بطن 'لوسطی وا خنصر وبین ابو مسلم ان الٰذي وضع هو بشر بن 
اُفضا راوی فکانه فسر 'شارة 0و0 وانعیٰ ھا ساعة لصفة قليلة یعو لیست متدة کلیلة القدر۔ 


۰ 2 ںہ ٹپ الو ککو: ۲ ے نے 3 لے ۓ اه 
خرحت 0۱ الطور: قاں انباحی: نصور ي کاڑھ العرب واقع علی کل جبل إلا لہ ٹی الشرغع علق علی جبل 
بعینہ: وھو الذي کلم فیه موسی لیڈ وھو الذي عناہ ابو ھریرۃ, قال القاري: حل معروفء وا تبادر طور سیناء. 


افقیت کعب اأُحبا,'' مع حر وھم کعب ب. ماتھ بفوقیة کما تقدھ ٹی عحنه. 'فحلست مع فحدالی ی۔ 
ٍِ ٍِ ہاو شع و س وی ماب ۰ کے 
َ یعنيی ۰ رن مھا ڑ ٹی التوراۃ ال ي بایدیھہ علی وجه القصص والأخبار واعتبار ما یوافق منهاماعند نی ھریرہ 


لبی پل قانە 7 وحدلتہ'' أئي کعبا الأحادیث "عن الب ا فکان فی" جمنة "ما حدثنہ' إیاہ عبر کان 


7 ۵ ھ نکی 2 7 1 
ایت لم اسم کان؛ ومقوله: ہہوو وت أي ھریرق قال: انیٹ الطور: فوحدت 
مم 


ُ ۰ . 
ار 0ک .2 
هو یوما.: احدث ععمن رسو ل اللہ 22 ویعدالی: عن التو راقف" فقبت ل ە. ٘س رسوں الله 2 


3 
7 ٌ۔ ے۔ 
حر یوھٴٌ قاںل القرضي: حجیر وشر یپستعملان لنمفاضلۂة ولغیرھا؛ فإذا کانتا لنمفاضلۂة فأصلھما ا خیر واشرر وھھنا 
بے ک ر وو د ھں ور وم 13-. 3 : ٤‏ یت قن کچ ۳ کا ۰ 
دنک مضافة إی نکرہ موصوفه بقولہ: صلعت ہوبسط ا'بحد وصاحب ایحمع معانِ آخیر والشر وابعیٰ 


'ھما إذا مُ یکونا لنمفاضلةق فھما من جملة الأماء کقوله تعایٰ: ان ترك ک خیرات (لفرة: ۱۸۰ وقال تعاىی 


٭لويْحَمَل ال فیه خیْرا 5ھ ٣‏ 'طلعت عليه' ا ىي علی ما فیه 'الشمس یوھ امخمعةٴ استدہ ل بە علی آنە 
افضا ھ. یەھ عرفة, قال لزرقاىی: ااصح ان ان وھ عرفة أفضا آیاء السنق ہ٥‏ ےھ الحمعة اُفضا آیاء الاسے ۶ 
سم سح ے۔ ۔ 2 ھ2 ہے بے میٌ آ٢آٗ۰ۃےژپےا‏ 


کتاب الصلاۃ ۲۷۱ ما جاء فی الساعة القی فی یوم الحمعة 
بب کو ےط 7ک-7- کا مور کی ) طوؤں ا ہ 232و و وھ ھا سرت ون ےگ هھھ۔ حجہدلند 
فلقیت کعب الأحبار فجلسشت مَعَه فحدتي التوراء وحداتة عَنْ رسُول الله تن 
کوک کے ہر رز 8و و 8279:2 و , ۔ حدم ر۔ەمھ۔ہ چا ےھ ىً‌“ ے٠ّ‏ 
فکان فی مَا حَدَثْهُ ان قلت: قال رَسُول اللہ ػُ: "حر یووم طلعت عليْه الشمس یوم 
٠ذ‏ ٭ ُ : مطح ہےے۔ ۔ ٥ ٦ “٤‏ ہے -۰٠٢ 2 7 -٠‏ 7 7 7 7 

الِحمُعَة فيه خُلق آدم وفيه اھبط من الجنة وفیه تیب عليه وفيه مات؛ وَفيه تَقوم 


6ے ۔َ‌۔ ٦‏ ےم 1 َ‫ ۔×ٛ×ٴھ۶ ہت ہمہ رر ج-ج- ۰ ...2 7 ےََ و 
الساعغق وَمَا من داب إلا وھی مُصیخة یَوْمْ الحمعة من جین تصبحٌ حتی ثُطلع 


7 


٦ 7 1‏ و سفْمّا من الساعَة الا ال لاس وفيه تَاة < انی و وو و کا و عو او 


فی خلق آدم: اک وامراد آخر ساعة منه کما ورد فی روایة مسلم عن أبي ھریرۃ ػہ: 'وخلق آدم ٹی آخر 
ساعة من یوم الحمعة" وزاد فی روایة مسلم بعدہ: وفیە اُدحل اجنة وفیه دلیل علی ان آدم لم بخلق ثی الحنة بل 
خلق خارجھا وادخل فیھا. 'وفیە اُھبط من الحنة وقی روایة لمسلم: وف أحرح من اخنة. وقیل: کان الاحراج من 
الحنة إلی السماء واإڑہباط منھا إلی الأرض, فیفید اُن کلا منھما کان ٹی ا حمعق قاله القاري. ''وفيه تیب" بیناء 
الفعول, والفاعل معلومء قاله الزرقانی. وقال القاري: اي وفق للتوبة وقبلت التوبق قال تعالی: ٤لم‏ احبَا رب فتاب 
عَليه دی ا (طے:۱۲۲. 'عليه وفیه مات" ولە ألف سنة کما ٹی حدیث أي عریرۃ وابن عباس :8 مرفوعا وقیل: 
لاٹ وقیل: إلا ستینء وقیل: إلا اُربعینء قاله الزرقاقِ وذکر ھذہ الأقوال صاحب 'ا خمیس"' مفصلاً۔ 

وفیهہ تقوم الساعة: ینقضی عمر الدنیا حؾّ تقوم الساعة أي القیامة "و" لأجحل ذلك "ما من دابة" وھی ما 
یدب علی الأرض. قال ائحد: دب یدب دبا مشی علی ھیئته والدابة ما دب من ا حیوانء وغلب علی ما 
یرکب: وزیادة "من" لإفادة الاستغراق ٹی النفي. "إلا وھی مصیحۃ' بالصاد المھملة والحاء اللعحمة اي مستمعة 
مصغیق وروي بسین بدل الصاد وہما ععی. قال ابن الآئیر: والأصل الصاد. وقال القاري: فی اکٹر نسخ 
''المصابیح' بالسین, وا لغتان. "'یوم ا حمعة' ظرف ل__'مصیخة". "من حین تصبح حیؾ تطلع الشمس" لآأن 
بطلوعھا یتمیز یوم الساعة عن غیرہ؛ فإھھا تطلع فی یوم الساعة من مغرھا "شفقا" خوفا "من الساعة" کانھا 
اعلمت اُھا تقوم یوم ا لحمعق فتخاف منھا فی کل جمعة فإذا طلعت عرفت الدواب أنە لیس ذلك الیومء قاله 
الزرقانیء والأوجه عندي: ھا یظھر للدواب شيء ویکشف: کما سیجیء من کلام الطیبي. "إلا الحن والانس" 
اسٹثناء من ال جحنس؛ لن اسم الدابة یقع علی کل ما دب۔ قال القاري: الصواب ام لا یلھمون بأن ھذا یوم 
بتمل وقوع القیامة والمعیٰ اُن غالبھم غافلون عن ذلك لا امم لا یعلمون ذلك؛ کما قاله ابن حجر۔ 

وفیه ساعة ا ح: قلیلة "لا یصادفھا" أي یوافقھا "عبد مسلم" قصدا أو بدون القصد "وھو یصلي"' حقیقة أو 
حکما کما تقدم؛ ولفظ النسائی: وھو ٹی الصلاۃ. 'یسال الل" وف نسخة: فیسال اللہ 'شیٹا' بشرائطه کما تقدم 
الا اعطاہ إیاہ" ما م یسال ھا أو قطیعة رحم. 'قال کعب: ذلك' الیوم "فی کل سنة یوم" واحد. قال الباحی: > 


کتاب الصلاة ۲۷۰۲ ما جاء فی الساعة التی فی یوم ا حمعة 


‫َ 


عَد مت لم وَمو ُصلی سال اللہ شیا ا اعلّۂ زبال". قال كکھْےٌ: ذلكَ فی کإ سَنة 


درب َ‫ 


فقلت زی کل َو را کت اک راو فان یر ا ات فان 


ے‫ 
ج۔ 6 و 


رر فلقیت بَصْرَةَ بن أي بَصْرَةَ العِفاريٌ فقال: من این اقبلت؟ فقلے: 


و ہ ھ۔ ے۔ جھق ۔ ‌َ واں ‏ آئ 7ے وت و تا 
ِنْ الطورء فقال: لو أُذْرَكَتّك قبْل ان تُخْرُج إلیّہ مُا خرجحت؛ سمعت رسول اللہ کل 


ح یختمل ان یکون ذلك علی سبیل السھو فی الإأخبار عن التوراۃ أو التاویل للفظھا. ''فقلت: لا بل فی کل جمعة" 
للنص النبوي, 'فقراً کعب التوراة" اي راحع إلیھا با حفظ والنظر '"فقال: صدق رسول اللہ لہ 75" زاد النسائی 
بعدہ: "ہو فی کل یوم جمعة' ' وھذا معجزۃ لە 35. فاخبر با خفی علی أھل الکتاب مع کونه امیا 

فلقیت کے ر. مرحعي عن الطور و بحلسی بکعب "بصرۃ" بفتح الو حدة و سک ن الصاد اهٰھهملةَ کذا ج 
الغیی' "ابن أبي بصرۃة الغفاري' قال الزرقان: بفتح اللوحدة وسکون الصاد المھملة صحابی ابن صحابي؛ 
وا حفوظ اُن الحدیث لوالدہ أي بصر .٤٥‏ 

فقال: ابو بصرہ: "من أین اُلے؟"' أُي ایت 0+ فقلے'" ر جعت "من الطوں فقال: لو ادر کتك" أي لافیتل 'قبل 
ُن تخرج إليه" اي إل الطور "ما حرحت'"' بصیفة ال خطاب أي ما رحت ای الطورہ لبھی البی تل فان "عت 
رسول الله کے یقول" قال الباحی: وھذا احدیثٹ آحرجه سعید بن اسشحت عن أي ھریرة عن الببي سے بلفظ: 
تقتب حا لی للا تة مجح ون یذکر فيه بصرق فہذا یدل علی ان الصحابة کان یرسل بعضھم عن بعض. 
قلت: وا حدیث اُخحرجه البحاري بروایة بی سعید وأں ھریرة قال: تش3 + یجان ٦ا‏ کی 
'مسحجہ۔ ا خر ای ومسجد ال سوا و مسحہہ۔ الآفصی۔. "ا تعما ل الطی” أي لا یسافر عليیھاء والئفی معن النھي. 
قال العیيی: ونکتة العدول عن الٹھی إلی النفی لإڑظھار الرغبة ٹی وقوعه. وقال الطبري: النفی أبلغ من صریح 
الٹھي؛ وعمل المطی ہو تسیبرھا والسفر علیھا؛ لأن ذلك عملھا القصود منھاء واللطی جمع مطیة. قال انحد فٍ 
''القاموس": مطا جد ںی السیر وأسرع؛ والمطیة الدابة غطر 6 سیرھا جمعه مطایا ومطی واأمطاء. قال العینٰ: 
والتعبیر بشد الرحال خرج خرج الغالب ثي رکوب المسافر وكکذلك ق بعض الروایات: "لا یعمل المطيٴ 
وإالافلا فرق بین رر کوب الرواحل والخیل والبغال واحمیں وامشي اپ ھذا العیٰ ویدل عليه قوله ٹی بعض طرقه 
ٹ الصحیح: إِنھا یسافر إلی ثَلالٰة مساجد؛ فعلم ان المراد مطلق السفر والمعیٰ لا یسافر۔ فا ایل ثتُلالٰة مساجحد" 
قال الزرقانی: استثناء مفرغ أي إلل موضع للصلاۃ فيه إلا هٰذہ الال ولیس المراد أُنه لا یسافر اصلاً إلا ھا. قال 
این عبد البر: وإن کان أبو بصرة رآہ عاما فلم یرہ ابو ھریرۃ إِلا فی الواجب من النذرہ وأما قی التبرز کالمواضع 
اي بتبرك بشھودھا والمباح کزیارۃ الأخ فی اللہ لیس بداخل کی الٹھي. 


نااے مساحہ: 


کتاب الصلاةۃ ۱9۰۳" ما جاء فی الساعة التی لی یوم ال حمعة 


ول لا تعْمَلُ الْمَطيٌ الا إلی مان مَسَاجد: ۔ََ الْحَرَامء وَإلَى مَسْجدِی 
و کے 


7 وَإلَی مسجدِ إیلیاء او پت الْمَقْيْسٍ" شك, 1 هریِرة: لْ لقیت ِلد اللہ 
ايْنَ سلام فحدئته بمَحِلِِی مع مُم کب جح اتا بہ نی یَوُم الحمَعَة 
ہو 


فقلتٗ: قال کَهْبٗ: وع اوھ کلت کت 


۸ب 


فقَلت: تُمٌ قَراَ کَعْب القّوْرَاكَ فَقَال: تس ہہ سج ریس سا تہ 


ای الملسجد ا رام: بدل بإعادة ا مار . قال الحافظ: ا حرام ععیٰ ا حرم کقوفھم: الکتاب معیٰ اللکتوب. وقال 
العینی: ا حرام أي احرم, وا لی مسجدي ھذا" اختلف العلماء ھھنا ۴ مسالةق وھمی اُن الملزید فی الےسجد النبو يی 
ہل ہو فی حکم السجد الذي کان فی زمانہ 3 أو ارجا عنه؟ قال القاري: قال النووي: ینبغی اُن یتحری 
الصلاة فیما کان مسجداً فی حیاتہ ٌ لا فیما زید بعدہ؛ فإن الضاعفة تختص بالأول, ووافقه السبکی وغیر 
واعترضه ابن تیمیة؛ وأطال فیه واحغب الطبر يی؛ واُوردا آاراً استدلا بھاء وبأنه سلم فی مسجد مکة ان الضاعفۃ 
لا تختص با کان موجودا فی زمانہ ػٌ. وبان الاشارۃ فی ا حدیث لاحراج غیرہ من المساجد ا لمنسوبة إلیه بل 
وبان اإمام مالکا سئل عن ذلك فاجاب بعدم الخصوصیف وقال: لان کے اخبر با یکون بعد وزویت له 
الأرض؛ فعلم با بحدث بعد ولو لا ھذا ما استجاز ال حخلفاء الراشدون ان یستزیدوا فیه بحضرۃة الصحابة. "وی 
مسجد إیلیاء' 238 اغمزة؛ ود التحتیة ولام مکسور فتحتیةء فالف مدودق وحکی قفقصرہ وشد الیاء 
بیت ا مقدس معرب؛ قاله الزرقانيِ. "۳ قال: إ لی "بیت القدس" تی عل مسجد إیلیاء ' یشلك'" یشك الراوي ٹپ اللفظ 
الذي قاله شیخه وٹی روایة وت 'السجد الأاقصی' والمعیٰ واحد. 

ٹم لقیت !إخ: بعد ذلك با یوسف 'عبد اللہ بن سلام" بتخفیف اللام قالہ الزرقانِ وکذا ٹی رحال "حامع 
ال صول" ''ونااہ تمجلسيی" أي بجلوسی "مع کعب الأحباں بد و" أحبرتهہ ایضا ئكه ختلے" اي کعبا '؛ ٗآًً0“0٢0‏ بە'' الضمیر ال 
میں سو وت 'وما حدثیه" أي بھا اأحبرقِ بہ کعب "فی" فضل "یوم ال حمعق فقلت'' لعبد اللہ بن سلام: 
''قال کعب: دذلل "اي یوم ال حمعة ا متضمن لساعة اإإجحابة نی کل سنة یوم" واحدء قال اُبو ھریرۃ تھا 'فقال 
عبد اللہ بن سلام: کذب کعب" أي غلط منە۔ قال الباحي: والکذب إخبار بالشیء علی غیر ما ہو بہ سواء 
تعمد ذلك أو م یتعمد وقال بعض الناس: إن الکذب انما هو ان یتعمد الاخبار عن المخبر عما لیس بهہ ولیسں 
قال القاري: وأما قول ابن حجر: قولہ: "کذب کعب" ظا منه ان کعبا خبر بذلك لا مستفھم فغیر صحیح؛ 
لأنه لو کان مستفھما ما أحابه أبو ھریرة بقوله: "بل فی کل جمعة" فالصواب أنە اأحطا فصدق عليه أنه کذب. 


کتاب الصلاةۃ ۲۷٤‏ ما جاء فی الساعة التی لی یوم ا +جمعة 


00000 ۰ 0×2" کب تُمٌ قال عَبْدُ اللہ بُنْ 
َّ کہ تک تی ھی آخر 20 الجمُعَق قال ابو هُرَیْرَة و ت 
ِ : 1 


ژ‌ ے۔ہدظ۔ھ 


ا ھ00 وو لعل ھا قال ا ھ7 


بل ھی ا!خ: اي ساعة الإاجابة "فی کل جمعة" کما أخبر بە البی ػة . 'فقال عبد اللہ بن سلام: صدق کعب, ٹم 


لبی 15 . نٹ : ب مم 
قال عبد اللہ بن سلام: قد علمت" بصیغة انتکلم "أیة ساعة ھيٴ قال ابن عبد البر: وفيه إظھار العا م لعلمه بأن 
یقول: انا عا لکذا و کذا إذا ‏ م یکن علی وجه الفخر والر یاء و السمعة۔ ''قال أبو ھریرة: فقلت لە" أي لعبد اللہ 


ابن سلام: اخبرن با" أِي بتا الساعة اي فیھا ساعة الإاجایة ' اولا تضر۔ ن“ بفتح الضاد و کسرھا وبفتح النو ون 
اللشددة أي لا تبخل "علی" نعرف ا ار علی یاء التکلم: ''فقال عبد اللہ بن سلام: ھی آخر ساعة فی یوم 
اخممۃ'"' وقول الصحابی فیما لا یدرك بالقیا۔ ں مرفوع حکما ویوھم رفعه قفا اپ آ٠‏ ن ماجه من طریۃ 
اپ پہی۔۔۔ بن سلام قال : قلےت: ورسول لے لے جالس إنا لتنجحد و ٹی کتاب الله اُن کت ساعةَ 


قال: ھی آخر ساعات اڈ قال ا حافظ: وھذا بتمل ان ا قائل ایرے عبد و سلاش 7 ا حدیث 
ترفوفا ا اُبو سلمة فیکون احدیث قفا وھو و الأرحح لتصریە ٹی روایة یی بن أي کثیر عن أبي سلمة بأن 
سلام لم یذکر الیی ج3 ٹی الجحواب, أحرجه ابن خیٹمة :انعم رواہ ابن جریر من طریق العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبیه عن أبي ھریرة نوع قاله الزرقانِ. 
قال آبو ھریرۃ8: "'فقلت' لعبد اللہ بن سلام: 'وکیف تکون آخر ساعة فی یوم ا جحمعة؟ وقد قال" ١‏ لواو حالیة 
رسول اللہ تل" ٹی بیان تلك الساعة: ”لا یصادفھا" أي لا یلاقیھا 'عبد مسلم وھو یصلی' کما تقدم. 'وتلك 
ساعة لا یصلی" یبناء اٹجھول "فیھا' للٹھی عن الصلاة فیھاء ''فقال عبد اللہ بن سلام' فی توجیه ه٠‏ لہ کلا: "امم یقل 
رسول اللہ کل من جلس جلسا" أي جوا و مکان جلوس ”'ینتظر فيه" أي ٹی ذا اٹحلس "الصلا فھو 
صلا"' أي ٹ حکمھا ”حؾ یصلی" أي یفر 


یِ 
ن الصلاة. ''قال ابو ھریرة: فقنت: بلی" أي قال رسول الله ٭ٌ 
ذلك ''قال" عبد اللہ بن سلام: "فھو ذلك" اي ھذا ہو امراد ٹی قوله 35 : "وھو قائم یصلی'. قال السیوطي 


پ 
ھذا بمحاز بعید وردہ الزرقانِ احسن الرد بأنه بعد الٹْو لثبوت وبعد قبول الصحای إیاہ لا بعد فيه ولا ریب ان 
الداعی آخر ساعة عازم علی انذغرب. وقد ذھب جمع ای ترحیح قول این سلام ھذاء فحکی الترمذي عن ا مد 
نہ قال: اکٹر الأحادیث علی ھذا۔. وقال ابن عبد البر: !نہ ایت شيء ثٍی ھذا الباب, 


کتاب الصلاۃ ۲۹۰۵ اهیئة وخَخطی الرقاب واستقبال الإمام ... 


الم یل رسول اللہ تل 8 "مَنْ جَلس مَجْلسًا یَنتَظر فیە الصّلاۃ فَھُو فی صلاوِ حَلَی 


7 


یُصَلی قال آ شر 7 ٌ قال: فَھُوَ ذلكَ. 

اڈ وَنَحَطي الرْقاب وَاسْتقبَالُ الامام یوم وھ 
۹ - مالك خی ئن شوید اله بة ا زخل الل کل فَالَ: "ا عَلَی أَحَدِکُم 
لو اشُحَذ وبيْنَ لِحمُعته ہی تُوبَي مَھَنَه'. 


اضینة وتَخطی الرقاب !ض: "این" بفتح ھاء وسکون تشحتیة وفتح ‏ ہمزة: صورۃة الشيء وشکلە وحالتہ کذا فی 
”اجمع" ٠‏ واملقصود تحسین افیثة للحمعق وھو بتطھیر الثوب والبدن من الوسخ والدرن؛ ومن کمالە التدھین 
والتطیب: قاله القاري۔ قلت: ولذا اورد الصنف فیھا روایة التطیب والتدھین ولا یذھب عليك اُن الفقھاء فرقوا 
بین قصد ا حمال وقصد الزینة؛ إذ کرھوا الثانِ دون الأول. و"تخطی الرقاب' التجاوز بالخطو علیھاء قاله 
القاري. وقی "اٹحمع": یتخطی الرقاب أي یِخطو خطوۃ هي بالضم بعد ما بین القدمین ٹی اللشیء وبالفتح امرة. 
وقال ائ جحد: اخطی الناس واختطاہم رکبهھم وجاوزھم. وجعل الحافظ ق "'الفتح روایات الٹھی عن التفرقة بین 
الائنین عاماً شاملا للٹھی عن التخطی؛ فقال: قال الزین بن النیر: التفرقة بین الائنین یتناول القعود بیٹھماء 
وإخراج أحدہماء والقعود مکانہ: وقد یطلق علی جرد التخطيء وق التخطىي زیادة رفع رجليه علی رؤوسھما أو 
اکتافھماء ورما تعلق بٹیائھما شیء نما برجليه. والاستقبال: مصدر مضاف !لی مفعوله علی الظاھر وامراد 
ان سی ار ہل سر سی الام رع رر کہ نے العو 
بوب استقبال الناس الإمام إذا خطب. 

ما علی أحد کم إلح: استفھام یتضمن التنبيه والۃ لتوبیخ یقال لمن قصر فی شیء أو غفل عنە: ما عليه لو فعل 
کذا أي ما یلحقه من ضرر أو عار أو نحو ذلك: قاله الزرقان. وقال القاري: قیل: "ما" موصولة. وقال الطیبي: 
ابی و ار عرھ بس ہ4 أحد کم" خبرہ؛ وقیل: غیر ذلكء وکتب الوالد المرحوم اث تقریرہ: 
هذا مثل قوله تعالی: :تفلا جُناح عئلم ان تخرف بھما٭ (الیقرۃ:۸٥٠)‏ اوردہ تی صورة نفی الائم وا حرج؛ رہ ما 
اعتقدوا من الإائم فی فکذلك هھنا ما کان ظاھر الفعل برھے سنا ماما پیش ما لا یلیسە إذا تخلی عن الناس 
او کونہ صنیع التکبرۃ والتنعمة دفعہ برفع ا حرج والقصد استحبابہ ومکن ھذا إباحة ورخصة فحسب, وافا 
یلبت الاستحباب بنص آخر وھذا إذا مل "ما" علی النفی؛ ولا ببعد ان یکون للاستفھام ومثل ھذا الکلام ٹی 
الاغراء والتحضیض علی الفعل بعسب تحاورھم فیما بیٹھم لو الخذ ثوبین جحممعة: قمیص ورداء أو جبة وردائ 
قاله ابن عبد البر۔. قلت: ویختمل الحلة؛ فإن عمر ۔چہ عرض علی البی کل شراء احُلة؛ لیلیسھا یوم الحجمعة ۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۷۰۹ ایئة وتخطی الرقاب واستقبال الإمام ... 


7 
ئے۔ے۔ 


0 َبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان لا یَرُوح إلی الْحْمُعَة إلَا ادْهَنَ 


ای ہت رو ئک 


عو لأنْ يُصَلَيٰ أحَدْكُمْ بظھُر ا َرَّة خَير لَهُ من اُن يَقَعد حتّی إِذا قَامَ الإمَامٌ ... 


ح سوی ثوبي مھنته. قال ابن الأئیر: أُي بذلته وخدمته والروایة بفتح الیم وقد تکسر. قال الزخشري: والکسر 
عند اإالبات خطا. قال الأصمعی: الٰھنة بفتح الیم ھی الخدمق ولا یقال مھنة بالکسر؛ و کان القیاس ان یقال: 
کان لإٴ برروح .2 ال" صلاہ 2 الا ادھن" بتشدید الدال افتعل من الدھن؛ بضم الدال اسم وبالفتح 
مصدر دھنت, أصله ادن قلبت التاء دالاڑ واُدغمت الدال ٹی الدال أي استعمل الدھن إإزالة شعث الشعر. قال 
الطحطاو ي: لعل المراد به نحو الزیت؛ فانہ مأمور به ۰ البلاد الحارة کما یدل عليه حدیث: کیر' اتوھ اوھے* 
کے 'وتطیب" فیجمع بینھما تکمیلا للتزین وحسن الرائحة. لا ان یکون حراما" أُي حرما بحج او عمر٥؛‏ لان 
الواجب عليه الکف عن الطیب. قال فی "بدایة اٹ متھد": اأجمعوا علی ان الطیب کله نبحرم علی ا حرم با حجج 
والعمرة ٹی حال إحرامه واختلفوا ٹی جوازہ عند الإاحرام قبل ان بخحرم. 

بظھر ا حرة !خ: بفتح ا اء المھملة والراء الثقیلة ارض ذات حجارۃ سود, کأُنھا اأحرقت بالنار بظاھر المدینة. 
قال ا حموي: ا حرة أُرض ذات حجارة سود خر کأنھا أحرقت بالنارء وقال الأصمعی: الحرة: الأرض اليي 
لبستھا ا حجارة السودہ فإن کان فیھا نحوۃ الأحجار فھی الصخرق فان استقدم منھا شيء فھی کراع. "خیر لە 
من ان یقعد" فی بیت "حی إذا قام الإامام'' علی الئبر "بخطب, جہ'" ذاك ا لمتاحر "پتخطی' ید الکلام علی 
معناہ ٹی الئرجمة "رقاب الناس یوم ال مع ة"' وقد تقدم النھي عن التخطي مرفوعاً س6ا قال العینٰ : قال 
الشافعی: آکرہ التخحطیي الا من لا بعد السبیل 8 اصلی ا بذلك وکان مالك لا یکرہ التحطیي الا إذا کان 

اإإمام علی انبر. وتیي "الدونة": قال مالك: إنما یکرہ التخطی إذا خرج الإمام وقعد علی النبر فھو الذي جاء 
فیه الحدیث: فأما قبل ذلك فلا بس بە إذا کان بین یدیه فرج. قلت: وقد بسط العلامة العیي الکلام ٹی أُقوال 
الأائمة ٹی ذلك فقال: قال صاحب "التوضیح": اختلف العلماء ٹی التخطیء فمذھبنا أنە مکروہ إلا ان یکون 
قدامه فرجة لا یصلھا إلا بالتخطی,؛ فلا یکرہ حینئذ وبه قال الأوزاعی والآخرون وقال ابن المنذر بکر اھت مطلقَاً 
عن سلمان الفارسي وأ ھریرة وکعب وسعید بن اأسیب وعطاء وا مد بن حنبل؛ وعن مالك کراہة دا جلس 
الإمام علی المنبر؛ ولا باس بە قبله وقال ابن المنذر: لا بجوز شيء من ذلك عندي؛ لأن الأذی بحرم قلیله وکثیرہ: 
وعند أصحابنا الحنفیة لا بس بالتخطی والدنو من الإمام إذا لم یؤذ الناس. وقال الطحطاوي علی ''الراقی"' سے 


کتاب الصلاۃ ۲۰۹۷ القراءة پىی صلاة الحمعة والاحتباء ... 


يَخْطبْ جَاءَ يَتَحَطی رقاب اللّاس يَوُم الْجُمُعَة. قال بجی: قال مَالك: السنّة عِنْدَنَا 


َ‫ 
ص _۔م صےصھ۔ ہے“ س۔ 


2 كقبل لاس الامَامَ يَوْمْ الْحْمُعَة إِذَا أَرَادَ اُن ببخطب مَنْ کان منْهُمْ یَلي القبْة‎ ‪٠ 


الْقرَاءَة ف لی صّلاة الْحْمْعَة والاختبای وَمَسْ: کھا من ت 


7 چج 


29 8 ۰ٰ ۷ی‎ ٤ :تپ ھا‎ :١۷٣ 


- بعد ذکر الأقوال اللختلفة من کتب ا حنفیة: وحاصله اُن التخطی مشروط بشرطین: عدم الیذاء وعدم حروج 
الإمام؛ لأن الإیذاء حرام والتخطی عمل؛ والعمل بعد خروج الإمام حرامء فلا یرتکبه لفضیلة الدنو من الإامام 
بل یستقر فی موضعه من المسجد. 

ذا راد إلخ: الإامام "ان بخطب من کان منھم" أي القتدین "يلی القبلة'' کما فی اللسجد النبوي ق الدینة امنور فإن 
ا لحالسین ىي الزیادہ العثمانیة یلون القبلة والإامام وراءھم علی المبر فان الئبر ٹی اللسحد الذي کان فی زمنه ت٭2. 

فغیرھا بالطریق الأو ی. قال الباحی: وھذا کما قالء وعليه جمھور الفقھاء وعمل الناس وذلك لأن الإمام قد 
ترك استقبال القبلق واستقبلھم بوجھه؛ لیکون ذلك أبلغ فی وعظھم واتم فی إحفادھم وإٹھامھم فعلیھم ان 
یستقبلوہ إحابة لە وإقبالاً علی کلامہ. والعمل علی ھذا عند ُھل العلم من أصحاب الني ال وغیرھم یستحبون 
استقبال الإمام إذا خطبء وھو قول الثوري والشافعی وأ مد وإسحاق ولا یصح فی ھذا الباب عن الني کل 
شی وروی ابن ماجه عن عدي بن ثابت, عن آبیە: ان البي :35 کان إذا قام علی المئبر استقبله الناس. وفی 
"سنن الأثرم": عن مطیع بن بجی عن ابی عن جدہ ععناہ. وی 'البسوط": کان أبو حنیفة ىہ إذا فرغ اللوذن 
من أذانه اُدار وجهه إلی الما وھو قول شریح وطاؤس وبحاھہد وسا م والقاسم وغیرھم وبە قال مالك 
والأاوزاعی والثوري والشافعی وأ مد وإسحاق؛ قال ابن ا منذر: وھذا کالإجماع. قال ابن عبد البر: ولم یختلفوا 
ذلك: ولا اأعلم فیة خدیتا تد إلا ان الشعی قال: من السنة ان یستقبل الإمام یوم ا لحمعق وروی نعیم بن 
حماد بإسناد صحیح عن اُنس: "نہ کان إذا اُخذ الإامام فی الخطبة یوم الجحمعة استقبله بوحه حی یفرغ من 
ال خطبة" قال ابن ا منذر: لا أعلم خلافاً نی ذلك بین العلماء. 

القراءة فی صلاۃ الحمعة ا خ: ہل یستحب تعبین شیء من القرآن فی ا لحمعة ام لا؟ 'والاحتباء' ما حکمە؟ "ومن 
ترکھا" أي ا لحمعة "من غیر عذر" ترحم الصنف بثلاة تراجم وذکر من الآثار ما یتعلق بالأاول والئالثة فسیأت 
الکلام علیھما قی محلھماء وأما الثائیة: وھی الاحتباء لم یتعرض له اللصنف فی الآثارء ولعله ترك من سھو النساخ؛ 
نعم ذکر فی الروایات بیان الخطبتینء ولم یتعرض لە فی الترجمة فلعله أ٘بضاً من تصرف النساخ ومکن التاویل 
ایض لو ثبت وقوعه من اللصنف. قال ابن عبد البر وتبعه الزرقاني: ترحم یی بالاحتباء و لم یذکر فيه شیئاء < 


کتاب الصلاۃ ۲۰۰۸ القراءۃ فی صلاۃ الجحمعة والاحتباء ... 


ان مَسْمُوو: ان ن الضحَاك یت تو لے 


وم الْجْمُعَة عَلَی تر سُورَةِ الْحْمْعَة؟ قال: کان یڑ 8ه أَتَاك حدی یٹ الَْاشیْة, 


(العائیة: )١‏ 
سے 


٣‏ ص- مالك أَنه بَلَعَهُ ان عَبْدَ الہ بٰنَ عُمَر کان یيَحی يَومَ الجْمُعَة والإمَامُ یخخطبُ. 


٤-۔‏ عالك عَنْ صَقوْان بُن صُلَیمٍ؛ قال مَالك: لا أڈری أعَن الَّٔی تل أُمْ ل۴۷ . 


ح وقی روایة ابن بکیر وغیرہ: مالك أُنه بلغه ا حدیث. قلت: لکكنه موجود ٹی النسخ ال بایدینا کما سیأتي. وقال 
القاري: ۰ 'النھایة": بکسرھا وضمھا اسم من الاحتباء؛ وھو ضم الساق ال البطن بنوب: او بالیدین. قال 
الترمذتي: وقد کرہ قوھ من أھل العلہ الحبوة یوم ابجحمعة والإامام 07" ورحص اق ذلك بعضھی منھم عبد اللہ 
ابن عمر و غیرں وبهھ یقول مد وإ(سحاق: وذھب اکٹر اُھل العلہ اك عدھ الكراهة., قال الزرقاق: وھو مذھب 
الأئمة الأربعة وغیرھم۔ 

ما ذا کان یقراً !: بعد الفاتحة ٹی الرکعة الثائیة یوم امجُمعة علی إثر سورة ا جحمعة اليي کان یقرؤھا ٹی الرکعة 
ڈول وفیه ان قراےۃ سورۃ الحمعة أمر معروف مٹھور لا بغتاج ا یل التساؤل علهہ قال: کان یقرأ: ٭ھلٰ 'ناكد 
ہددت العاشیةہ یع ٹن فراء٥‏ اخمعة یٹ الڈو۔ یی کات متا فسا' ا الثانیةء قاله ال لزرقابی واختلفقت الآثار . 
ذلك ولٰذا اختلففت الإأائمة فی فرو تی نہ ٭ کان یقرأً 6 العیدین والحُمعة کے 'سبح اسم ربك الأعلی" و ”ھل 
أَُاك حدیث الغاشیة" وإذا احتمع العیدان ٹی یوم قرأحا فیھما وروی أنه ت2 قرا بسورة الحمعة قی الأو لی و إذا 
)۷" 72 


جاءك ا نافقون" فی الآحرق واختارہ الشافعی وذہب مالک إپی ما فی ”طوطا' أنە یقرأ حمعة قی الأوئی و"ھم 


20 اب 


أُتاك'' ٹی الثانیق اجاز ثی الثائیة: "سبح اسم ربك الأعلی" وجملة قوله أنہ لا یترك فی الأوی سورۃ الحمعة ویقرأً 
نی الثانیة با شاء إِلا أنه یستحب ما ذکرناء قاله الزرقاتی. قال فی ”البدائع': ینبغی للامام اُن یقرأ فی کل رکعة 
بفاتّعة الکتاب ت7 مقدار ما یقرأً فی صلاہ ااخا ولو قرأ فی گ ال ول بسورهة امحخمعة ری الثانیة بسورہ 


النافقین أو فی الأولی ب_"سبح اسم ربك الأعلی" وفی الثانیة کا ھل أتاك" فحسن تب رکا بفعله ان 


ولکن لا یواظب علی قراعتھا بل یقرا غیرھا ٹی بعض الأوقات؛ کیلا یؤدتي إ ی هحر الباقی ولا یظنه العامة 
تی یوم الجمعة !خ: ولا یوجد ھذا ٹی النسخ المطبوعة عمصر ولا فی "شرح الزرقاق' ولا السیوطی؛ وقد تقدم 
ٹی ول الباب أُن روایة بی خالیة عن ھذاء وھو فی روایة ابن بکیرں فلعل بعض النساخ ألحقه هھنا من الروایات 


حتما. وکذا صرح ب4 ابن عابدین ف ود ا حتار" وابن امام اک ''الفتم” وغیرهمم مر ن فقھاء اسحنفیة هھذا۔ 


الأحر نظرا إلی مناسبة الترجمة۔ 


کتاب الصلاة ۲۷۹ الترغیب لی الصلاۃ لی رمضان 
ان فَال: 'مَنْ تَرَك الْجْمعَة تَلاثَ مَرَاتِ مِنْ غَبْرٍ عُذر ولا عِلَي طَبَع الله عَلی قَليه". 
٢٥٢‏ - مالك عَنْ حَعفر بن مُحَمَّ عَنْ أبیہ: ان رسُول اللہ تل خَطب خُطَینِ 
وم الْحْمُعَق وَجَلَسيََهُمَا. 

الَّاغیبُ فی الصّلاۃِ قی رَمَضان 
٦‏ مالك عَنْ ايْنِ شِھاپ: عَنْ عُرُوٰة بْن ایر عَنْ عَائِشَة زَو ج ابی بل ا 


من ترك الحمعة إل: من تبحب عليه ''ئلاٹ مرات' قال الباحی: وأما اعتبار العدد ٹی ا حدیث: فانتظار للفیئة 
وإمھال منه تعا لی عبدہ للتوبة. قال الشوکانی: حتمل اُن یراد حصول الترك مطلقاء سواء توالت الحمعات أو 
تفرقت حؾ لو ترك فی کل سنة جمعة لطبع اللہ تعا ی علی قلبه بعد الثالشةق وھو ظاھر ا حدیثٹ, ویختمل لاٹ 
جمع متوالیة کما فی حدیث آنس؛ لأن موالاۃ الذنب وعتابعته مشعرة بقلة البالاۃ بھ۔ قلت: بل ھذا الثانِ هو 
التعین؛ لأن اکٹر الروایات الواردة قی الباب مقیدة بالتوالی۔ "من غیر عذر" کشدة وحل. وق "'الطحطاوي علی 
المراقی": یسقط حضور ا لحماعق وظاھرہ یعم جماعة الحمعة والعیدین بواحد من ٹمانیة عشر شیئاء حم عدھن وقد 
ورد بعض الروایات مقیدا بالتھاون. قال الشو کانی: الطبع ا مذکور إنما یکون علی قلب من ترك ذلك تھاوناء 
فینبغی مل الأحادیث المطلقة علی اتا فازظاء وکذلك تحمل الأحادیث ا مطلقة علی ا لمقید بعدم العذر. 
ولا علة" من مرض ونخوٹں وف فیھا العمی عندنا خلافا غم ”طبع اللہ علی قلبہ" اي ختم علی قلبه یعنن یجعله 
عنزلة اللختوم عليه لا ایصل إليهہ شیء من الحخیں و غشاہ ومنعه الطافہ أو جعل فيه ا حھل. وا لجحفاء والقسوق 
أو صیر قليه قلب منافق والطبع بسکون الباء: ا ختمم وبالتحریك: الدنس, وأصله الوسخ یغشی السیف؛ ٹم 
استعمل فیما یشبه ذلك من الآثار والقبائح وبکلا المعنیین یصح نسال اللہ تعا ی العصمة بفضله۔ 
خطب خطبتین !ا خ: وتقدم الکلام علی القیام ٹی الخطبق وأما اشتراط اخطبتین فقال العی: وق شرح 
الترمذدیي": اشتراط الخطبتین لصحة ا لممعة قول الشافعی وأحمد ق روایته الشهورق وعند الحمھور یکتفي بخطبة 
واحد وھو قول مالك وأبي حنیفة والأوزاعی وإسحاق بن راہویه وأبی ور وابن ال منذر وھو روایة عن اُحمد 
ومثله نقل الشوکانی عن "شرح الترمذي' للعراقی. قلت: لکن متون ا مالکیة ک_۔'الدسوقي"' وغیرہ تشعر بإنعاب 
الخطبتین معا. قال الشوکاني: وم یستدل من قال بالوحوب إلا بمحرد الفعل وقد عرفت ان ذلك لا ینتھعض 
لإالبات الواجب. 'وجلس بینھما'' ذہب الإمام الشافعی ال وجوب ا حلوس بینھما؛ لمواظبته ػ٭ کما ہو ظاھر 
حدیث ابن عمر جیں, وذھب ا حمھور والأئمة الثلالة إِل أُھا سنة مؤکدة: قاله الزرقانی. 


کتاب الصلاۃ |۲۸۰۲ العرغیب فی الصلاة فی رمضان 


بے ےی ہپ جج ےت لی بن ا 


مر 07 ۔۔ 1 ٤ھ‏ َ‫ 
کُر ال تم اسشنوا من الله لن ا الَاَد فَلمْ رج ِلَْهھم رسلول الہ کل 


آن رمول الله کت ٭۔ وا حدیثٹ اآحرجه البخاری بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك بإسنادہ ومعناہ. صلی" 
ٹی لیلة من رمضان: والظاھر ھا لیلة ثلاث وعشرین کما سیجيے. ئی السحد'" ولا یخالفه لفه روایة عمرۃ عن عائشة 

عند البحاري وغیرہ: ''آنہ صلی فی ححرتہ' ' لان ١‏ لمراد منھا الحصیر الیي کان حتجر ما باللیل ٹی الٰسجد کما جاء 
ٹی لباس البخاري عبینا بروایة أبي سلمة عن عائشة ثشۂة بلفظه: ”کان بحتحر حصیراً باللیل ؛ فیصلی عليه وییسطۂ بالنھاں 
فیجلس عليه'. 'ذات لیلق" لفظ 'ذات'' مقحمة أي ٹی لیلة من اللیالی. قال تی امم" : ذات الشيء نفسه وحقیقتہ 
وامراد ما أضیف إلی وذات یوم أي یوم من الأیام. "فصلی بیصلدت'' أي مقتدیاً بصلانہ کل "ناس" ذو عدد من 
الصحابقف وفيه جواز ااقتداء ل8 النافلةٌ وفیه ایض جواز الاقتداء من م ینو إمامتء وھو مذھب اب حجمھور الا رج 
روایة من الشافعي قاله العیيی. 2 صلی من القابلة' ول نسخة: اللیلة 'القابلة'' أي المقبلةَ والظاھر ھا لیله مس 
وعشرین ''فکثر الناس' من مع خبر الصلاۃ قي اللیلة اماضیق "ٹم" ما شاع خبر تلك الصلاة "اجتمعوا' أي عدد کثیر 
من الناس حیق عجز اللسجد عن اھله کما ٹی روایة مسلم ولأ مد: ”اتل السجد ححؾ غص بأھلہ". "من اللیلة 
الثالثة او الرابعة' کذا بالشك فی روایة 'املوطا و کذا عند البحاري ومسلم وغیرہما بروایة مالك. قال ا خحافظ: کذا 
رواہ مالك بالشك: وی روایة عقیل عن ابن شھاب: 'فلما کانت اللیلة الرابعة عجز الٰسجد عن أُھله" الحدیٹ: 
ولسلم بروایه یونس عن الزھرعيی: فخحرج رسول اللہ ص2 اللیله الثائیة فصلو! معف فأصبح الناس یذکرون 
ذلك فکٹر أُھل اللسجد من اللیلة الثالثة فصلوا بصلات فلما کانت اللیلة الرابعة عجز اللسجد عن أھله". 

فلم یبخرجح الیھم یہ ففقدوا صوتہ وظتوا أنه قد تاحر فحعل بعضھم یتتنحنح؛ ہے ٠‏ وبعضھم یسبح؛ 
فرفعوا اُصواتھم وحصبوا الباب' کما ورد قيی الروایات: وق روایة أ مد عن ابن جریج: 'حؾ سمعت ناسا منھم 
یقولون: الصلاة' وأما عدد ما صلی فيه فقال الزرقانی: فی حدیث ضعیف عن ابن عباس ن:ڈیر: "آنہ 1 صلی 
عشرین رکعة والوٹر". أخحرجه ابن أبي شییق وروی ابن حبان عن جابر ای قال: "صلی بنا رسول اللہ بل 
رمضان ٹمان رکعات ٹم اوتر" وھذا أصح. قال الحافظ: لم أر ٹی شيء من طرق حدیث عائشۃة بیان العدد لکن 
روی ابن خزیمة وابن حبان عن جابر قال: "صلی بنا رسول اللہ ػثْ مان رکعات ٹم أوتر فلما کانت القابلة اجتمعنا 
فی للسحد ورجونا أُن بخرج إلینا حق أصبحنا ٹم دعلنا فقلنا: یا رسول اللّه! ا حدیث, فإن کانت القصة واحد٥‏ 
احتمل ان خازا بت ممن جاء ٹی اللیلة الثانیة ففلذا اقتصر علی وصف لیلتین. قلت: وما قیل: "ان حدیث جابر أصح 
من حدیث ابن عباس' فيه تامل؛ لأن مدارہ علی عیسی بن جاریة. قال الذھی: قال ابن معین: عندہ مناکیر وقال 
النسائي: منکر الحدیٹ؛ وعنه ایضا متروك وقال ابو زرعة: ا باس ب4 وقال رج "اخلاصۂۃ': ولقه ابن حبان؛ 
وقال ابو داود: منکر ا حدیث, قاله اللیموي؛ وأنت خبیر بان روایة ابن عباس ججچور إذ ھی مؤیدة باثار الصحابة -٭ 
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لم أَصيْح فال: "فذ رای اُذي صَنَشُمٔ فَلَمْ بَمْتَغبي مِن الْحْرُوج اکم لا آئی 


حَضِیث ان بقرض عل : وذلكَ فی رَمَضَان. 


2-0 اس تاب عَُنْ أي سَلمة بُن عَبْدِ الّحمَن بْنِ عَوْفيء عَنْ 


ے‫ 
ق_+ےہےے گ‫ 


أي هَریْرَة: ان رسُول اللہ کل کان یُرَغب فی قیام رَمَضَانَ منْ غَبر ان يَأمر بعَرِيمَة 


أُولی من روایة حابر وإن کان فیھا بعض الضعف؛ فإن جمھور الصحابة متفقة علی صلاة التراویح بعشرین 
رکعة. قال ابن عبد البر: ہو قول جمھور العلماء وھو الصحیح عن رو و ور خلاف من الصحابق 
قاله العیيٰ ونقله القاضی عیاض عن جمھور العلماء والترمذي عن اُکثر الصحابة. قلت مہ پروی ہے 
القصةء وإلا فظاھر الروایات هو تعدد القصص؛ فإن ا حمع بین ھذہ الروایات المختلفة عسیر حداء وصرف عن 
ظاهرھا بلا ضرورة فالظاھر ان قصة حدیث جابر کانت فی رمضان آخر؛ ویؤیدہ ما قاله الحافظ تی "'الفتح 
وما فی 'مسلم' عن انس عچہ: "کان کہ یصلی فی رمضانء فحثت فقمت إلی جنبهہ فحاء رجحل, فقام حؾّ کنا 
رھطا فلما احس بنا تحجوزن ٹم دخل رحل" الحدیث, فالظاھر ان ھذا کان فی قصة أخری. قلت: بل هو المتعین 
لروایة محمد بن نصر فی قیام اللیل عن اُنس, قال: "کان الني ػٌُّ بجمع أھله لیلة إحدی وعشرین فیصلی بھم إِل 
ٹلٹ الیل ثم بجمعھم لیلة ثي وعشرین: فیصلی ہھم ا ی نصف اللیلء ٹم بجمعھم لیلة ثلاث وعشرین, فیصلیى 
ھم ال ثلشی اللیلء م یامرھم لیلة أریع وعشرین ان پفتسلواء فیصلى بھم حی بصبح: تم لا جمعھم'۔ 

فلما اصبح ١خ:‏ رسولاللگٹ قال: قد رایت الذي صنحم' من رقع الأصوات وغیوہ وللیخاری: "فلما قضی 
رسول اللہ تی صلاۃ الفجر اأقبل علی الناس فتشہد ‏ م قال: أما بعد فإنہ لم بخف علی مکانکم" وفی روایة 
مسلم: ”شاأنکم" وقی روایة أبي سلمة: ''اکلفوا من العمل ما تطیقون"ء وقی روایة معمر: ”ان الذي ساله عن ذلك 
بعد أن ُصبح عمر بن الخطاب ج۔". 'فلم یمنعیی من ال خروج إلیکم' للصلاة ''إلا أُنِ حشیت أن یفرض علیکم'" أي 
القیام؛ وقی نسخة: أُن تفرض علیکم أي تلك الصلاق فتعجزواء کما فی روایة مسلمم؛ والمع: تشق علیکم ولیس 
الراد العجز الکلی؛ لأنہ یسقط التکلیف؛ فہذہ الروایات صریحة قی اُن عدم خروجہ پک کان للخشیة عن فرضیة 
ھذہ الصلاق لا لعلة أخری. کان یرغب اخ: بضم أولہ وفتح الراءی وشد الغین اللعحمة اللکسورۃة أي یحضھم 
ویندھم "فی قیام رمضان" اي فی صلاۃ التراویحء کما قاله النووي وغیرہ وقیل: مطلق صلاة اللیل والمرحح 
الأاول حؾ قال الکرمانی: اتفقوا علی ان امراد بقیام رمضان صلاة التراویح. قال الباحی: وقیام رمضان بجب ان 
یکون صلاۃ تختص بە؛ ولو کان شائعا فی جمیع السنة کما اختص بە؛ ولا انتسب إليه کما لا تنسب إليه الفرائض 
والنوافل اي تصلی فی جمیع السنة. "من غیر ان یأمر بعزیمة" اي بعزم وبت وقطع یع بفریضة. قال الطیی: العزمة 
والعزم عقد القلب علی إمضاء الأمر وا لمعیٰ یأمرہ من غیر ان یوحبه إنجابا لا بحل ترک بل أمر ندب وترغیب. 


کتاب الصلاۃ ۲)۲ الترغیب ف الصلاۃ فی رمضان 


فیقول: "مَنْ قَامْ رَمَضَان إِمَانا وَاحِسَابا غَفِرَ لَهُ مَا تدم مِنْ دَلبْه''. قال ابْنُ شْهَابٍ 


تملاہ ہیں 
نہ 


فیقول اخ اي رسول اللہ : 7ھ ن قام رمضان ”قال ابن عبد البر: أجمع روا ١‏ موطا علی لفظ: قام وِلذا ادخله 


مالك ٹی قیام رمضانء ویقویه قوله: "کان یرغب ف قیام رمضان" وتابع مالکا عليه معمر ویونس و ویس 
کلھم عن الزھري بلفظ: "قام ورواہ ابن عیینة وحدہ عن الزھري بلفظ: سے ما رمضات بالصاد و کذا رواہ 


محمد بن عمر ویًجی بن أي کثیر ویجی بن سعید الأنصارَي عن أی سلحةف عن ِٰ ھریرةۃ بلفظ: 'صام ورو 


عقیل عن الزھري بلفظ: "من صام رمضان وقامهٴ: رو ان اخدیث عند الزھرىي باللفظین معاء فتارة یروي 
بااحد”ہماء وتارہٴ جمعھما؛ و ایژان الرواة الد کہ ؛ ن سھاب می تا ضف ویقوقَي ذلٹ روایة عقیل عنه 


ورین 


با خمع بیٹھما۔ "انا" بصدق الببي کل فی ترغییه فیہ. فان انتار یق سینا پاش اتا ان رب آئھ رقال 
ابن رسلان: اي لأحل الابمان باللہ تعا یی أُو یقدر لفظ "من" وامراد بالإنمان إما الإبمان بکل ما أوجبه الإمان 
باللہ تعا ی أو الإبمان بان ھذا القیام حق وطاعة, 'واحتساہا" اي طلبا للثواب لا پریاء وخوہ مھا یَغالف اىإخلاص 
ویفسد العمل. وقال ابن رسلان: إمانا وَمَيَك ایا مفعول لە أو تھیز أو حال. "غفر لە ماتقدم من ذنبهالفظ "من" 
ما" لا للتبعیض اي غفر ذنوبه التقدمة کلھاء وائراد بھا کا عفایفھور کیا قتھ فصلا فالغ 
'الفتح الر مان" : الاجماع علی ان حقوق العباد لا تسقط إلا برضا اُھلھا۔ قال الزرقان: وامراد الصغائر دون 
الکبائر کما قطع بە إمام ا حرمین والفقھاء وعزاہ عیاض لأہل السنق وجزم ابن النذر بأنە یتناوفما. وقال 


بیان لے 


الحافظ: إِنه ظاھر ال حدیث. وقال ابن عبد البر: احتلف فيه العلماء فقال قوم: یدخل فيه الکبائر وقال آخرون: 
لا تدحل فیه إلا ان یقصد التویة والندم ذاکرا ھا وقال بعضھم: بجوز ان خخفف من الکبائر إذا لم یصاداف 
صغیرة. 'قال ابن شھاب" قال الباحی: وھذا مرسل أُرسله الزھري: وادرحه معمر ق نفس الحدیث: رواہ 
لترمذی: ولفظہ عن آ عریرقہ قال: ''کان رسول اللہ یرغب کق قیام رمضان من غیر آن یامرہ بمرعت 
وٹرآت ٣س‏ قاس رفاک ات اتا قتر قنا شاپ یت قرق رسرق ف کا راام صغ دنت 
الحدیث؛ وأخحرجه أبو داود مثل الترمذدي فلم بمیزہ عن ا حدیث: والظاہر عندي انم مختلفون ق اتصاله 
وإرسالہ والراحح إرسالہ للالة من أرسلوہ مع کثرتھم؛ وأیضا مع امرسلین زیادق فتقبل. 
فتوفی إخ: أي قبض "رسول اللہ 38, والأمر علی ذلك' أي علی ترك اھتمام اجُماعة ٹی صلاۃ التراویح مع الندب 
پل القیام ون لا تحمعوا فیه علی إمام یصلی بھم خشیة ان یفرض علیھم وعن عائشة ایر علی ما أخحرحه حمد 
بن نصر قالت: "کان الناس یصلون ق مسجد رسول اللہ لت ٹی رمضان باللیل أوزاعاً یکون مع الرجل الشيء 
من القرآنء فیکون معه النفر ال خمسة أو الستق وأقل من ذلك واکٹر یصلون بصلانه قالت: فامری رسول الہ کل 
لیلة من ذلك اُن اُنصب لە حصیرا ا حدیث؛ فھذا أیضاً صریح فی ان الصلاۃ بجماعة کان شائعا ف زمانە چگ - 


کتاب الصلاۃ رک ما جاء لی قیام رمضان 


و‌ سے ے‫ 7 


كُغْ کان الأمْرُ عَلَى ذَلك فی جِلافَةِ أي بَکر وَصَدرا من جلافة عُمَر بن الحطاب, 


مَا جَاءَ فی قیام رَمَضان 


۸ ۔ مالك عَنْ اِبْنِ ٹھاپ: عَنْ عُرٰوٰة بْنٍ ایر عَنْ عَبْد الرَحْمَنِ بن عَبْدٍ الْقَارِئ 


< فیعد ان لا یصلی بھم أبي مع کثرۃ حفظه ہوہیے سی لد ہے مہ الناس علی أبي إلا مثل جمع عثمان یم 
علی القرآن للمنع عن التوزیع؛ والتشتت ت الذي کان ٹی زمانه 2 ویژیدہ أیضاً ا حدیث الأتی ا حمع علی صحته؛ 


فان خروج عمر :ئہ علی الناس قبل جمعه علی أبي کان والناس وزاع یصلی الرجل لنفسہ ویصلی الرحل مع 
الرھط فہذہ الصلاۃ مع الرھط إذا لم یکن فی زمانه 25. فلیت شعري ف أي زمان حدث,: فلا بحال لانکار أُنە 
کان ٹی زمنه 2 فاي شيء بمنع إمامة أبی ٹی زمانه 3 وأیضَاً الروایات الکٹیرۃ الشھیرة بلفظ: شھر رمضاں فرص 
لہ صیامف وِأنا سننت قیامہ الأئیة ٹی حلھا کلھا صریة فی ان التراویح قد بدأت کپ زمانە تل والصحابة ىہ کانوا 
یصلوهھا بالحماعق وم یکن إحداث عمر ػثچء إِلا الحمع علی إمام واحد وروي عن ثعلبة بن أبي مالك القرظي؛ 
قال: حرج رسول اللہ کل ذات لیلة ٹی رمضانء فرأی اسا فی ناحیة السجد یصلونء فقال: ما یعسع ھزلاء؟ قال 
قائل : یا رسول اللہ! ھؤلاء ناس لیس معھم القرآن؛ وأ بن کعب یقرأ وھم معه یصلون بصلاته قال: 'حسنوا 
إقد أصابوال رواہ البیھقی فی 'اللعرفةا وإستادہ جیدہ قالہ النیموي. قلت: وأخرجہ أیضا قی "السنن الکری 
بطرق, فھو شاہد حدیث أبي داود وھذا صریح فی اُن التراویح کانت تصلی فی زمن الئي ٌٌُّ مع الماعة. 

ٹم کان الأمر: لصلاة التراویح علی ذلك" ا حالء یع علی وفق ما کان فی زمان النتي لے "نی علافة" ارل 
الخلفاء "اي بکر الصدیق بش" ایعنی فی جمیع زمان خلافته 'وصدرا *'ہالست: غعطنا علی, عو کان وی 
نسخة: بالحخفض عطفا علی 'خلافة'' وصدر الشیء: أولهہ والمراد السنة الأوی من خلافته؛ لأن بد خلافتہ لی 
أآحری ال حمادین سنة لاٹ عشرق واستقر أمر التراویح فی سنة أریع عشرة من افجرۃة فی السنة الثائیة من خلافتہ 
کما قی "تاریخ ال خلفاء' و"ابن الائیر' و'طبقات ابن سعد"۔ "من خلافة' امیر اللؤمنین "عمر بن الخطاب' دچئہ. 
قال الباجی: وإنما أمضاہ علی ذلك أبو بکر نم وإن کان قد علم أُن الشرائع لا تفرض بعد البي کک لأحد 
وحھین !ما لأنه شغل بأمر أھل الردة وغیر ذلك من مھمات الأموں وم یتفرغ للنظر ٹی جمیع أمور السلمین 
مع فصر ال مد أو لأنه رای من قیام الناس فی آخر اللیل وقوتھم عليه ما کان أفضل عندہ من جمعھم علی إمام 
واحد ق ول اللیلء تم رأی عمر مث ان جمعھم علی إمام واحدہ انتھی. ختصرآء والأوجه عندي الأول. 

فی قیام رمضان: ویسمی التراویح کما تقدم. قال الکرمانيی: اتفقوا علی ان المراد بقیاء رمضان التراویح وبه 
جزم النووي وغیرہء قال الباجی: بجب ان یکون صلاۃ تختص بە؛ ولو کان شائعاً فی جمیع السنة ما اختص بەہ 
ولا انتسب إلیه. وق 'الاقسناع': انسفقوا علی ان التراویح ھی امراد من قولە کٌڈ: ''قام رمضان' الحدیث - 


کتاب الصلاۃ نکر ما جاء فی قیام رمضان 


ہے چ ے۔۔ ت۔۔ تچ ہے۔ے_ْ۔ےےے 


ألَهُ قال: رابغ و لطاب و ند لی الْمَسْجدِ, فَإذا لاس أَوْرَاع 


- وفی "الشرح الکبیر": التراویح ہو قیام رمضان؛ ٹم التراویح جمع ترونجحة: ھی امرة الواحدة من الراحة کتسلیمة 
من السلامں میت الصلاة جماعة فی لیالی رمضان تراویح؛ لأغھم أول ما اجتمعوا علیھا کانوا یستریحون بین کل 
تسلیمتین؛ قاله الحافظ فی "الفتح". وقال ائحد فی "القاموس”: ترویحة شھر رمضان میت بھا؛ لاستراحة بعد کل 
أُربع رکعات. وقال ابن نحیم فی "البحر": التراویح جمع ترویِعة وھی فی الأصل مصدر عمعیٰ الاستراحة میت 
بە الأربع رکعات رف لاستلزامھا استراحة بعدھا کما هو السنة فیھا. قال قی "الفتح ال رحمان": قال ى 
''البسوط" وغیرہ: اجمعت الأمة علی مشروعیتھاء وم ینکرھا اأحد من أھل القبلة إلا الروافض ٹم ذکر الأقوال 
ٹی نھا سنة موکدة. وقال فی "البرھان": أ معت الأمة علی شرعیة التراویح وجوازھا ول ینکرھا اأحد من أھل 
القبلة إلا الروافض. وق 'تعالیق الأنوار": حکی غیر واحد الإجماع علی سیتھا۔ وی "الٹھر الفائق': قد حکی 
غیر واحد الاجماع علی سییتھاء وفی موضع آخر: قد اطبقوا علی سنیٹھاء وکذا حکی الاجماع فی "البحر" 
و"شرح اللیة' و'رد ا حتار" وغیر ذلكء نعم اختلف العلماء ٹی کونھا سنة أو پا ذکر الأقوال فیھا شراح 
الحدیث والفقه والراجح عند الأئمة الأربعة کوفھا سنة مؤکدة قال فی ”الدر الختار": التراویح سنة مؤکدۃ؛ 
لمواظبة ا خلفاء الراشدین للرجال والنساء إجماعا. قال ابن عابدین: 7 سنة موکدۃ صححه ئىٌ ''امدایۃة" 
وغیرھاء وھو امروي عن أبی حنیفة تے.. وذکر فی "الاختیار": ان با یوسف بن سأل أُبا حنیفة عنھا وما فعله 
عمر ۔بیٍں فقال: التراویح سنة مؤکدۃة م یتخرجه عمر بَژہ من تلقاء نفسه وم م یکن فیه مبتدعاء و لم یأمر بە إلا 
عن أصل لدیه وعھد من رسول اللہ 5٭. 
نہ قال خرجت اإل: "مع" امیر الؤمنین 'عمر بن الخطاب" بب 'قيی" لیلة من لیالی ”رمضان" سنة أربع عشرة 
من افحرة کما صرح بە السیوطی فی "تاریخ الخلفاء" "ای اللسجد' النبوي "فإذا الناس" بعد صلاہ العشاء جماعة 
واحدق وکلمة 'إذا'' للمفاجاۃ "اأوزاع" ہفتح اھمز وسکون الواو بعدھا زاي؛ فالف؛ فعین مھملة أي جماعات 
متفرققہ لا واحد لە من لفظہ. "متفرقون" تاکید لفظی؛ لأن الأوزاع ہو الماعات التفرقة وذکر الد وغیرہ 
الأوزاع: ا حماعات ول م یقولوا: متفرقین؛ فیکون متفرقون النعت للتخصیص. 'یصلى الرجل لنفسہ" أي منفرداء 
هذا وما بعدہ بیان ما أجملە أولاً بقوله: 'أوزاع". 'ویصلی الرجل" الآخر 'ویصلی" مقتدیا ''بصلاته الرھط' وھو 
ما بین الثلائة إلی العشر وقیل: إلی الأربعین. 'فقال عمر بئ: واللہ إن لأٗران" أي ری نفسيء فالفاعل 
والملفعول عبارتان عن معبر واحد وھذا من خصائص افعال القلوب؛ قاله العیيٰ؛ والرؤیة إدراك اطمرئي؛ 
وذلك اضرب بحسب قوي النفس کما بسطہ الراغب فی 'مفرداتہ"'. "لو جمعت ھولاء علی قاری واحد" 
یانھون یه ویسمعون قراءتہ: ولفظ ابن ن أبي شیبة عن عبد ال رمن بن عبد القاريء قال: ''خرج عمر بن الخطاب ٹل 
شھر رمضان: والناس یصلون قطعاً فقال: لو جمعنا ھولاء علی قاریئ واحد کان ا ' الحدیث. 'لکان أمٹل'' - 


کتاب الصلاۃ ۰ ما جاء لی قیام رمضان 


متفرقون يُصلي ا لنفسهء ولا ال نل بصلاته ظط فقال عم 
منفردٍ 


واللہ ۳ ان از حَْذت مسلاء لی قارع واج لکان اس عو ظلی 


ا کُب قال: 7 ھللا انی وَالتَاسُ کات بصَلاۃ قارئهمٔ 
مال شر نا 2" 0+0 و ا ا ا ا و اک ای کی کک و غ2 


× أي أفضل وآسر؛ لأنه اُنشط لکثیر من المصلم مصلینء فیکون اکمل ثوابا. قال ری سو و تہ ہس بے 
رضيه تل ول یعنعه من المواظبة عليه إلا خشیة ان یفرض علی أمت 2 -و َ0 
عمر ‏ یہ أقامھا وأحیاھا فی سنة آریع عشرۃ من اشفحرةء ویدل علی أنہ ت25 سن ذلك قولہ: إں الہ تعان فرض 
عیکم صبام ‏ رمصان. وسست لکم قیامع فمل ام وقامة اھانا واچتسایا عفر الله ما ثقدم مل دنت "فحمعھم 
أي الرجال منھم؛ لأنه جع النساء علی سلیمان بن أبي حثمة. 'علی أبي بن کعب" أي جعله إماماً فم واختارہ 
لقوله 85 : افرؤھم أبيء وقال عمر بئمہ: ''اقرؤنا أبيء وڑنا لنترك اشیاء من قراءة أبیي"' ھکذا اللشھور عند الملشایخ 
والأوجه عندي فی اختیار أبي أنه کان یوم الناس بالتراویح قی زمانہ کل کما تقدم مفصلاء ٹم لا ینافيه ما ورد أنە 
جمعھم علی تمیم الداري کما سیاتی. 

قال إخ: عبد الرمن: 'ئم خرجت مع" أي مع عمر نیہ "لیلة أحری" من لیالی رمضانء 'والناس یصلون" 
مقتدین ''بصلاة قارثھم" اي إمامھمم والاضافة للعھد وظاھرہ ان عمر ین کان لا یصلی معھم؛ لشغله بأمور 
اللسلمین, أو کان لا یصلیھا منفردا. قال العلامة العییٰ: اختلف العلماء قی التراویح فذھب اللیث بن سعد وابن 
المبارك وأ مد وإسحاق إل أُن قیام التراویح مع الإمام بھ جس قی النازل؛ وقال بە قوم من التاخرین من اُصحاب 
أي حنیفة والشافعی؛ واحتحوا نحدیث أبي ذر مرفوعاء قال: "'صمت مع البي کل رمضانء فلم یقم بنا ح بقي 
سبع" الحدیث, وفيه فقلنا: یا رسول اللہ! لو نفلتناء فقال: ان القوہ إدا صلوا مع الإامام حین پتصرف. کنب ھم 
قیاہ ٹنٹ الین أُخرجه الترمذي والنسائی والطحاوي وابن ماحه؛ ونحکی ذلك عن عمر ابن الخطاب بچہ 
وابن سیرین وطاؤس. قال العیيٰ: وھو مذھب أصحانا ا حنفیة ‏ . 

نعمت البدعة هذہ: أي ا حماعة الکبری لا أصل التراویح ولا نفس ا حماعق وصفھا ب۔_"نعمت"'؛ لأن أصلھا 
سنةق والبدعة الممنوعة ما تکون خلاف السنق وھذا تصریح منه بأنه ٹنم اأول من جمع الناس فی قیام رمضان 
علی إمام واحد بالحماعة الکبری؛ لآأن البدعة ما ابتداً بفعلھا المبتدعء وم یتقدمه غیرہ؛ وأراد بالبدعة اجتماعھم 
علی إمام واحد لا اأُصل التراویح و ا حماعة؛ فإفھم کانوا قبل ذلك یصلون أوزاعاً لنفسه ومع الرھط. وقال ابن 
تیمیة فی 'مٹھاج السنة'': نما ماھا بدعة؛ لأن ما فعل ابتداء بدعة لغ ولیس ذلك بدعة شرعیة؛ فإن البدعة 
الشرعیة اليٌٍ ھی ضلالة ما فعل بغیر دلیل شرعي. 


کتاب الصلاۃ ۲۲۸٦‏ ما جاء لی قیام رمضان 


- 


والتي یٹنا َامُونَ عَنْھا اَفْضَل من ال یَقَومُون یَعُنی آجز اللَبْل فکان النَاس یَقَومُونَ وك 
ج سرت د عَنْ مُحَمّدٍ بْن يُوسّْف عَنْ السّائبِ بُن یَزید أَنَهُ قال تا ع2 


کے وھ 


الٰخطاب ا اي بْن کشب و وَتَمِيمًا الدَاریٌ ا يَقُومَا لاس بإاخدی عَشرَة رَكَعَةَ تہ 


والتی تنامون !خ: بفوقیة أي ا! اصلاہ أر الساعة اي تنامون عنھا' و وامراد علی کلیھما الصلاۃ ٹی آۓ خر الیل ولفظ 
ابن أي شیبة عن عبد ال رن بن عبد المَاريی؛ قال: قال عمر یڑا یی الساعة انی ینامون عنھا: اعجب ای من 
الساعة اي یقومون فیھاء 'أفضل من" الصلاة "اي تقومون" ھا یعی عمر بن اخطاب بت ذا الکلام بیان الفضل 
ٹی الصلاہ آخر اللیل. ''وکان الناس" اي اکٹرھم 'یقومون" إذ ذاك 'اأولہ" فالظاھر أھم ینامون آخرہ. قال الزرقان: 
ھذا تصریح منە ث- بأن الصلاۃ آخر اللیل أفضل من أول وقد ای اللہ تبارك وتعا ی علی ا مستغفرین بالاأسحار. 
وقال الطیبی: تنبيه منەه علی أن التراویح فی آخر اللیل أفضل وقد اُخذ بھا أُھل مک فإنھم یصلوفا بعد ان یناموا. قال 
القاري: قلت: لعلھم کانوا فی الزمن الأول, وأما الیوم: فجماعاتھم أوزاع متفرقون فی اأول اللیل؛ وقی کلام بتہ 
پھاء الیل عدذ, رہ 6 المتعلف عنھم إ یعے۔ جن إشارة اك ٭ تم ہنفسه یصلى التراویح ٹی : ٹی أفضل الأوقات والأوجە 
عندي ٹی مراد عمر یڑ أُنہ ندب إذ لی اإطالةت یسنی لو یطیلون التراویح ای الفلاح یعنی السحور ہو الأئضل: 
والساعة الہ بی تنامون فیھا بعد الفراغ 2 ھی الأفضل من ااگولں وقد بت اإطالة من الببي 2 الیل الفلاح. 

ان یقوما للناس !خ: أي یوماھم۔ قال الباجی: یصلى بھم أبی ما قدر ٹم خرج فیصلی تیم والصواب ان یقرأً 
الثانِ من 0 0 عن الأول ونائب عنفہ وسنة قراءۃة القر آن علی ا ترتیب ۔ وقال 

القارعي: یحتمل ان تکون المناوبة ٹی الرکعات 7 اللیالی اخ والأوجە عنديی ڈول کما سیأتي. وقال الزرقانی: روی 
سعید بن منصور عن عرود: ان عمر یہ جمع الناس علی أپی بن کعب: فکان یصلی بالرحال؛ وکان یم الدار َي 
یصلیي بالنساءء ورواە محمد بن نصر عن عروق فقال بدل تمیم: سلیمان بن أی حئمة قال اخافظ: ولعل ذلك 
کان فی وقتینء و کذا جمع بیٹھما العلامة العییٰ وغیرہ باحدی عشرة رکعة. قال القاري: أي فی ول الأمر. قال 
ابن عبد البر: روی غیر مالك ٹی ھذا ال حدیث إحدی وعشرود: و الصحیح ولا اعلہ اُحدا قال فیه: إحدی 
عشرہ !لا مالک ویختمل ان یکون ذلك اولال ٹم خفف عنھم طول القیام ونق ای إحدی وعشرین: إلا ان الأغلب 
عندي ان قوله: 'إحدی عشرة' وھم. قال الزرقان: ولا وھم مع آن ا حمع بالاحتمال الذي ذکر قریب؛ وبہ جمع 
البيھقی وقولہ: ”انفرد بە مالك' لیس کما قال: بل رواہ سعید بن منصور من وجه آخر عن محمد بن یوسف؛ 
فقال: إحدی عشرہ رکعة. قلت: لکن قال العینی: روي ںی ”الصنف" عن داود بن قیس وغیر؛ عن محمد بن 
یوسف, عن السائب بن یزید: "ان عمر بن الخطاب ػؿّہ جمع الناس فی رمضان علی أي بن کعب وق یم الداريی 
علی إحدی وعشرین رکعة" احدیث؛ وروی اخارث بن عبد ال ر من عن السائب بن یزید قال: "کان القیام 
علی عھد عمر +5 بٹلاٹ وعشرین رکعة" وروی محمد بن نصر ق قیام اللیل من روایة یزید بن خصیفةق ٭ 


کتاب الصلاۃ ۲۸۷/۷ ما جاء فی قیام رمضان 
قال: کان الْقَار 7 الس حتٌی كنّا نَعْتَمِدُ عَلَی الْعصِیٌ منْ طولِ القِيَام: وَّمَا 
کنا تصرف لا فی مُروع ال لفجر. 


- عن السائب بن یزید: ''أھم کانوا یقومون قی عھد عمر شّے بعشرین رکعة" والاختلاف ھذا محمول علی 
اختلاف الوتر, قال الباحی: بختمل أُنە أمرھم باحدی عشرة رکعة بطول القراءة یقرا القاري با مئین فی الرکعق 
ولا ضعف الناس أمرھم بٹلاٹ وعشرین رکعة علی وجه التخفیف عنھم؛ واستدرك بعض الفضیلة بزیادة 
الرکعات الخ مختصرا. قلت: والظاھر عندي ما رجح ابن عبد البر؛ لن جل الروایات نص ق أُھا کانت 
عشرین رکعة لکن الوھم عندي فيه عن حمد بن یوسف؛ لأن نسبة الوہم إلی الإامام بعد من النسبة إليه 
ویژیدہ روایة سعید بن منصور وقد روی یزید بن خصیفة عن السائب بن یزید: أُھم کانوا یقومون فی عھد 
عمر بن ال خطاب ؿ٥‏ بعشرین رکعة ذکرہ فی "'البذڈل". قلت: ویمکن توجیه آخر غیر ما تقدم؛ وھو ان یقال: إن 
روایة إحدی وعشرین باعتبار بحموع ما صلیا وإحدی عشرة باعتبار کل واحد منھماء فکان یصلیي کل واحد 
منھما عشرا عشرا والواحد الوتر یصلى مرۃ ھذا ومره هذاء فیصح النسبة إلیھما معاء وعلی ھذا لا یجحتاج إلیل 
وھم أحد ولا یخالف سائر الروایات الواردة فی البابء وإلا فقد أحرج ابن أبي شییة عن نی بن سعید: "ان 
عمر ینہ أمر رجلاً یصلی بھم عشرین رکعة وأخرج أیضا عن حسن بن عبد العزیز: "ان ابیا کان یصلی 
بالناس ٹی رمضان بالمدینة عشرین رکعة ویوتر بٹلاٹ قال القسطلانِ ثٍ "'شرح البخحاري': جمع البیھقی بأنھغم 
کانوا یقومون باحدی عشرةء ٹم قاموا بعشرین وأوتروا بثلاٹ: وقد عدوا ما وقع ٹی زمان عمر تثچ؛ کالاجماع. 
قال السیوطی فی "لمصابیح": کان عمر بَّہ ما أمر بالتراویح اقتصر اُولا علی العدد الذي صلاہ النی کا ٹم زاد 
قی آر الأمر, قال الشعران ٹی ''کشف الغمة": کانوا یصلوھا فی ول زمان عمر چؾ۔ بٹلاٹ عشر رکعة م 
عمر ىہ أمر بفعلھا ثلاا وعشرین رکعة ثلاث نا وترہ واستقر الأمر علی ذلك: قاله النیموي. 

قال إلخ: السائب: ”وکان القاري' أي الإمام 'یقر' فی کل رکعة 'بالئین" بکسر الیم وقد تفتح والکسر 
الاشھر الأنسب بالمفرد وإسکان التحتیة جمع مائة اي السورةۃ الیي تلي السبع الطوال؛ أُو التي رفا ما یلي 
الکھف لزیادة کل منھا علی مائة آیق أو الي فیھا القصص؛ وقیل غیر ذلك من الأقوال اليي حلھا التفاسیر۔ 
”حؾ کنا نعتمد' بنون أولہ فقولہ: 'علی العصی" بکسر العین والصاد المھملتین جمع عصاء وق نسخة: حق 
یعتمد بتحتیة وإسقاط "کنا فالضمیر إ ی القاري, ولفظ 'العصي' یکون بالإفراد. "من طول القیام" لأن الاعتماد 
ثی النافلة لطول القیام علی حائط أو عصا جائز وإن قدر علی القیام بخلاف الفرض: قاله الزرقانِ والباحيی؛ 
وٴكذلك عندنا احنفیة. قال لی 'افدایة" :من افتح التطوع قائماً ٹم ایی ل١‏ باس بان یت وکا علی عصا أو حائط 
إِخ کذا ٹی امش الأصل. 'وما کنا نتصرف' عن التراویح "إلا فی فروع الفحر" أي اوائله وأعاليه وفرع کل 
شیء اأعلاہ وق بعض الروایات: 'إلی بزوغ الفحر"۔ وق "الٹھایة": البزوغ: الطلوع والمراد أوائل مقدماتہ - 


۱ لات ٹی رَمَضان بثلاتٍ و عشرین رکعة. 
ڈلاٹ منھا منٹھاوٹر 


. ۔ مَالك عَنْ داوٴد بن الْحُصَیْنَ أنە سَمع الأُعْرَج یقول: ھا اُذرکتٗ الس‎ ٢١ 


< فلا یناٹی ما ورد: ''أھم کانوا یتسحرون بعد انصرافھم' ولعل ھذا التطویل کان فی آخر الأمرء فلا یناٹی ما تقد 
من قولہ: 'والیي تنامون عنھا أأفضل"' قاله القاري؛ وقال أیضا: أخرج البیھقی وغیرہ: 'أن عمر ییہ ول من جمع 
الناس علی قیام شھر رمضانء الرجال علی أبي بن کعب, والنساء علی سلیمان بن أبي حثمة" وأخرج ابن سعد 
نو وزاد: "فلما کان عثمان یئ جمع الرحال والنساء علی إمام واحد إِح" وحدیث السائب ھذا اأخحرجہ البیھقی 
قی سنته الکبری بلفظ: قال کانوا یقومون علی عھد عمر بن ا خطاب ػئچہ ٹی شھر رمضان بعشرین رکعةق قال: 
و کانوا یقرؤون با ثین؛ وکانوا یتوکوون علی عصیھم ٹی عھد عثمان تی من شدة القیام بٹلاٹ وعشرین رکعة. 
قال الباحی: اختلفت الروایات فیما کان یصلىی بە ٹی زمان عمر بن الخطاب ۓشّ فروی السائب بن یزید إحدی 
عشر رکعة وروی یزید بن رومان: ثلاا وعشرین رکعق وروی نافع موی ابن عمر: "'أنە اأدرك الناس یصلون 
بنسع وثلائین رکعق یوترون منھا بٹلاٹ' وھو الذي اختارہ مالكء واختار الشافعی عشرین رکعة غیر الوتر, قلت: 
روایة السائب وھم کما تقدم ولذا ‏ م یقل بھا أحد من الأئمق ومثل قول الشافعی قال الإمام ا مد والحنفیة۔ 

قال العیيٰ فی ”شرح البخاري': قد اختلف العلماء فی العدد اللستحب ق قیام رمضان علی أقوال کثیرة فقیل: 
إحدی وأربعونء قال الترمذي: رای بعضھم ان یصلى اإحدی وأربعین رکعة مع الوتر وھو قول اھل الدینةق 
وذکر این عبد البر فی "'الاستذکار"' عن الأسود بن یزید: "کان یصلىی أُربعین رکعةق ویوٹر بسبع" ھکذا ذکرٹ؛ 
وقیل: ٹمان وثلالون؛ رواہ محمد بن نصر عن مالكء قال: یستحب ان یقوم الناس پی رمضان بثمان وثلائین ٹم 
یسلم الإمام والناس ٹم یوتر ہھم بواحدة قال: وھذا العمل بالمدینة قبل ا حرۃ منذ بضع ومائة سنة إلی الیوم 
ھکذاء ولعله جمع رکعتین من الوتر مع قیام رمضانء وإلا فالملشھور عن مالك ست وٹلالون: والوتر بٹلاٹ؛ 
وقیل: أُربع وثلالون وحکی عن زرارۃ بن أوفقی فی العشر الآخرء وقیل: ٹمان وعشروذء وحکی عن زرارۃ فی 
العشرین الأولین وکان ابن حبیر یفعله فی العشر الآخرء وقیل: أربع وعشرونء وروي عن ابن حبیر وقیل: 
عشرونء وحکاہ الترمذي عن اکٹر أھل العلب وروي عن عمر وعلی وغیرہما من الصحابة ك"٭ّ وھو قول 
اأصحابنا ا حنفیة. قلت: بل هو قول الأئمة, 

ما أدرکت الناس ا اي الصحابة والتابعین "إلا وھم یلعنون الکفرة"' قال ا جحد: الکافر الحاحد لأنعم اللہ تعالل 
وجمعه کفار وکفرة. "فی رمضان" یع فی الوتر والمراد بە القنوت: واختلف الأئمة الأربعة فی ان القنوت یقراً فی 
لوٹر ام لا؟ وہذا أحد السائل الأربعة اللختلفة بین الأئمة ق القنوتء وسیات بیان الخطفات الأربعة فی قنوت 
الصبح. قال ابن رشد ٹی ''البدایة" : أما اعتلافھم قِ النوت, فذھب ابو حنیفة واصحابه ال أزہ یقنت فيه -٭ 


کتاب الصلاۃ ۲/۹ ما جاء فی قیام رمضان 


الا وَمْم يَلَکُونَ الْکَقَرَةَ ق رَمَضَانَء قال؛ کان الَْاریٔ یَقْرا بسُورَۃ البقرَة فی نُمَانِ 


سے ےے 23 ۳ 
٠‏ 
.7-۰ 


رَكَعاتٍء فَإذا قَام بھا فی اَی عَشْرَةَ رَکَعَةٌ رای اللَاس أنهُ قد خفف. 


٢‏ ۔ مالك عَنْ عَبْدِ اللہ بن أبی بکر أنهُ قَال: سَمِعْت أي یيقول: کنا تصرف ي 
و سے ہہ مہہ 4م 2٦‏ ہہ مو 
تفنات فنستعجل الخحدم بالطعام مخافة الفجر . 


ے 


۔‫ 20.0 ۰ ٥‏ ہے ےہ" ٤ء ٤‏ چ 27 
۲۳ دی ہد بن عُرٰوَ عَنْ أبیە: ان ذکوان أبا عَمُرو - وکان عَبْدا 


لِعَائِشة زَوٴج ابی ة فَأغتَقلةُ عَنْ در مِٹھا - کان یَقَومٌ یَقَرَاً لها ٹی رَمَضَان. 


< ومنعه مالكء وأجازہ الشافعی فی اأحد قولیه ٹی النصف الآخر من رمضانء واجازہ قوم ٹی النصف الأول مہ 
رمضان, وقوم ٹی رمضان کله والسبب ق اختلافھم ٹی ذلك اختلاف الآنار, 

قال إلح: الأعرج: "وکان القاري یقرا' فی زمانه "بسورة البقرة فی ٹمان" بعذف الیاء فی نسخ ''الوطا' وباإٹاتھا 
فیما نقله "الشکاة" عن ''الوطا". قال القاري: بفتح الیاء وقی نسخة صحیحة بعذف ایاء. ہے وھذا بعد 
ان حففت الصلاہ عن القراءة با لمعین ''فإذا قام" القاري "ھا" اي بسورۃ البقرۃ "فی انت عشرۃ رکعة" فيه دلیل 
علی اُن التراویح اکٹثر من ٹمان رکعات خلافا ما توھم. "رای الناس" ں'' بالرفع نہ قد حفف“' الإامام فعلم ان 
تطویل القراءة فی التراویح أأفضل و کان أبيی وتمیم الداري یقرآن بائئین وقراً مسروق ٹ رکعة بالعنکبوٹ: وابن 
أبی ملیکة یقرأً تی رکعة بنحو الفاطرہ وأبو بملز بخم ٹی کل سبعء وقال العراك بن مالك: ُدرکت الناس فی 
رمضان یربطون غم ال حبال یستمسکون بھا من طول القیام. 

کنا نتصرف !خ: من القیام کما ٹی نسخة. قال القاري: وإنما سمی بالقیام؛ لأنھم کانوا یطیلون القیام فيه لا ما نقل 
بن انی :1ن لگرقم پشارفا تب ایام م ارہ لان ارجم کا رلغارفا بل را ان رََضاق حول 
ندم" بفتحتین جمع حادم "بالطعام' أي بتھیٹه وإحضارہ للسحور. 'خافة" بالنصب علة الاستعجال "الفحر' أي 
طلوعہ وق روایة 'مخافة السحور" اي فوتہ ومال الروایتین واحد. قال الباحی: ھذا لمن کان یستدم القیام إل آخر 
اللیلء و لمن کان بخص آخرہ بالقیام: فأما من قال فیھم عمر تؾ-: ”والي ینامون عنھا خیر" فلم یکن هذا حافم 
وھذا یدل علی اختلاف أُحوال الناس ٹی ذلك, فبعضھم یصلون التراویح ول اللیل وبعضھم آخرھاء وبعضھم 
یستدیمھا إإٰی آخرھاء قال ابن أبی ملیکة: وس ا مھ دہ یؤم عائشق فإذال م بحضر ففتاھا ذکوان. 
فاعتقتہ إخ: أي ذکوان 'عن دیر منھا" أىي جعلتھا مدبراء وروی 100 ق عن ابن أبی ملیکة: أنە 
کان یأتی عائشة تج ہو وأبوہ وعبید بن عمیر والمسور بن خرمة وناس کٹیر فیژمھم أبو عمرو مولی عائشق - 


کتاب الصلاةۃ ۲۰ ما جاء فی صلاة اللیل 
مَا جَاءَ یق صلاۃ ۱ لیْ 
٣٥٥۶‏ - مالك عن مُحَمّدٍ بن ن امیر عَنْ سُعیدِ بر ن بی ن رجخل عندۂ رطا, آئ 


× وھو یومٹذ غلام نم یعتق. "کان یقوم" باللیل 'یقرأ ھا قی رمضان" أي یومھا ٹی التراویح. قال الباحي: وھذا 
یقتضیي أن قیام رمضان کان أمرا فاشیاً عند الصحابة معمولاً بہ حؾ ان النساء کن یلتزمنہ ویتخذن من یقوم 
ٹھن فی بیوھن. قال أبو عمر: لا خلاف فی جواز إمامة العبد البالغ فیما عدا ا لحمعة, 

صلاة اللیل: ھی من أفضل النوافل المرغب فیھاء والأحادیث ٹی 2 کثیرۃ شھیر, قال کل : افضل الصلاۃ بعد 


پ2 پر مہا . ق3 ے ا . 7 و یھ 7. جی 
آغربضه صلاہ السا تے صحہ مسلم : عسکم تعہلا3 اسب . فانه داب لصاح قلکیںت وو ٠‏ فی 7-ںب- 
>ے 3 ك.., ۰ َ8 دہ ےی 5 کی 2 


0 07 
--. َ 27 


ومکفرة للسیلات ومٹھاد عن '(2, وقال تعانی: ہوا تَعْلم تھا م احفیي ینم مم ق٥‏ این ٥‏ (السحدۂ:۱۷), قاله 
الطحطاء ي: واختار ابن عبد البر: اٹھا سنة؛ لمواظبته کل علیھاء رومان غعلی نسخ الوحوب فی حق الأمة. قال 
العیی: ذکر ابن بطال عن البعض إنھا خص سیدنا کل ٹی قولہ: ٥‏ نافنة لٹ ٥‏ (ازإسرہ:۷۹): لأنھا کانت فریضة 
عليب ولغیرہ تطوعء ومنھم من قال: ھا کانت واحیقد تم نسخت: فصارت نافلة اي تطوعا ؛ وزیادة ٹی کثٹرة 
الثواب: وأما الذین قالوا: إِفھا کانت واحبة عليهہ قالوا: معن کوها نافلة علی التخصیص أئي فریضة لك زائدة 


علی الصلوات اخُمس خعحعت شامن اُمتك وذ کر بعض السلف: أنه جب علی الأمة ما شعة علے الاسم ولو 
قدر حلب شاق, وقال النووي: ھذا غلط ومردود وقیام اللیل أمر مندوب وسنة متأاکدة. 
قال ابو بکر ا خصاص فی 'احکام القرآن': لا حلاف بین امسلمین ٹی نسخ فرض قیام اللیں۔ وإنە مندوب إليە مرغب 
فی وقد روعي عن الببی کل آثار کثیرۃ فی ا حث والترغیب فیه. قلت: ہذا ٹی حق الأمق أما ٹی حق البی "لڈم فقد 
عرفت ان فيه طائفتینء قال الطحطاوي علی ”مراقی الفلاح": ذھبت طائفة من العلماء - وعليه 7 من 
مشایخنا - إلی ان قیام اللیل فرض عليه 3 وعلی ھذا فتکون صلاة اللیل مندوبق؛ للأن الأدلة القولیة فيه إِنھا تفید 
الندب: وقال طائفة: کان تطوعا منە تل فیکون ٹی حقنا سنة. قنت: فا حاصل اُن قیام اللیل مختلف فی حقە کل 
مع إجماعھم علی أنە لیس بواحب فی حق الأمة إلا من شل, والاختلاف ٹی آنہ سنة أو مندوب لیس بعسیر, 
عن رجل عندہ رضا: مصدر وصف ب٭ە مبالْغة کما یقال: رحل صدقء وزید عدل, وغتما ان یکون صفة علی 
وزن غنا. قال ابن عبد البر: قیل: إنه الأسود بن یزید النخعي۔ آنه ١‏ خ: أي الرحل ایر" ۳ 
روج الیل سوہ ان رسول اللہ ػػلُ قال: "ما نافیق "من" زالدق ''مری" بحرور لفظا فی محل اسم "ما". قال 
مد ٹی 'القاموس": امراً مثلثة ا میم الإانسان او وارخل ولا عم من لفظہ آو سُمع مرؤون وقی امری مع الف 


الوصل ٹلاٹ لغات فتح الراء دائما وضمھا دائماء وإعرابھا دائما۔ "'نکون لە صلاة'' یعتادھا بلیل 5 یغليه" اي 
الرحل 'علیھا' اي علی الصلاۃ یوما "نوم قال الباحی: ہو علی وجھین احدہما: یذھب به النوم فلا یستیقظ. - 


کتاب الصلاةۃ ۲۹۱۹ ما جاء فی صلاة اللیل 


ارہ ان عابشة روج اي کل أخرَد ان رسول اللہ کل قال: ہی 


۲ 


لاوکْدر تل تل ان تر ال کت اللہ ل1 ار اض کات اع سن 
بعتادھا 


٥‏ - ہہ ماك عَنْ أي النَضَر مَولی عُمَر بْنِ غبَيدِ اللہ عَنْ أي سَلمة بٰن عَبْد الرَحمَن 
عَنْ عَائشّة روج القيٌ کل نَا قالت کت امام نیدی رسولِ اللہ ٹڈ ا ا 


- والٹانی: ان یستیقظ تا غلبة النوم من الصلا فھذا حکمە ان ینام حؾ یذھب عله اطائع النو وھما 
شرحِ تی "الفتح الرحمان". 'إلا کتب الہ لە آجر صلانتہ" اي اعتادھا لنیتھ. قال الباحي: وھذا ختمل عندي 
وجوھا احدھا: ان یکون لە اأجرھا غیر مضاعف: ولو عملھا لکان لە اجرھا مضاعفا؛ لأنه لا خلاف ان الذىي 
یصلیھا اکمل حالا: ویختمل ان یرید ان لە آجر نیت ویختمل ان لە آجر من تھی تلك الصلا, أو راد أجحر تأاسفه 
علی ما فاته منھا۔ "وکان نومه عليه صدقة" یعی لا بحتسب به؛ ویکتب لە أجر المصلین۔ 
گنت آتام: قال القاري: أي اأضطجع علی هیئة النائم. قال العیيٰ: فيه امطابقة بترجمة البخاري؛ إذ بوب عليه 
الصلاۃ علی الفراش؛ لأن نومھا کان علی الفراش وقد صرحت ى الحدیث الآخر بقوله: "علی الفراش الذي 
ینامان عليه إلح". قلت: ولا یذھب عليك ان ری موم ون فشرحه بالاضطجاع علی هیثة النائم کما 
تقد والعینی حمل علی ا حقیقة کما سیأتی من کلامه. "بیز سی کے و و وت جمله حالیة 
أي مکان سجودہ یع کان مضجعھا ٹی جانب القبلة من مصلی النبي جن حؾ ان رجلیھا تصلان إٍل موضع 
سحودہ کل "فإذا سحد'" أي راد السجود "غمزي" أي طعن باأصبعه ي: وکبسن؛ لأاقبض رحلي. قال 
الحوھري: غمزت الشیء بیدي وغمزته بعیی قال تعالی: لو إذا مرُوا بھہ یتغامزونم (امطففین:۳۰), وامراد هھنا 
الغمز بالید وروی أبو داود بلفظ: "فإذا آراد أُن یسحد ضرب رجلی فقبضتھماء فسحد' إل آخرہف وفیه ححة 
من قال: إن مس الرأۃ لا ینقض الطھارۃ. 'فقبضت رحلی"' بفتح اللام وتشدید الیاء 'فإذا قام کل بسطتھما" اي 
رحليء بتثنیة بسطتھما" و"رجحلي" فی روایة الاکٹر وٹی بعض الروایات بافرادہما. ''قالت"' عائشة اعتذارا عنھا: 


''والبیوت' مبتدا 'یومٹذ" أي حینئذ والعرب یعبر بالیوم عن ا حینء والمصابیح انا تتخذ ق اللیالی دون الأیام 
''لیس فیھا مصابیح' إذ لو کانت لقبضت رجلي؛ وما أحوجته بٌَ للغمز. قال العیيٰ: وھذا یدل علی اُنھا کانت 
راقدة غیر مستغرقة فی النوم؛ إذ لو کانت مستغرقة ما کانت تدرك شیئاء سواء کانت مصابیح أوم تکن. وی 
ا حدیث: دلیل لن قال: "إِن امرأۃ لا تقطع الصلا وھو قول مالك والشافعی واأبی حنیفة ٭. قال ابن عبد البر: 
وس یس مھا سیا صلاة الرجحل پل اطرأق وإھا لا تقطع 
صلاتہ وکرهه بعضھم لغیر الشارع؛ لخوف الفتنة واشتغال القلب بالنظر إلیھاء وأما النے يك فمنزہ عن ھذا 
کل مع أنه کان فی اللیل ولا مصابیح فيه. 


کتاب الصلاۃ ۲۰۲ ما جاء فی صلاة اللیل 


ںو و 0-27 کا یں ہے کے 29 3 ہے 2ڈھھف۔ بھٹ.ڈ 
ورجلاي ۷8 قبٔلته فاإذا سجد غمزني فِقیضّت رجلی فادا قام بسطبّھما۔. قالت 
الواو حالة مکاد سجدتهہ 1 1 
رر قاعوے ےم کے کت 
والبیوت یومِدٍ لیس فیھا مصا 
سڈ : 1 نافار او 2 ا 27 
٥٦‏ - مالكد عن مِشام ب رو عن ابی عن عائشة روخ النبیٌ 22 ان 
رسُول اللہ قال: "اذا اھ ارس وڑ سا قد حّی یَتْحَب عَله الوم 


ےم تھے و 7ے 72 : 
َ‫ .- 


اس تو سم سی سشیستت 


(۲۰۵۱۷ - مالك عَن إسمایمیل بن أي حکیم؛ أَنَهُ بَلعَهُ اُن رُسُول اللہ ت5 سَمع امٔرَأةَ 
ان رسول اللہ رخ قال الحافظ: وھذا ال حدیث ورد علی سبب, وھو قصة ا حولاء بنت تویت. 'إذا نعیس" بفتح 
العین وغلط من ضمھاء وأُما للضارع قبضمھا وفتجھاء قاله الزرقانِ. وقال القارتي: بفتح العین ویکسر. وقال انجحد: 
النعاس بالضم: الوسن, أو ۳ كِ اخوای ؛ نعس کمنع؛ فھو ناعس۔ وفی ”ا حمع": النعاس ہو الوسن وأول الوم 
وھو من باب نصرء وھو ریح لطیفة اق من قبل الدماغ تغطی علی العین, ولا تصل إلی القلب: فإذا وصله کان 
نوما۔ وقال القاري: والنعاس ول النوم ومقدمتہ. ”أحدکم وھو فی الصلا' الفرض او التنفل فی اللیل والنھار 
عند ا حمھور اُخذا بالعموم ومله مالك وجماعة علی نفل اللیل؛ لأنه حل النومء قاله الزرقان. قلت: إلا ان امائع من 
الفرض اشد من المائع عن النفلء فیعدبر فی مرتبة الفرائض الغلبة الین لا یستطیع مدافعتھ. قال النووي: ھذا عام ٹی 
صلاة الفرض والنفل قي الیل والٹھار وھذا مذھبنا ومذھب ائحمھورہ لکن لا یخرج فریضة عن وقتھا. قال القاضي: 
وملہ مالك وجماعة علی تفل اللیل؛ لأا محل النوم غالباً. 'فلبرقد" وی روایة: 'فلینمٴ وٹ أخری: 'فلیضطحع" 
والنعاس ول النومء والرقاد الستطاب من ذکرہ الراغب. 'حیؾق یذہب عن النوم' وھو غشي ثقیل یھحم علی 
القلب, فیقطعہ عن معرفة الأشیاء قاله الزرقانی. "فان اأحدکم" علة لترك الصلاة اليٍ سیشرعھا "اذا صلی وھو 
ناعس'' جملة حالیة یرید أنه إذا صلی ٹی حال غلبة النوم۔ "لا یدري" ما یفعل فحذف الفعول للعلٍ واستأئف بیانا۔ 
قوله: 'لعله یذھب یستغفر" لە ”فیسب" بالنصب علی أنه جواب الترجی؛ وجوز الرفع علی أنه عطف علی 'یستغفر" 
وقیل: بالنصب ول قاله القاري. "نفسہ'" اي بدعو علیھاء وفیه إشارة إنی أُنه لا نجوز للمرء سب نفسه. 

پ' امر أة إلخ: أي مع ذکر صلاتھاء فقیل له؛ والقائل عائشة جب . 'ھذہ اخولاء' با خاء امٰھملة وا مد تأنیث 
الأاحول هو ا مھا وکنت فی کثیر من الروایات بفلانة کما ٹِی روایات البخاري وغیرہ۔ "بنت تویت“ اعثناتین 
الفوقیتین یما ابن حبیب بفتح ا حاء ا ھملة ابن سد من رھط خدیجة ام اللؤمنین اُسلمت وبایعت. "لا تنام 
اللیل' تصلی کما زادہ ا مد وقی ”مسلم": زعموا ھا لا تام اللیل۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۰۴۳ ما جاء لی صلاة اللیل 
من اللَیْلٍ تئصلىء فَقَال: "مَنْ هَذِو؟" فقیل لَهُ: هَِہ الْحَوْلاءُ بأۓٗ ُوَیْتٍ لا نام اللَبْلٍ 

كَرۃ سو الل کل ذلك خی غرفت الّكرَاهیةً ‏ َخھب تم فَادَ: ' 'إِن اللہ تَارَكَ 

٦‏ ۹2 ئ9 وت تس 

۸ ۔ فالك عَنْ زید بْن أَسْلمٌ عَنْ أیيه: ااطرت الاب کت عم 


عرفت الکراہیة إلح: بخفة الیاء فی وجھہ" کل یع أنہ رؤي فی وجه من التقطیب وغیر ذلك ما عرفت بە 
کراھیة. قال الباجی: واإنما کرہ ػ ذلك؛ لأنه علم أنه أمر لا یستطیع الدوام عليه وکان یعحبه من العمل ما 
داوم عليه صاحبه وإن قلء "م قال: إن الہ تبارك وتعا ی لا یل حؾ تلو" بفتح الیم فیھماء فيه عدول عن 
خطاب النساء إل خطاب الرحال؛ وکان ا خطاب للنساء؛ لأنه ما طلب تعمیم ا حکم لحمیع الأمة غلب الذکور 
علی الإاناث پی الذکر کذا ٹی العييٰ. قال الباجی: معناہ لا مل من الثواب حؾ تملوا من العملء ومعیٰ الملل من 
البارئ عرٌ شأنه: ترك الاثابة والاعطاء والملل منا ہو السأمة والعجز عن الفعل إلا أنه ما کان مع الأمرین 
الترك وصف ترکه بالملل علی مع ا مقابلة. 

اکلفوا اخ بسکون الکاف وفتح اللام أي خذوا وتحملوا "من العمل" أي من اعمال البر۔ قال العیيی: الیأعمال 
عام ٹی الصلاة وغیرھاء ومله الباجی وغیرہ علی الصلاۃ خاصة؛ لأن ا حدیث ورد فیھاء وملە علی العموم أولی؛ 
لأن العبرۃ لعموم اللفظ. قال عیاض: تُختمل أُنه خاص بصلاۃ اللیلء ویتمل أنه عام فی الأعمال الشرعیة. قال 
الحافظ ابن حجر: سبب ورودہ خاص, لکن اللفظ عام وھو المعتبر. "ما لکم بە" اي بالمداومة عليه ”طاقة" وقوق, 
ومقصود الحدیث النھی عن تکلف ما لا یطاق. قلت: وھو الصواب. قال القاضی: بجتمل الندب إل تکلف ما لنا 
بە طاقةق وختمل النھي عن تکلف ما لا نطیق, والأمر بالاقتصار علی ما نطیق, قال: وھو اُنسب للسیاق. 

کان یصلی من اللیل !ح: من عدد الرکعات أو استیفاء الأوقات؛ فإن النوافل غیر محدود وھہی نعسب قود 
کل إنسان ونشاطهہ وما یمکنە أن یداوم عليه "حؾ إذا کان من آخر اللیل" عند السحر ”أیقظ أھله للصلاہ" أي 
للتھجد أو لصلا الفجر أو الوتر والأاول اُظھر یعینی م یکلف اُھله منە ما کان هو یفعلهہ بل یوقظھم ٹی آخر 
الوقت لیصلوا بالتخفیف. "'یقول ‏ حم" عند الاستیقاظ. ''الصلاة الصلاة" بالنصب أي أُقیموا۔ ویجوز الرفع مع 
حضرت الصلاق قاله القاري. "حم یتلو ہذہ الأیة'' الي فی آخر سورۃ طه فی ا لحزء السادس عشر: 'وامر أُھلك 
بالصلاۃ واصطر" أي اصبر 'علیھا لا نسالك" أي لا نکلفك ”رزقا' لنفسك ولا لغیركء بل نسالك العبادق 
قال تعالی: لإوما 270 وم, لیِدون ما ُریڈ مل من رژقیھ والذریات:٦ہء‏ ۰۷) "نحن نرزقك 


والعاقیة" حمودۃة أي الحنة "للتقوی" أي لأھلھاء روي ان الأیة ما نزلت کان کتبا باب علي ىي, فیقول: ۔ 


کتاب الصلاة ۶ ما جاء فی صلاة اللیل 
مَا غّاء اللہ حتّی إذ ذا کان مِنْ آخر ال ْقظ أَمْلهُ لِلصّلاه يقول لَهُمْ: الصّلاه 


ےا ۓے و وہ با کے ٤٠و‏ ء٤َهہ‏ ھت 2 "ھ۷" چا می و ا ہے 3 
الصلاہ نم یتلو ھهدہ الایة: و ام اھملك الو 279 علیّیا < الہ تا انح 
5 7 7 و 7 ی6ا 7 
نرزقك و العاقبّة للتقو ی*٭ 


+٥٢٣ (رطے:‎ 
و‌ے۔‎ ‫َ َ ٥ 


4> ارت آله بلقة آن سعید بى امت کان یقول:: النكھ م قبّل العشاءِ 


ئ وخ َ‫ 


سھجھہ 


۲ 7ا023) بعدھا. 


ا ا ا ا ا ا و اھ ات یم ای ہیں ما توق 
٠‏ - مالك أَنَهُ بَلِعَهُ ان عغَبْد الله بن غُمَرَ کان یَقول: صلاہ اللیْل والتھار مُٹنٰی مثٹنی 


ح الصلاة رر مکم اللہ ٭اإنما زی ا سک الس آعل ات لف کا تطھیر الہ (الأحراب:۳۴۳). قال 
الباحيی: تمل ان عمر ت يہ یوقظھم امتثالً لأمر الباریٔ تعا ی؛ فیتلو هذہ الأیة عند امتثاا؛ لیتاکد قصدہ لذلك 
وختمل ان ن یقرأ ذلك علی سبیل الاعتذار من إیقاظھم. 

آنه بلغه إ!خ: ھذا ابلاغ ح حدیث مرفوع؛ عند الشیخین عن أبی برزۃ: "ان رسول اللہ 3 کان یکرہ" ا حدیث؛ 
یکرہ النوم قبل صلاة العشاء؛ ما فيه من تعریضھا للفوات فقد یذھب بە النوم حؾّ یفوت وفتھا۔ وی "شرح 
السنة': اکٹرھم علی کراھہة النوم قبل العشا ورخص بعضھی وکان ابن عمر نر یرقد قبلھاء وبعضھم 
رخص فی رمضان خاصة. قال ہے 2 اکٹر أُھل العلم النوم قبل صلاة العشاء ورخص فيه بعضھم 
وبعضھم ٹی رمضان خحاصة. قال ٤:‏ ٹی "التوضیح": احتلف فيه السصلف؛ وکان ابن عمر َؿر یسب الذي 
ینام قبلھا فیما حکاہ ابن بطال جی یم أئه کان یرقد قبلھاء 8ھ عنه: کان ینام وی وکل من یوقظ 
وروي عن نافع عن ابن عمر "نر أنه کان رما ینام عن العشاء الآخحر ویأمر ان یوقظوہ وتقدم فی أُول الکتاب 
عن عمر پنن: "من نام فلا نامت عینە" وکرہ ذلك أبو ھریرة وابن عباس وإبراھیم وبحاہد وطاؤس ومالك 
والکوفیو قدل علی ان الٹھي لیس للتحرم؛ لفعل الصحایق لکن الأخذ بظاہر ا حدیث احوط انتھی ختصرا 
وا خدیث بعدھاء لُنعه صلاة اللیل أو لیکون ختم عمله علی العبادۃ؛ فإن النوم اُخو ال موت: قالە القاري. قال 
العیی: لأنە یؤدي إئی السھرء ویفاف منە غلبة النوم عن قیام اللیل والذکر فيهء أو عن صلاة الصبح ولأن السھر 
سبب الکسا ٹی النھار عما یتوحه من حقوق الدین ومصاح الدنیاء وھذا ا حدیث خص منە ا حدیث ٹی خیر 
کمذاکرہ العلم والکلام مع الضیف. ان عبد اللہ بن عمر: ھکذا ٹی النسخ اللصریقف ونسخة الز لزرقانِ و 'التنویر" : 
وھو الصواب عنديء فما یوحد ٹی النسخ افٰندیة بدله عمر بن ا خطاب سھو من الناسخ علی الظاھر. "کان 
یقول: صلاة اللیل والٹھار" أي النوافل؛ إذ الفرائض معلومة متعینة "مٹیٰ مٹین" لم ینصرف؛ لتکرار العدل فی 
قاله الکشاف وقال آخرون: للعدل والوصف وإعادة "مٹی” مبالغة فی التاکیدں ٹم فسر قسولہ: "مث مٹی"ے 


َو کی 


کتاب الصلاة 0غ ما جاء فی صلاة اللیل 


لم منْ كُل رَکُعَتِيِ. قال بی: قَالَ مَالك: وَهُو الأَمْر عندنا. 
بالٹشھد 

- بقوله: 'یسلم من کل رکعتین"' قال ابو عمر: ھهذا تفسم یر خدیث بعد ھذا ال فی الأمر بالوتر: 'صلاة اللیل 

مث مثن'۔ قلت: وروي ھذا الحدیث عن ابن عمر یر بطرق حتلفة مرفوعاً وموقوفاء بسط طرقہ النسائی: 
وتکلم علیھا الزیلعی والحافظ ث سس وقد آخرج مسلم ٹی صحیحہ: حدثنا محمد بن الثن؛ حدثنا حمد 
بن جعفرء حدثنا شعبق معت عقبة بن حریث: معت ابن عمر یر بحدث ان رسول اللہ لّ قال: صلاۃ الیل 
مٹیٰ مٹی: فإاذا رايت ان الصبح یدر کٹ: فاو تر بواحدق فقیل لابن عمر .سس مامٹیی مٹین؟ قال: ان تسلم ٹی 
کل رکعتین وھذا أیضا یؤید اُن أثْر الباب لابن عمر نر دون عمر بن الخطابی جم . 

وھو الأمر عندنا: قال الباحی: یرید أُن النوافل لا یزاد فیھا علی رکعتینء وهذا قال الشافعي وأبو یوسف وحمد بن 
الحسن, وقال أبو حنیفة: إن شاء سلم من رکعتین, وإن شاء سلم من أربع؛ وقال الثوري وا لحسن بن صالح: صل کم 
شثت بسلام واحد بعد ان بجحلس قی کل رکعتین. قلت: وا لنفیة قائلون بعدم اإجز زاء لأاقل من رکعتین: وجواز 
الاکٹر من رکعتین اُشفاعاء إا أفەم کرھوا الزیادة علی الأریع ٹی الٹھاں وعلی الثمائیة ٹی صلاۃ اللیل؛ لأنه ىب٤‏ 
م یزد علی ذلكء ولولا الکراھة لزادہ تعلیماً کذا فی 'افدایة" والأفضل عند الإمام فیھما أربع أربع؛ لفعله تل 
فیھما کذلك: وعند صاحبیه فی اللیل من مثیی؛ اعتبارا بالتراویح کذا ٹی "اھدایة وحمل حدیث ابن عمر در 
عندھم الحصر ىپ الأشفاع, یعیی لا نجوز القعود علی الأکٹر أو الأقل من رکعتین, وعليه مله صاحب 'اهدایة"؛ إذ 
قال: 'ومعینٰ ما رواہ شفعا لا وتر والأوجه عنديی ان ھھنا حدیثین: حدیث ابن عمر دثر ور ٹی الباب 
وحصرہ إضاقِ باعتبار ما دون الرکعتینء ویؤیدہ سیاق الروایة؛ إذ قال ئک یی آخر ا حدیث: فإذا حفت الصبح۔ فأوتر 

بواحدق فعلم بأن المراد من ”مثٹن'' غیر الواحد الذي ذکرہ قی مقابلت والٹانِ هو حدیث المطلب: الصلاۃ مشین ملین 
ان تشھد ٹی کل رکعتین الحدیث: ففيه فسر الني کے قولہ بنفسه الشریفق وختمل حمل کلا المعیٰ علی کلا 
الحدیٹین؛ فإنه لا تخالف فیھماء وأیا ما کان فا حمل علی ما قاله ا حنفیة أُو لی بل هو المتعین؛ كکلا بخالف قوله تل 
فعله الشریف؛ فإنه ثبت بعدة روایات تطوعه عليه الصلات باکٹر من رکعتینء فقد روی زرارۃ عن عائشة شھ 
قالت: "کان 3 یصلی صلاة العشاء فی جماع ٹم یرحع إلی أھلہ فیرکع أربع رکعات؛ ٹم یأوي إ ی فراشہ" 
الحدیثء وروي عن این الزبیر: "أنە تل إذا صلی العشاء رکع أربع رکعات وروي عن معافق عن عائشة یڑے: 
کان کن یصلی الضحی أُربع رکعات ویزید ما شاء" وروي من حدیث عمرق عن عائشة یہچر: "کان تل 
یصلی الضحی أُربع رکعات لا یفصل بینھن یکلام" حکاھا العیٰ؛ وقی الحدیث لابن عباس 2 ثچر فی مبیته عندہ علیة: 
قال: "صلی أربعاء ثم نام وفی روایقة أم حبییة ‏ ڈر مرفوعا: من حافظ علی أربع قبل الظھرء وأربع بعدھا 
الحدیث. وقی حدیث أبي یوب تتھ مرفوعا: اریع قیں انظھر لیس فيھن تسلیم تفتح هن أبواب السماء وق 
حدیث علی: "کان لب یصلی قبل الظھر أریعاً"ء وعن عائشة ٤ئ‏ : "إذا لم یصل أریعا قیل الظھر صلاھا بعدھاٴ - 


کتاب الصلاۃ کی صلاۃ النمی تج فی الوتر 
صّلاۃ البيٌ هٹ فی الوتر 


٦١‏ - مالك عَنْ ايْنِ ھاپ عَنْ غُروٰة بْنٍ الزییْر عَنْ عائِشة زوج ابی چل 


‫َ 
1 


ان رسُول اللہ يك کان کی لبْلِ إخدی رکم وت مِنھا بوَاحِدَق فإذا 
> حھز شِقه الا 


< وعن عبد اللہ بن السائب: کان ہج؛ ٤‏ یصلی أُربعا بعد الزو والٹ وعن عمر ید مرفوعا: أریع قبل الظھر وبعد 


رون تنسب عثلھن ٹی السحر. وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ اي سردھا أصحاب الروایات فی کتبھم سیما 

قی ”جمع الفوائد" والروایات الواردة بلفظ: 'اٗربع رکعات" ظاھرھا وحدة السلام؛ لھا أُقل ا حامل وتعددہ 
إثبات أمر زائد تاج قائله إنی إِثبانە. 

فی الوتر: قال ائحد: الوتر بالکسر ویفتح: الفرد أو ما بتشفع من العدد ٹم اختلفت الروایات فی وترہ کل 
رر سے ان صلاة اللیل کلھا یطلق عليه الوتر عند 
ا حدثین, ولذا تراہم بیوبون الوتر فی کتبھم ویذکرون فیھا روایات صلاة اللیل مطلقا. قال العین: اعلم ان 
عائشة بر أطلقت علی جمیع صلانہ ‏ و ٹی اللیل اليي کان فیھا الوتر وڑا واختلفت صلاته کل نی اللیل قلة 
وکٹرة کما صرح بە جمع من الفحول؛ وصرحت بە عائشة ثشة نر بنقفسھا؛ ما سیاتی تحت حدیلی عائشة نے 
وذلك لاختلاف الأحوال والأوقات. والحاصل: أنه اختلفت الروایات فی تھجدہ تج ولا اضطراب فی ذلك؛ 
لأنھا حمولة علی اختلاف الأحوال وجملة من روی صلانتہ تل فی صلاہ اللیل ستة عشر صحابق سرد روایاتھم 
العیی وقال: ففی حدیث زید بن خالد وابن عباس وحابر وأم سدذمة: لاٹ عشرة رکعق وٹی حدیث الفضل 
وصفوان بن اللعطل ومعاویة بن ا حکم وابن عمر وإحدی الروایتین عن ابن عباس ‏ ہُ: إحدی عشرة رکعةق 
وی حدیث آنس: مان رکعات وفی حدیث حذیفة: سبع رکعات وٹی حدیث أي أیوب: أربع رکعات؛ 
وٴکذلك فی بعض طرق حدیث حذیفة واکٹر ما فیھا حدیث علی بئہ: ست عشرة رکعة. قلت: والباقی الثلائة 
من الستة عشر وھم ححاج بن عمرو وخباب بن الأرت وصحاب م یسم سس نی اليي ذکرھا 
العیيٰ اعداد الرکعات. قال العلماء: فی ھذہ الأحادیث إخبار کل واحد من ابن عباس وزید وعائشة ا شاهد 
ولا خلاف آأنه لیس ٹی ذلك حد لا یزاد علیھا ولا ینقص, وأن صلاة 0+000 اليي کلما زاد فیھا زاد 
الاجر وإما ا خلاف ق فعل البي کل وما اختارہ لنفسه۔ 
ان رسول اللہ لے رخ: ٹی غالب اأحواله "کان یصلى من اللیل إحدی عشرۃة رکعة" زاد یونس وغیرہ عن الزھري: 
”یسلم من کل رکعتین". ''ویوتر منھا" أي من جملتھا "بواحدة" فی آخرھا موصولة بالشفعة التقدمة عندنا۔ _- 


کتاب الصلاۃ ۲۹۷ صلاۃ النبی يٌُ لی الوتر 
۲۲٢‏ - مُالك عَنْ سَعیدِ بٰن اي سید المقبْريء عُنْ أبي سَلمَة بن عَبدِ الرَّحْمَنْ بن 
عَوْفِ آَلَهُ سال عَائشّة زَوٴج اللَبيٌ ئل كَیْفَ کات صّلاة رَسُولِ اللہ ئل نی رَمَضَان؟ 


- "اذا فرغ' منھا "اضطجع علی شقہ الأیمن"' للاستراحة من طول القیام. قال الزرقانِ: ھکذا اتفق عليه رواۃ 
"لوط" وأما أصحاب الزھري فرووا ھذا الحدیث عنه بإسنادہ؛ فجعلوا الاضطحاع بعد رکعي الفجر لا بعد 
الوتر فقالوا: فإذا تبین لە الفحر وجاءہ اللوذن رکع رکعتین خفیفتین, ثم اضطجع علی شقه الأیمھن حؾ یاأتبە 
اللوذن لالإقامق وزعم محمد بن بجی الذھلی بذال ولام: أُنە الصواب دون روایة مالك. وقال ابن العربی فی "شرح 
الترمذي': اختلف الناس فیھا اي ٹی الضحعة فقال ابن القاسم عن مالك: لا باس بھا إن لم یقصد الفضل. قال 
این العربی: ولو قصد الفضل, فإن اللہ قد فضلھا صورة ووضعاً ووصفاء وکان أ مد بن حنبل مع مواظبته علی 
قیام اللیل لا یفعله ولا یمنعهہ وکان یکرھھا ابن عمر وجماعة من الفقھاء وبلغیی عن قوم لا معرفة عندھم ام 
یوجبوففاء ولیس لہ وجہ؛ لأنہ کّ نما رآہ یفعله عائشة ولم یرہ غیرھاء ولو رآہ عشرة فی عشرة مواطن ما 
اقتضی ذلك اُن یکون واجباً فی کل موطن. وقال ابن عابدین فی ''رد ا تار": صرح الشافعیة بسنیة الفصل بین 
سنة الفحر وفرضہ یھذہ الضجعق وظاھر کلام علمائنا خلافه حیث لم یذکروھا بل رأیت فی "موطا محمد" ما 
نصه: أُخبرنا مالك؛ عن نافع عن ابن عمر دیر: 'أنە رأی رجا پرکع رکعؾ الفح ٹم اضطحع؛ فقال ابن 
عمر تئچر: ما شانە؟ فقال نافع: یفصل بین صلاته فقال ابن عمر ت ہچر: وأي فصل أفضل من السلام؟" قال 
حمد: وبقول ابن عمر سر نأاحف وھہو قول أبی حنیفة گکكہ. قال القاري فی شرحه: وذلك لأن السلام اِنما ورد 
للفصلء وھذا لا یناقی ما سبق أنہ لن کان یضطحع فی آخر التھحد وثارۃ بعد رکعي الفحر فی بیتە 
للاستراحة. فظاھر أقوال الأئمة والروایات: اُن من جعل الضحعة تبعا لسنة الفجر للفصل آو لغیرہ أو فيٍ 
السحد, اُنکروھا وجعلوھا بدع ومن جعله للاستراحة بعد قیام اللیل سواء بعد رکعي الفجر لو صلاضا ٹٍ 
ول وقته أو قبلھماء فلا إنکار علیھا عن اُحد من الفقھاء و جعلوھا مُتَدوباً وا وھو الموید بالنظائر؛ فإنہ کػُ 
حعل القیلولة مندوبا تقویة علی قیام اللیل؛ والسحور تقویة للصوم وغیر ذلك فھذہ الضحعة مقویة لصلاة 
الصبح بعد قیام اللیل کذا ذکر فی ''الأوجز". قلت: والحق ان قولہ کی فی الاضطحاع لم یثبت علی فھج واحد 
بل الآثار فیه ختلفة علی ما قاله القاضی عیاض: فلا سبیل إل جعل ھذا الاضطحاع سنة عبادق نعم أھفا سنة 
عادة للاستراحة من تعب صلاة اللیل. قال الشامی: وحاصلہ اُن اضطحاعہ ا إنما کان فی بیتە للاستراحة 
لا للتشریعء وإن صح ا الأمر الدال علی اُن ذلك للتشریع بحمل علی طلب ذلك ل البیت. 

أنە سال عائشة إخ: ُم الومنین "'زوج النبي کل کیف کانت صلاۃ رسول اللہ 7ت رمضان؟"' ظاھرہ 
السوال عن صفة صلاۃ رسول اللہ غ ری مس فو اللفظ وأحابته عائشة بقوها: "یصلی أربعا" 
الحدیث, لکٹھا قدمت ذکر العدد الأکٹري استطرادا وإجمالا ما بیٹھا من الکیفیةق وھو صریح لفظ "کیف کان" -> 


۔ وم یکن السوال عن کمیة الصلاق وإلا فکان حقه اُن یسال: کم کان صلاته کل ولذا بینت عائشة تہ 
الکیفیة بعد ذکر العدد الأكکٹري. "'فقالت: ما نافیة "کان رسول اللہ کے" نی اکٹر اأحوالہ 'یزید' ٹی التھحد 
والظاھر اُن السائل ما سال عن صلاۃ اللیلء وزاد لفظ "رمضان" فظنت ان عندہ صلانہ 235 کی التھحد ف 
رمضان تزید علی غیرہ فدفعته مذا. ٴي مضان' اي فی لیاليه "ولا ٹی غیرہ" من اللیالی ا تبرکة وغیرھا "علی 
إحدي عشرة رکعة" فعلی ھذا لا یخالف شیا من الروایات: ولا یناٹی حدیٹھا کان رسول اللہ تل إذا دخل العشر 
یتھحد ما لا یتھحد فی غیرہ" ولا یناٹی ما حدیث ابن عباس عند ابن أي شیبة: "کان 35 یصلی ٹی رمضان 
عشرین رکعة والوتر ولا یناٹی أیضا ما سیأتی من روایتھا بثلالة عشر رکعةق ولا جمیع الروایات الواردة ٹی ھذا 
الباب عن ابن عباس وغیرہ؛ فإنه روی ابن عباس تقر ٹلاٹ عشرة رکعة أو اکٹر من ذلك. قال القاري ٹی "جمع 
الوسائل': سأھا عن لیاليه وقت التھجد فلا ینافیه زیادة ما صلاہ بعد العشاء من صلاة التراویح أو یقال: ما 
یزید عندھا فلا یناقی ما ثبت من الزیادة عند غیرها؛ لأن الزیاده مقبولق ومن حفظ ححة علی من نعفظ. 

یصلی أربعا: أي أربع رکعات "فلا تسال عن حسنھن وطوفن" ما أئفن فی ففایة من کمال ا خسن والطول, 
وظھورہما مستغنیات عن السوال فی کمافن وبیان الوصف فیھاء 'ئم یصلي” بعد تلك الأربع "ایج اخری 
وا تماق یسیو ماررتی' ا امس تمہ ام کا مر ارم ارمامری راف 
إن قوله کلا: صلاة الئیں مٹیی می احتراز عن البتیراء لا عن الأربع وإثبات للتشھد بعد کل رکعتینء وإلا فیناٹی 
فعله قوله 2 وما تاوله بعض من ذھب ا ی افضلیة الرکعتین بأن امراد ُربع رکعات مع التسلیم بیٹھا حروج 
عن ظاھر اللفظ بلا ححق وےحال ان یأمر البي کل بشیء؛ وید علی خلافہ وقد ثبت عنہ کے أربع رکعات 
لی غیر موضع واحد فلا بدا من ان یغحما ل قولہ نر سے منین مٹی علی الاحتراز عن الواحد واستدل به علی افضلیة 
تطویل القیام علی کثرۃ الرکوع والسجود. "نم یصلی ثلاتا' اي ثلاث رکعات یوتر بھا عند ا نفیة ویژیدھم 
لفظ مسلم: 'ئم أوتر بٹلاث" وعند ا الکیة وغیرھم یوتر منھا بواحدقء والظاھر یؤید الأولء بل هو التعین, 
وأصرح من ذلك حدیٹھا عند أي داود: "کان کل یوتر بأربع وثلاٹ: وست وثلاٹ: وٹمان وٹلاٹ وعشر 
وللاٹ 


'' ا حدیث. 'قالت عائشة: فقلت" بفاء العطف علی السابقء قاله الزرقان: "یا رسول ال! أتنام قبل ان 

؟' بھمزة الاستفھام. قال فا بحتمل معنیین, اُحدما: کان ینام پإثر صلاة العشاء قبل ان یوتر نم یقوھ 
. یم لصلاته ووترہ وختما حتمل ان تکوز ن رادت آنه لی اریعاھ نا "فقال سے ''یا عائشة إنذ عیيي تنامان 
ولا ینام قلي" قال الباحی: یعيٰ أنە لا ینام عن مراعات الوقت؛ وھذا مما خحص یہ البی کل من أمر النبوۃ 
والعصمةق ولذلك کان جلٌْ لا یتاج لی الوضوء من الوم 


کتاب الصلاةۃ ۲۰۹ صلاة ابی 22 فی الوتر 
عَنْ حُسْيْهِنٌ وَطولھن تُمْ يُصلی تلاناء قَالَتٰ عائِشة: ۳۰ل" 
ان یں فقال: یا عَائشةً! إِن عَیْتَیٌ تََامَانِ ولا یَتَامُ قلبي"۔ 

۲۳ 9۶ + لیت أنھا قالتٗ: 
کان زسُول الله پل نمی بد لاٹ عَشْرَةَ رَكعَة تُمْ يُصَلَی بٰذَا سَمِمَ الداء 


و گِ پت 7 سم الکاف بقع ار 8 00 
س اخبرف آئ بات 18 عندذ کت زوج الببي نت ومی عَاله قال: 
5 2 أي کریا ٠‏ وا کک یر او 2مھ و 
و موا 0+08۳" 
ضد الطول“ فرام 


کان رسول اللہ ج2 رع : تارة "'یصلى باللیل ٹلاث عشرة رکعة' للتھجد "ئم یصلی إذا مع النداء بالصبح" اي 
أُذان الفحر کوٹ 'سنة الفجر سیأت الکلام علی خفتھما قی حله. 

آخبرہ إلخ: انی کرییا "نہ" أي ابن غباس "بات" من البیتوتة آي رق 'لیلة“ می اللبالل, ”عند ممونة” ام الوَمتنَ 
و . وھی" اي میمونة 'حاكه' ٰيی حالة ابن عباس؛ 'قال" ابن عباس: "فاضطحعت' اي وضعت 
حبی بالأرض. قال العیيٰ: ذکرہ با متکلم وذکر الأول بلفظ الغائب؛ وھو من تفنن العبارة یقال أە: الالتفات. 
"'ئی عرض”' قال فی "الفتح الرحان" خی سس عند اکٹر الملشایخ خء ووقع عند جماعة منھم الطبري والأصیلي 
بضم العین والأول اأظھر. قال الزرقانی: بفتح العین علی الملشھور وبضمھا أیضاء وأنکرہ کت 
وقال العسقلانِ: صحت ب الر کر مد ا . 'الوسادة' ما یوضع عليه الراُس للنوم؛ و حمد بن 
'وسادة من آدم حشوھا لیف" واختار الباجی ان امراد ھا الفراش کما سیجیء: والوجیه الأول. ہت 
رسول اللہ کل وأہله" أي میمونة یھ انت حافضا تا ق رَوَايَة طلْجَةَء بن نافع عند ابن خزمة. فی طوٰا" 
قال الباحی: الوسادة الفراش الذي ینام عليه فکان اضطحاعه پی عرضھا عند رؤوسھما أو عند ارجلھما. وقال 
الداودي: ہو ما یصنعون عليه رژوسھم عند النوم فوضعا رؤژوسھما ٹي طوفاء ووضع ابن عباس ف عرضھا. 
قال الباحی: وھذا لیس ببین عندی؛ ولو کان الأمر علی ذلك لقال: یتوسد رسول اللہ وأھله طول الوسادق 
وتوسد ابن عباس عرضھا. فقول: 'اضطحع فی عرضھا" یقتضی ان یکون العرض حل الاضطحاع: ولا یصح 
ذلك إلا ان یکون فراشا۔ 


کتاب الصلاۃ ۰٣‏ صلاۃ النی ػ٥‏ لی الوتر 
فتَامَ رَسُول اللہ یل حَتٌّی إٰذا الف اللیْل أو قبْلهُ بل یقلیل أَوْ بَعْدَهُ بقا یل ا و 
و وگ یزلف ‏ ے> ربج قرو اوھے ےو ےه ک7 2 : 

رسول اللہ ہل فجلس یمسح الوم عن وجھہه بیّدہ؛ تم قر قَراً الْعَشر الآیاتِ الْحَوَابِمَ من 
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ہے نے دک و کے یں جو ردان کوک وا و یم و یک 
سُورَةِ آلِ عِمْرانء تُمٌ قامَ إلی شَنْ مُعلقء فَوَضَا منھا فأَحْسَنَ وُّضُوهُ نم قام یصلي. 
فنام رسول الہ کل: بعد ان تعدث مع أُھله ساعة کما فی روایة مسلم۔ 'حؾؾ إذا' ظرفیة أو شرطیة "انتصف 
اللیل وب فا حا َال عليه قوله : "او قبله بقلیل أو بعدہ بقلیل" علی معن ال لتحري والتقریب: وھو الظاھر. 
وقال القاري: بختمل الشك من الراوي عن ابن عباس أو دونہ. قلت: وق روایة البخاري: "حؾ انتصف الیل أو 
7 من وفی آخری لہ ال حزم بثلٹ اللیل الأحیر. قال الحافظ: ویجمع بینھما بأن الاستیقاظ وقع مرتین فی الأول 
نظر إل السماء ٹم تلا الآیات ٹم عاد !ہل مضعمعه فنام یعي نی بعد البول والوضوء کما ور رںل الثانیة أعاد ذلكل 
ٹم توضا وصلی. "استیقظ رسول اللہ ػلٗ'' جزاء علی کون 'إذا" شرطیق ومتعلق ھا علی کوهھا ظرفیة, ''فجحلس" 
حلنہ کس "۰ 1 7 : . لن نو ٭ج 1+ 
رسول اللہ کے حال کونهہ غسح آ ا بعض النسخ: فمسح بفاء العطف النوم اي ابر او المراد به العینان من 
إطلاق اسم الحال علی ا حل "عن وجھہ'" قال الباحی: نعتمل الوجھین: راد بە إزالة النوم من الوجه أو إزالة 
الکسل یمسح الوجه "بیدہ' بالافراد أي مسح بیدہ عیليه أو الوحف " م قرا" جے 'العشر الأیات" من إضافة 
الصفة للموصوف: ویجوز دخول لام التعریف علی العدد عند الإاضافة نو : ائلائٔة الألواب قاله العیي. "ا خوقم" 
بالنصب؛ لأنہ صفة العشر جمع خامة أي أواخر من سورة آل عمرانء والمراد بھا: ان في خلق السماوات 
والازن ٭ (البقرذ:١٦۱)‏ إ ی آحر السورق ول روایه الصحیحین: ”حؾق تم السور سی 
ای شن: بفتح الشین المعجمة وشد بے قربة خلقة من آدم . قال الباحيی: ھو السقاء الباز پا وی "ابحمع": 
الشنان جح شن وشنة؛ ؛ اشد بیدا للماء من اہخدد, قال ائحد: الشن وگاء: القربة الخلق الصغیر٥.‏ وقال 
العینی ٹی التفسیر: ھہو القربة ال عتقت وییبست من الاستعمال. ”معلق" تذکیرہ باعتبار لفظهہ وی روایة 
البخحاري: ”معلقة"' بالتانیٹ؛ لإرادة القریة. قال العینن: الشن یذ کر ویؤنٹ فالتذ کیر باعتبار لفظه أو باعتبار 
الأدم واجخلدہ والتأنیث باعتبار القربق وتعلیق القربة 880ە+ٗ غالبا وقد یکون ٹحرد صیانتھا عن القذر 
والوسخ. 'فتوضا' ‏ ونسوك کما فی روایة مسلم. "منھا" أي من القربق وٹی بعض النسخ بالتذکبر أي من 
الك... قلت: وخمع باٹحاز أو التعدد. فاحسن وضوےہ اي ائتمه. قال الباجيی: یقال: احسن فلان کذا عمعنیین: 


احدما: أنه آتی به علی اکمل ھیثته. والان: أنه علم کیف یيأنٍ بک یقال: فلان یعسن صنعة کذا یعي یعلم 


کیف یصنع. قلت: وامراد ھناك الأول. ولابن خزمة: 'وأسبغ الوضو' وللبخاري فی روایة عمرو بن دینار عن 
کی ار شر کہا ور فی رو کردا سس سرھ ۶> 
وقد أبلغ" ۹ ولٰسلم: 'فاسبف غ الوضوء وم تمس من 5 الا قلیلاک وحاصل ا بحجمع: اه حلة أتی بجمیع المندو بات - 


کتاب الصلاۃ ۴)۰ صلاة النی کل لی الوتر 


قال ابْنْ عَبَاسي: فَقَمْتُ فَصتَعْت مل مَا صَنَمٍ تُمٌ ذَهَبْے فقمُت إِلی حلبه را 


مع تخفیف ا اء وم یکٹر وھ نص روایة مسلم ویجتمل ان بحمل الروایات علی تعدد وضو فإانه تقدم 
أنہ ١ت‏ کرر الوضوء فی تلك اللیلة, "ئم قام یصلی' و حمد بن نصر ق قیام اللیل: "ٹم أخحذ بردا لہ حضرمیأء فتوشحہہ 
ٹم دحل البیت, فقام یصلی". 'قال ابن عباس' عبد اللہ: ''فقمت" أي من مضحعی, فتمطیت کراہیة أن یری أنٍ کنت 
أننبه لە؛ کذا ٹی روایة لمسلم. ''فصنعت مثل ما صنع" بختمل أنه فعل جمیع ما ذکر من القول والنظر والسواك والوضوء 
والتوشح وغیر ذلك؛ ویجحتمل ان یحمل علی الأغلب؛ إذ الثلیة لا یقتضی المساواة من کل جھة فیحمل علی الوضوء 
فقط کما یدل عليه روایة البخاري فی باب التخفیف فی الوضوء بلفظ: ''فتوضات نوا مھا توضا ٹم جئت, فقمت" 
الحندیث. "ئم ذھبت'' إل البی کل واقندیت بھ. قال الباجی: ھذا یدل علی اُن ا أموم یاتم بمن لم ینو أن یؤمء وھذا قال 
مالكء وقال الشافعی: لا بجوز ان یقتدي بہ حؾ یوم ذلك الإمام عند إحرامہ وقال ابو حنیفة: یآأتم بە الرحلء ولا 
یأتم بە النساء وبوب البخاري علی الحدیث: إذاللم ینو الإامام ان یومء ٹم جاء قوم فأمھم. 

فقمت !خ: أي مقتدیا به "إٍل جنبہ" الأیسر ولفظ البخاري فی الإامامة: "فقمت عن یسارہ فاحذقِ فحعلی 
عن یمینە" وبوب عليه البخاري: 'إذا قام الرحل عن یسار الإامام فحوله الإامام لی يمینه لم تفسد صلاتھما"۔ 
قلت: وسیات عن أ مد یت أنه قال: یفسد صلاة الماموم إذا قام عن یسارہ. 'فوضع رسول اللہ کُّ یدہ الیمیٰ 
علی راأسی" وادارہ فحعله عن یمینهہ وذلك لأن ا موم إذا کان واحداء فسنته اُن یقف عن بمین الإمامء کما قاله 
جھور الفقھاء. 'واخذ کل باذنی" بضم امزة والذال اللعحمة قاله الزرقانی. وفی "الفتح الر مان" بسکون 
الذال وکلاہما یصح. قال ائحد: الأذن بالضم وبضمتین معروف, جمعه آذان. ''الیمیٰ' حال کونہ کے 'یفتلھا" 
أي یدلکھاء ظاھرہ ان اُخذ الأذن کان لإدارته من الیسار إلی الیمین؛ ویؤیدہ روایة البحاري ق التفسیر: 'فاحذ 
باذں فادارن عن یمینە" ویحتمل ان یکون بعد الإادارۃ مصلحة أخری؛ ویؤیدہ روایة حمد بن نصر: ''فعرفت أنە 
إنھا صنع ذلك؛ لیونسي بیدہ فی ظلمة الیل" ولسلم: "'فحعلت إذا أغفیت احذ بشحمة أذن'" فالظاھر ان 
الدلك کان متعددا. قال القاري: قیل: وفتلھا إما لینبھه علی خالفة السنة أو لیزداد تیقظه لحفظ تلك الأفعال 
أو لیزیل ما عندہ من النعاس؛ لروایة: ''فجعلت إذا أغفیت اأحذ بشحمة اذ" الحدیث. قال الحافظ: اأحذ بأُذنه 


أولا لإادارتہ من الغائب الآیسر إلی الأیمن: ٹم أحذ بھا أأیضاً لتانیسە؛ لکون ذلك لیلا. 'فصلى رکعتین, ٹم 
رکعتین" ظاہر لفظ "ئم" الفصل, ووقع التصریح بە ٹی روایة طلحة بن نافع حیث قال فیھا: "یسلم من کل 
رکعتین' ویزیدہ روایة مسلم من روایة علي بن عبد الله بن عباس بتصریح الفصل: "'وأنه استاك بین کل رکعتین" 
بس سی نم رکعتین ٹم رکعتین ٹم ر ا ہی ای و وو ہس سد ری رکعة 

غیر الوتر ٹم أوتر بواحدة عند من قال به مستنبطاً من لفظ الصحیحین, فتکاملت صلاته لاٹ عشرة رکعة؛ 
لأنہ ٭٭ إٰذا صلی ر کعتین رکعتین ست مرات, فتکاملت الرکعات ثني عشرة رکعةة وکانت صلاته کل ۔-‫ 


کتاب الصلاةۃ رش صلاۃ السی ا می الوتر 


کو دو وہب ول پک ود اما وت و وت و 

ضع رسول الله ات یدہ تی عَلی رای وَأَحَذ ٦‏ لیْمّی یَفتلهَا فصلی 
تی رس کپ ٤‏ تر سب ٤2٤‏ : 
ر‌ ون رک کت رک 1ئ( تین نوز کین نم ور ٹم 
اضْطجَع حتّی آنہ المُودنہ فصلی رَکعتیْن عفیفتین تم عَرَج ففصلی الصبْح, 
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٥ ْ‏ عَن زید ؛ ال الہ 5 أُنهُ قَال: لأَرْمُقنٌ اللیْلةَ صَلاة رسُول اللہ کل تع 
خبره عَن زی بن رمفن ژ ہو 


۳ 


ے ٹلاٹ عشرة رکعة فلم یبق الوتر إلا رکعة واحدة وأوتر بٹلاٹ رکعات عند من قال بە کما هو منصوص 
روایة النسائی ومسلم و لفظھما عن ابن عباس خر قال: "کنت عند البی جة . فقام فتوضاً واستاك وھو یقرأً 
هذہ الذیق ٥‏ ان فی حبق السصوات و ٔزْض ٥‏ (انقرۃ:٤). ‏ م صلی رکعتین ٹم عاد فنام حیؾ معت نفخہ ٹم 


قام فتوضا' ا حدیث, وٹی آخرہ: "وأوتر بٹلاٹ' أخحرجه النسائی بطرق: واللفظ لہ وأنت خبیر بأن النص قاض 


علی الظاھر فیحمل علی اُن الرکعتین الأخحیرتین من روایة الباب متضمتتان إلی الوتر ولا یذھب عليك ان 
٭ صلی تلك اللیلة ٹلاٹ عشرۃ رکعة غیر رکعي الفجر؛ واختلفت الرواة ٹی ذکر 
الرکعات ق تلك الیل کما بسطھا احافظ پی 'الفتح“. 
5 اضطجع اخ کما کان عادته الشریفة. قال ٹی ”الفتح ا لرحمانیي": قال القاضی: فیه اُن الاضطجاع کان قبل 
کا رت إنهہ کان بعد رکعي الفحر وذھب مالك وا لحجمھور إ ی أنە بدعة کما قاله 
قلت: وتقدم الکلام عليه مبسوطا - إليه. ”حؾ جہ الٰوذٹ" بلال کما ٹی روایة البخاري؛ وله ٹی 


روایة الباب تدل علی آنه 


لا ' اضطجع فنام حیؾن نفخ 2 قام'۔ فصلی* وقد تقدم ان نوم الأنبیاء لیس بناقض الوضوء 'رکعتین" 
سنة الفجر 'خفیفتین" کما سیاتی فی باھما. "م حرج" إڑی اللسجد 'فصلی' بھم ”الصبح" أي فرضہ. قال العینی: 
وقد حرج البخاري ھذا ا حدیث ق ال عشر موضعا. وقال الحافظ: إن قصة مبیت ابن عباس ×٭:ر یغلب علی 
الظن عدم تعددھا فلھذا ینبغی الاعتناء بال مع بین ختلف الروایات فیھا ولا شك ان الأحذ بما اتفق عليه 
الاکٹرء والأحفظ أولی ما خالفھمِ فیه من هو دونھم ولاسیما إِن زاد أُو نقص. 

لارمقن: بفتح اغمزة و(سکان الراء وضم الیم وفتح القاف والنون الثقیلة اصله النظر ال الشيء شزرا نظر 
العداو٥‏ واستعم پر ھھنا نطلء ق النظر وعدل 2 ن ا ہٰاضي فلم یقل: رممقت استحضارا لتلك الالة المٰاضیة لیفررھا 
للسامع اُبلغ تقریر أي لأنظرن, قاله الزرقابيی. وقال القاري: الرموق: النظر إ یل شيء علی وجہ ا مراقبة وانحافظة 
020 'اللیلة' 'أي ٹی ھذہ الیل حؾ ری کم صلی؛ کذا ٹی "شرح المظھر"۔ قال القاري: ولعله 35 کان 
خارجا عن ا حجحرات. 'صلات رسول ایت کڑ' ہي نافلة من اللیلء وإلا فالفریضة وغیرھا قد کان یشاهدھا ىی 
اکٹر اأیاء بدون العکلف. ''قال" أي زید. "'فتوسدت“ بصیغة ا متکلم 'عتبته" أي عتبة بابه أي جعلته کالوسادة ے 


کتاب الصلاةۃ رس صلاۃ السی تل لی الوتر 


قال فر کا 6ن ار ظط ام رَسُول اللہ 2ے فصلی رَكَعتْن طویلئن طویلئیٔن: 
۰۰5 صلی رَكعیّن وَهُمَا دُون لن ْھْمَاء تم نم صلی ر‌ رَكََتیْنِ وَُمَا دُون لین 


2 
سمہظو۔ 


قبْلهَما بْلهْمَاء تم صلی رَکَعتْن وَمُمَا دُون اللَن ما تُمْ صلی رَکَعتیْنِ وَہُمَا دُونَ اللِن 
مق جج اتد کہ قرت گا لی لاس تع ظا 


> بوضع راُسی علیھا. قال ائحد: العتبة محر کة: أسکفة الباب أو العلیا منھما۔ وی 'اجحمع": عف3 الاصل 
اسکفة الباب:؛ وکل مرقاہ من الدرج عتبة۔ 2 فسطاطه" بضم الفاء وکسرھا: بیت من الشعر . قال الباحی: 
الفسطاط: نوغ من القباب؛ والفسطاط بجحتمع المصر وا بر بالتفسیر الأول اشبه. والظاھر ان لفظة "او" شك 
من الراوتي. قال القاري: هو بیت من شعرء فیکون امراد من توسدہ توسد عتبتہء فھو شك من الراوي عن زید 
أنه توسد عتبة بیته أو عتبة فسطاطہ تل, والظاہر الثان؛ لأن الاطلاع علی صلانتہ تثٌ انا یتصور حال کون فی 
ا خیمة فی زمان السفر ا خالی عن الأزواج الطھرات. 'فقام رسول اللہ کے" إل الصلاق ولفظ مسلم: "”فصلىی 
رکعتین حخفیفتین, ٹم صلی رکعتین طویلتین طویلتین طویلتین" الحدیث. 'فصلىی رکعتین طویلتین طویلتین' یرید 
بذلك المبالغة ٹی طوفا. "طویلتین"' کذا فی اکٹر النسخ ثلاث مرات؛ وقی بعضھا: بتثنیة لفظ "'طویلتین"' قال 
الباحی: انفرد یی بن بجی فی ھذا الباب بأمرین اأحددہا: "فی الرکعتین الأولیین طویلتین" وسائر أصحاب 
'موطا' قالوا: عن مالك فی الأول خفیفتین؛ ویجتمل ان یکون الني فعل ذلك افتتاحاً لصلاتہ ویجحتمل ان 
یکون فعله تحیة للمسجد إن کانت صلاته فی الٰسحد وقیل مالك فیمن یرید تطویل التنفل یبدا ب رکعتین 
خفیقتن:؛ فأنکر ذلك وقال: یر کع کیف یشاءء وانھا آنکر من هھذا ان یکون سنة التفل قِ کل وقت؛ حین 
لا بجزیئ غیرہ أو یکون تاول الحدیث علی أنه کان قی السحد فیمنع ق غیر اللسحد. واللّ اأعلم. والملوضع 
الثانی: أنه قال: 'طویلتین" ثلاٹاء وسائر أصحاب 'الوطا"' یقول ذلك مرتین. قال الزرقانی: قال ابن عبد البر: ان 
یی اُسقط ذکر الر کعتین اخفیفتین وذلك خطاً واضح؛ لان ا حفوظ عن النی ےل من حدیث زید بن عالد 
وغیرہ أنه تت3 یفتتح الصلاۃ بر کعتین خفیفتین؛ وقال ایضا: طویلتین مرتین وغیرہ یقول لاٹ مرات فوھم بجی 
رج الموضعین وذلك ما عد عليه من سقطه وغلط والغلط ا یسلم منه اُحد, قال الزرقان: وھو یعیيی قول ابن 
عبد البر ہو الصواب لا ما قاله الباحی؛ فإنه فی روایة مسلم وغیرہ من طریق مالك ثلاثا. "م صلی رکعتین, 
وہا" أي الرکعتان 'دون اللتین" أي ال رکعتین اللتین ''قبلھما' یعیی فی الطول۔ 

ٹم صلی رکعتین ١الح:‏ ”وھھا' أي الرکعتان کذلك 'دون اللتین قبلھما' ٹی الطولء ومعیٰ ذلك ان آخر الصلاۃ مین 
سی سپ چو نی یی الع ٹی الفرائض: قالە الباحي۔ نم صلی رکعتین وفما دون اللتین قبلھما ٹم 
صلی رکعتین' کذلك "وہما دون" ال رکعتین "اللتین قبلھماء ٹم صلی" بعد ذلك ''رکعتین" أآخریتین "وا دون' - 


کتاب الصلاة ٤٣‏ الأمر بالوتر 


الامَر بالوتر 
٦‏ - مَالك عَنْ نافع وَعَبد اللہ بن داع ا اھ ا ان و کی 


< الرکعتین 'اللتین قبلھما" ھکذا ٹی جمیع النسخ ال موجودة عندنا بروایة بجی بن بجی من ا مصریة واٰندیة بذکر: 
"ٹم صلی رکعتین وہحا دون اللتین قبلھما" مس مرات؛ واختلفت روایات حدیث الباب ى ذکر عدد ھذا 
اللفظ ففی جمیع نسخ "اموطا" بروایة یی مس مرات. وقی "حاشیة اختبائیة" عن "اغحلی" وت ”مائل 
الترمذي": کرر مس مرات؛ وکذا وحدت ذلك فی نسخ الکتاب: فعلی ھذا ھی عشر رکعات: والرکعتان 
الطویلتان الطویلتان ٹی ول ا حدیث: وائرکعتان الحفیفتان قبل ذلك کما تقد فھی أُربعة عشر رکعة بدون 
الوتر وائحموغ کان ٹلاٹ عشرة رکعة کما سیأت؛ فإما ان یحمل ذکر هذا اللفظ مس مرات علی الوھم کما 
سیأتء أو یوول بان لم یعتد فیھا ال رکعتان الخفیفتان فی أول الصلا کما حکي أمثال ھذا التوجحیه عن شراح 
الحدیث,؛ ویختمل عندي توجیھا آخر لتصحیح الکلام؛ وہو ان قولہ: "فذلك ٹلاٹ عشرۃ رکعة" مدرج من 
اأحد الرواق ذکرہ باعتبار بحموع ما روي؛ 7 م یکن فی ا مذکور ذکر ال رکعتین ا خفیفتین لم یعدھماء وعد الوتر 
2 فالذي یری الوتر ٹلاٹ رکعات یکون اٹ حموع عندہ مس عشرة رکعة أو سبعة عشرة رکعة وھذا 
کله علی النسخ الي بأیدیناء وذکر الخطیب فی "الشکاۃ": ان ھذا اللفظ ٹی 'موطاً مالك" اُریع مرات فعلی ھذا 
زیادة الخامس قي النسخ الموجودة وھم من النساخ ولا یکون المذکور فی الروایة لاٹ عشرۃة إِلا نجعل الوتر 
ثلاث رکعات. "ٹم اور" بواحدة عند من ذھب إليه ویٹلاث عند من قال بەہ "'فتلك' الرکعات الواردة ٹی 
حدیث ''الوطا"' مع قطع النظر عن ال رکعتین ا خفیفتین وجعل الوتر واحدة "لاٹ عشرة رکعة'". 
ام بالوتر: وھو وحوب الوتر اللستنبط من لفظ الأمر. قال الباحی: ذہب مالك بش إلی أنە غیر واجب؛ وبهھ 
قال الشافعيء وقال ابو حنیفة: هو واحب ولیس بفرض: والواحب عندہ دون الفرض وفوق السنن. قال ابن 
رشد فی "'البدایة": ما عدد الواحب من الصلوات: ففيه قولان, اُحدہما: قول مالك والشافعی والاکٹر: إ 
الواحب ھی الخمس صلوات فقط لا غیر. والثانی: قول أبي حنیفة: إن الوتر واحب مع ا خمس, وسبب 
اعتلافھم الأحادیث المتعارضةق أما الأحادیث اليٍ مفھومھا وجوب الخمس فقط بل ہي نص اف ذلك 
فمشھورق ومن اُبیٹھا ما ورد فی حدیث الاسراء اللشھور: "أُنه ما بلغ الفرض إلی مس قال لە موسی: ارحع إلل 
ربك؛ فإن أمتك لا تطیق ذلكء قال: فراحعتہ فقال تعال: ھی مس وھی خسون لا یبدل القول لدي 
وحدیث الأعرابی المشھور: قال لە کے: مس صبوات. فقال هل علي غیرھن؟ قال: لا ران تو ۓ۔ ٹم ذکر 
الأحادیث الي مفھومھا وحوب الوتر وسیاتی بیانھاء والعحب من الذین استدلوا علی خلاف ا حنفیة بروایات 
الخمس ونحوھا؛ فإن ا حنفیة لم یقولوا: إِھھا سادس الکتوبات: بل قالوا بالووجوب. - 


< قال ٹی 'البدائم": أما عدد الصلوات فالخمس ثبت ذلك بالکتاب والسنة وإجماع الأمة من غیر خلاف بینھم 
ولذا قال عامة الفقھاء: إن الوتر سنق ولا یلزم هذا أبا حنیفة؛ لأنه لا یقول بفرضیة الوتر وإنما یقول بوحوبہ 
والفرق بین الواحب والفرض کما بین السماء والأرض. قلت: فعلم بذلك أُن الروایات الدالة علی فرضیة الخمس 
لا “خالف ا حنفیة راس ولو سلم فذھب جمھور الفقھاء إ ی إیجاب بعض الصلوات دون بعض, ذھب جماعة منھم 
ِل وجوب العید وقال ا مد: ہو فرض کفایق وذھب اھل الظاھر إِل وجوب تحیة اللسحدہ وأجمعوا علی ان 
التھحد کان واجباء ٹم نسخ وذھب جماعة منھم إلی بقاء إنجایه علی البي کل فھل کان ٭ذ خارجا من الفروض 
لیلة الاسرای وقال ا: ڈلاث کتبت عليی: الوتر والنحر والضحی ول یخرج الیی کل لیای رمضان خشیة ان یتب 
علیکم فلم یعرف النيی َو معیی کلامه تعا ی: ما یبدل القول لدي؛ أُو م یکن فی امن من ذلك: وفیه حکایقف 
وھی: اُن یوسف بن خالد السمي سال ابا حنیفة عن الوتر فقال: ھی واجبة فقال یوسف: کفرت یا أبا حنیفة؟ 
وکان ذلك قبل ان یتلمذ عليه کأنه فھم من قول أبیي حنیفة نہ أنه یقول: إِنھا فریضة فزعم أنه زاد علی 
الفرائض ا خمس؛ فقال أبو حنیفة لیوسف: أیھولیٰ !إکفارك إیايی؟ وأنا أعرف الفرق بین الواحب والفرض کفرق 
ما بین السماء والأرض ٹم بین لە الفرق بیٹھماء فاعتذر إلیه وجلس عندہ للتعلم بعد ان کان من أعیان فقھاء 
البصره وإذا م یکن فرضا لم تصر الفرائض ستا وی تق ان زیادة الزتر: علی الس آیست, شع ھا 

قلت: واستدل ال حنفیة علی وجوب الوتر بروایات وآثار شھیرۃ کثیرق منھا: ما رواہ ابو داود عن بریدة مرفوعا: 
الوٹر حق فمن 7 یوٹر فلیس منا۔ قال العینٰ: وھذا حدیث صحیح؛ ولذا اأحرجه ا حاکم ٹی صحیحه وصححهھ۔ 
ومنٹھا: ھمارواہ ابو داود عن علي ×ی مرفوعا: اوتروا یا 2 القرآن: فان اللہ وتر بخب الوتر۔ وأخرجه الترمذديی 
والنسائي وابن ماج وقال الترمذي: حدیٹ حسن. ومھنھا: ما اآخرجه الطحاوي عن خارجة مرفوعا: إن اللہ قد 
مر کم بصلاة ھی خیر لکم من مر النعم ما بین صلاد العشاء إ طلو> الفحر: الو تر الوتر مرتین. 

ومٹھا: حدیث أبی بصرة أُحرجه الطحاوي عن أبي تمیم عن عمرو بن العاصء یقول: أخبرق رجل من اأصحاب 
بی ا آزہ سم يك یقول: إِن اللہ قد زادکم صلاق ۂ فا ئل رو و انان ا : ۱ 
الیی 2 آنه مع رسول الله ک2 یقول ان الله قد زا صلاف فصسر ھا مان وف سی یں صلاہ الصبح: 
٦‏ وی الوتر قال اُبو میم: فکنٹت أنا وأبو ذر قاعدینء ا حدیث أآخرجه الطبراىی ایضا چ۱ ''الکبیر" حو وعن 
أبي تمیم ا حیشان: ان عمرو بن العاص :یہ خطب الناس یوم ا حمعة فقال: إن با بصرة حدثيٰ ان البی کل قال: 
إِن اللہ زادکم صلاق وھی الوٹر فصلوھا ما بین العشاء إنی صلاۃ الفجر قال أبو تمیم: فاخذ بیدي ابو ذر ینہ 
فسار فی اللسجد إلی أبي بصرق فقال: أ انت معتہ من رسول اللہ ػ٢‏ قال أبو بصرۃ: أنا معتہ من رسول اللہ کے 
رواہ ا مد والحاکم والطبرابي وإسنادہ صحیح سکت عنه ا حاکم. ومنھا: حدیث .- ھریرۃ ىين آخحر جە ا مد 
ٹی مسندہ مرفوعا بلفظ: من ھ ‏ یوٹر فلیس ھنا۔ ومٹھا: حدیث عبد اللہ بن عمر وأآخحرجه اأحمد أیضا مرفوعا “> 


- بلفظ: إن الہ زادکم صلا فحافظو: : علیھا۔ وھي الوتر وأحرج نحوہ الدار قطو نی. وھٹھا: حدیث ابن عباس نر 
أحرجه الدار قطی بلفظ: ان رسول اللہ کے3 خرج إلیھم یری البشر والسرور شد فقال: إن الہ آمدکم 
بصلاہ: رق ار وضعفه الدا رطق ؛ لکن یقویه الروایات ا متقدمق وأحرجه أیضا الطبرانی ٹی معجمهھ. ومنھا: 
حدیث عبد اللہ بر زنک غن ْه سرفر ا الوٹر حق فمن ھ یوٹر فلیس مسا آجرجه أبو داود والحاکمم وصححه 
قاله الزیلعی. ومٹھا حدیث عائشة پر أحرجه ابو زید الدبوسی فی "کتاب الأسرار' انھا قالت: قال البي ٭ل: 
ِ روا یا ال القرآن فمن ھ یوتر فلیس منا. ومٹھا: حدیث أبي سعید الخدری اخرجہ الحاکم فی 'الستدرك" 


مرفوعا: من نام عن وثر أو نسیہ۔ فلیصنہ إذا اصبح لو ذکر, قال ال حاکم: صحیح علی شرط الشیخین ول خرجاہ؛ 
ونقل تصحیحہ ابن الحصار أیضا عن شیخهہ وأخرجه الترمذي. قال النیموي: رواہ الدار قطي وآخرون؛ وإسنادہ 
صحیح, وأنت خبیر بان وجحوب القضاء فرع لوجوب الأداء. 

ومنھا: حدیث ابن مسعود یش اُحرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ: ان ا وٹر بب انوتر فأوترو! یا أُھل القرآان 
قال الأعرابی: ما تقول؟ قال لیس لك ولأصحابكث, وأخرجه أبو داود أأیضا. ومنھا: حدیث معاذ بن جبل یھ 
آحرجہ اأ مد ٹی مسندہ ان معاذا قدم الشام وأھل الشام لا یوتروتء فقال لمعاویق: ما می اُری أھل الشام لا یوترون؟ 
فقال معاویة: وواحب ذلك علیھم؟ قال: نع معت رسول اللہ بقول: زادی ارب عز وحل صلاۃ وھی 
الوٹر یما بین العشاء ال طنوع الفحر۔ ومٹھا: حدیث آأبي ھریرۃ أخرجه أبو عمر فی "'الاستذکار'' مرفوعا بلفظ: 
الوٹر حق۔ فمن ھ یوٹر فلیس منا. ومٹھا حدیث أبي یوب اأخرجه الدار قطي مرفوعاً بلفظ: الوثر مں واحب۔ 
الحدیث قاله العینی وأخرج ابو داود والنسائی وابن ماجه عنه مرفوعا بلفظ: الوتر حق علی کل مسلی 
ا حدیث, وظاہر لفظ ا ٣حق‏ الثبوت اللزومی اللتاکد؛ فان ا حقوق نجب أداؤہ إ ی اللستحق صاحب الحُق, ورواہ 
این حبان وأ مد وا حاکم وقال: علی شرطھماء ومنھا حدیث سلیمان بن صردہ وأخرجہ الطبرانِ ف 
''الأوسط" مرفوعا بلفظ: اوتروا؛ فان اللہ ور تب الوتر وق سندہ إماعیل بن عمرو وثقه ابن حبان؛ وضعفه 
الدار قطی. ومٹھا: حدیث عقبة بن عامر وعمرو بن العاص اأخرجھما الطبرانی فی ''الکبیر' و'الأوسط'" عنھما 
لکم من مر النعم الوتر وھی فیما بین صلاة العشاء انی ضوع الفجر 
وأحرج عنھما أأیضا إسحاق بن راہویہ تی مسندہ. ومنھا حدیث عبد اللہ بن وی اخرجہه البيھقیي فی 
''اخلافیات'' بلفظ: ان ال زادک ملا ق وھی الوت ذکرھا العیٰ وغیرہ. ومٹھا: حدیث عبد اللہ برڑ ن عمر یژڑر 


بلفظ: إں ال زادکم صلا ھی حیر 


مرقوعا: احعلوا آخر صلاتکم بائئیل وترا, رواہ الشیخان. ومنھا: حدیث ابن عمر یر أیضا مرفوعاً بلفظ: 
بادروا الصبح بالوتر رواہ مسلم. قال الشوكانی: وأخرحه آبو داود والترمذيی وصححہ والحاکم في 
المستدركد 2 ومنھا: جمله روایات صلاته التطوع علی الدابة والفرض والوتر علی الأرض۔ 2 


کتاب الصلاۃ ۰۷" الأمر بالوتر 


سال رَسُول اللہ ت8 عَنْ صَلاةِ اللیْلِء فَقَال رَسُول اللہ ینڈ: "صلاة اللیْلِ مثنّی مثنّی 


< ومنھا: حدیث أبي سعید الخدري تئمہ مرفوعا بلفظ: اوٹروا قبل ان تصبحوا. رواہ ا حماعة إلا البخاري. ومنھا: 
حدیث حابر تچ مرفوعاً بلفظ: من خاف ان لا یقوم فی آحر الیل فلیوتر أولٹ الحدیث رواہ مسلم. ومنھا: 
حدیث أبي سعید الخندري تیۂ مرفوعاً بلفظ: إِن اللہ زادکم صلا۔ وھی الوتر رواہ الطبران. قال الحافظ ى 
'الدرایة": إستادہ حسن, وقال الزبیدی فی 'عقود ا حواہر": إستادہ حسن. ومنھا: حدیث این عمر نر مرفوعاً: 
إِن اللہ زادکم صلاق وھو وترہ وفی روایق: إِن الہ افترض علیکم وزادکم الوترہ وقی روایقۂ إِن اللہ زادکہ صلاة 
الوتر وی روایق: إِن الله زادکم صلاۃ وھی الوٹر فحافظوا علیھا۔ ذکرھا فی "مسند أبی حنیفة" وسندہ: أبو حنیفة 
عن أبي یعفوں عمن حدثہ ابن عمرء وا لمبھم فیه بحاہد کما بسط فی حله وروي مثل ذلك عن أبي ھریرۃ تشی.. 
والاستدلال بھذہ الروایات بوجو الأول: غایة الاہتمام بشأن حؾ روي ا مرار الوج وصعود الئبر وئمھید 
الخطبة بحمد اللہ والثناء عليهہ والأمر باجتماع الصحابق وبیان الحیریة من حر النعم وغیر ذلك کما ورد فی 
بعض طرق ھذہ الروایات وھذا کله من شواکل الفرض. والثاني: ان متون اکٹر ھذہ الطرق مصرحة بصیغة 
الگ تق ة الگ 'الوحرت۔ واقالك؛ لف الریائق تھا ایض الال لات و خرف الارل× ارہ اقاف 
الزیادۃ إلی اللہ تعا یء والسنن نما تضاف إللی الیی ػ. والٹان: أنه قال: "زادکم" والزیادة إنما یتحقق ف 
الواجبات؛ لأُٹھا محصورۃ العدد لا فی النوافل؛ لٹا لا نحایة فھا. والثالٹ: اُن الزیادۃ علی الشيء إنما تحقق إذا کان 
من جنس المزید عليهء کذا فی "التنسیق". 

سال رسول اللہ ػل: قال الحافظ: وقد سبق فی باب ا حلق فی السحد: ان السوال اللذکور وقع ق السحد 
والنبی ػَ٘ علی النبر. قلت: ولفظه عن این عمر یر: "ان رجلا جا إلی البي کل وھو بِخطب, فقال: کیف 
صلاة اللیل؟' ا حدیثء وبین السائل عن صلاة الیل وفی روایة للبخاري: "ان رجلا جاء للیی کلٌ. فقال: کیف 
صلاة اللیل؟" والظاہر أنه سأل عن کیفیة عدد الصلاق فقال رسول اللہ : صلاة اللبل إلخء قال الشافعی 
وغیرہ: وکذلك صلاة الٹھارں وانما حرج سوالاً عن السائلء لا یقال: إن الحدیث ختصر لا ٹی روایة النسائي 
وغیرہ: 'صلاة اللیل والٹھار"؛ لأن زیادۃ لفظ "الٹھار' فی ھذا ا حدیث منکر عند ا حدثین؛ فإن اکٹر أئمة الحدیث 
اعلوا ھذہ الزیادق وحل الکلام علیھا سنن النسائی إذ احرج ھذہ الزیادۃ وحکم علی راویھا بأنه اخطا فیھا. 
"مثیق مشیی'' تقدم معناہ والکلام قی فقھہ وجوابہ کل لقولہ: "مث" یدل علی أُن السائل طلب کیفیة العدد لا مطلق 
الکیفیق وتقدم أُنه حصر باعتبار ما دون الرکعتین لا بما فوقھما؛ لثلا بِخالف الروایات الواردة ٹی فعله 8ل ویدل 
عليه تقابله بإیتار الواحد أیضا. 


کتاب الصلاة ۰۰۸ الأمر بالوتر 


ید گار 


02 من ے تھے بت ۔ رھ نو ا 6 رو قرو وھ رھ ل 
فإاذا شی اَحَدُكَم الصبْح صلی رَكَعة واجدة توتر لهُ مَا قذ صلی". 


واحدة !خ: منفردۃ عند من قال بھ ومضافة ! ی رکعتین مما مضی عند من ذہب إليه. "'توتر" ھذہ الرکعة "'لەه" 
اي للمصلىی "ما قد صلی" قبل ذلك من النوافل. اختلفت الأئمة قی عدد رکعات الوتر فقالت الأئمة الثلائلة 
وجماعة من الصحابة والتابعین بإیتار الرکعة الواحدةء وقال إمام الأئمة ابو حنیفة وصاحباہ أبو یوسف وحمد 
بإیتار ڈلاٹ رکعات. قال ابن العربی: واختار سفیان الثوري الإڑیتار بنلاٹ رکعات وھو قول مالك ث الصیام. 
قلت: وھو مذہب جھور السلف. قال العیبيٰ: روی ابن أبیي شیبة عن ا حسن قال: أجمع اللسلمون علی ان الوتر 
ثلالة لا یسلم إلا فی آخرھن, وقال الکرخی: اجمع السلمون إلی آخرہ نحوہ, وروی الطحاوي عن عمر بن 
عبد العزیز: أنە أثبت الوتر بامدینة بقول الفقھاء: ثلاا لا یسلم إلا قی آخرھن, واتفاق الفقھاء بالمدینة علی 
اشتراط اللاث بتسلیمة واحدة یبین لك خطاً نقل الناقل اختصاص ذلك بأبيی حنیفة والثوري وأصحاہماء ومن 
قال: یوتر بٹلاٹ لا یفصل بیٹھن عمر وعلی وابن مسعود وحذیفة وأبي بن کعب وابن عباس وأنس وآبو أُمامة 
وعمر بن عبد العزیز والفقھاء السبعة وأھل الکوفة بت . قلت: والفقھاء السبعة ہم سعید بن ا سیب وعروق 
والقاسم بن محمد وأٗبو بکر بن عبد ال رمن وخارجة بن زید وعبید اللہ بن عبد الله وسلیمان بن یسار کلھم 
قالوا: إن الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی آخرھا۔ قال النیموي: وعن أبي خالدق قال: سالت !با العالیة عن الوتر 
فقال: علمنا اأُصحاب حمد 27 , أو علمونا ان الوٹر مثل صلاہ المغرب؛ غیر أنا نقرأً ٹی الثالثةق فھذا وتر اللیل: 
وھذا وتر الٹھار رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح. وعن القاسم قال: رأینا اُناسا منذ اأدرکنا یوترون بٹلاٹ: 
وإن کلا لواسع واُرجو ان لا یکون بشیء منە باس, رواہ البخاري. وأحرج محمد بن نصر فی قیام الیل عن 
عبید بن السباق: ان عمر بج ا دفن أبا بکر بت بعد العشاء الآخرة أوتر بٹلاٹ رکعات: وأوتر معه ناس من 
السلمین, وفی روایة: ‏ م یسلم إلا تی آخرھن, وقیل للحسن: إِن ابن عمر کان یسلم ٹی الرکعتین من الوتر فقال: 
کان عمر أفقه من ابن عمر :نر کان ینھض ق الثالثة بالتکبیرں وعن عیبد اللہ: صلاۃ المغرب وتر صلاة النٹھاں 
ووتر اللیل کوتر الٹھارں وعن نس بتہ: أنه أوتر بٹلاٹ مثل امغرب مل یسلم بیٹھن وعن أبي العالیة: للیل وتر 
وللٹھار وت فوتر الٹھار صلا المغرب. ووتر اللیل مثله وعن خلاس بن عمرو ععنا, وعن بکر بن رستم: 
سمعت الحسن وحمدا وقتادة وبکر بن عبد اللہ امزی ومعاویة بن قرة وإیاس بن معاویة یقولون: الوتر لاٹ 
وعن أبي إسحاق قال: کان أصحاب علي وعبد اللہ لا یسلمون فی الوتر بین الرکعتین وأخرج محمد فی ”موطلہ" 
عن ابن مسعود تہ قال: الوتر ثلاٹ کٹلاٹ امغربء وقال ابن عباس: الوتر کصلاۃ اللغرب وأخرج النیموي 
عن ا سور بن مخرمة قال: ”دفنا أبا بکر لیلا فقال عمر .: "ان م أوتر فقام وصففنا وراءہ فصلی بنا ثلاث 
رکعات لم یسلم إلا فی آجرھن" أخحرجه الطحاوي, وإسنادہ صحیح: والآثار فیھا کثیرۃ بسطھا الطحاوي وغیرہ 
وھذہ الآثار ححة ٰن قال: إن الوتر ٹلاث. قال القاري: ولا یوحد مع ا خصم حدیث یدل علی لبوت رکعة 


مفردة ٹی حدیث صحیح ولا ضعیف؛ وقد ورد الٹھی عن البتیراء ولو کان مرسلا والمرسل حجة عند ا لحمھور. 


کتاب الصلاةۃ ً۰ الأمر بالوتر 
۷ ۔ مالك عَنْ يَحّی بْنٍ سُعیلٍء عَنْ مُحَمّدٍ بن يَحّی بُن حبّان عَنْ ابٰن مُحیْریر: 


ذأ رَہُلا مِنْ تي کنائة ای المْحْدَجیٌ شیع رَھلّا پالشام کی آیا مُحْمّ یقول: 


بھ مرقھےًٌٍ وےے۔ ک ھ 8*6 ا١ٌ‏ ۔و۔ 


ان الو واجبٔ؛ قال لمخدجی: فرحت لی عُبَادةَ بن الصّابتِء فاعترضت لە وھو 


ْ 


رائح 0 ال فأَخبْ رت بالِّي قال ۴ مَحَمد قال او کذب ابو سک 


کے یقول: "حم خی صَلواتِ کب اللہ عَرٌ وجل علی امیا ۔ 


ول رھ“ پچ کچھ اید 
سمعت رسول الله 5 
یدعی !حخ: بیناء اٹ جھول "اللحدحی" میم مضمومة فخاء معحمة ساکنة ففتح دال مھملة وکسرھا فحیم 
فتحتیة: نسبة إ ی مخدج بن ا حارث کما فی "الترتیب". "مع رجلا بالشام یک أبا محمد" الأنصاري صحاي؛ 
اختلف ق اسمه. "یقول" أي ابو محمد: "إِن الوتر واحب' وبە قال ابن اللسیب وغیرہ کما تقدم. 'قال اللحدجی: 
فرحت'" متکلم من الرواح "ای عبادة بن الصامت' بن قیس الأنصاري الحخزرجی المدز, اُحد النقباء البدري؛ 
صحابی جلیل القدر؛ مات بالرملة سنة ٤ھ‏ وله ۷۲ سنق وقیل: عاش إ یىی خلافة معاویة < نہ ''فاعترضت" 
أي تصدیت لە وتطلبته "'وھو رائح إلی اللسحد"' فصادفتہ "فأحبرته بالذي قال أبو محمد" الأنصاري من "ان 
الوتر واحب' وفیه استباحة الفتوی با خف من السائل ث الطرقء وأیضا إعلام الفيَ ما قاله غیرہ عسی ان 
یتدبر فیه. ''قال عبادة" بن الصامت: "کذب ابو محمد" أي غلط ووھم وتقدم معن الکذب. قال الباحي: 
الکذب علی ضریین, احدہما: لا یآٹم صاحبهہ وھو علی ضربین, اأحدہا: ان یقع فيه علی وجه السھو والغلط. 
والٹانی: ان یتعمد ذلك فی ما جب فيه الکذب مثٹل: ان یسٹٹر رجلا یسال عنه من یرید قتله ظلماء فیحب عليه 
الکذب. والقسم الٹانی: ما یأٹم صاحبه وھو فیما یتعمد الکذب قىی غیر مثل هذاء انتھی ععناہ. 
هحس صلوات !ح: مبتدا ''کنبھن" اي فرضھن "اللہ عزوجل علی العباد"' خبر البتداء ووجه الاستدلال: أنە إذا 
مم یکتب إلا ا خمس, فافاد ان الوتر ن یکتب؛ ولا یرد ھذا ا حدیث علی من ذہب إلی وجوبه 1 الأول: 
لأئه یستدل بقولہ ک3 : إن ات آمد کم بصلا3, ا حدیث, فعلم ھا زیادۃ علی ھذا الخمس, فیحتمل أنه وجب بعد 
ذلك. والٹانی: ان الاستدلال بە من مفھوم العدد ولیس بححة عند جماعة من أھل دہتھ وھذا لمن ذہھب !لی 
وجوبه عمعیٰ الفرض؛ وأما ا حنفیة فلا یرد علیھم أصلا؛ لأنه لا معارضة عندھم فی قول أبي حمد: إن الوتر واحجب؛ 
وقول عبادة: الکتوبة مس؛ لأن الواحب عندھم دون المکتوبة والفرض کما تقدم عن بحاھد؛ إذ قال: الوتر 
واحب وم یکتب؛ وتقدم عن إمام الأئمة أي حنیفة صاحب المذھب: أنا أعرف الفرق بین الواجب کفرق ما بین 
السماء والأرض خم المشھور عند فضلاء الدرس وشراح الحدیث: اُن حدیث الباب ححة علی ا حنفیق ولا بمکن 
الاستدلال به علی خلاف ا حنفیة للوجوہ الثلالة اللذکورۃ نعم ہو ححة للحنفیة بلا مریة ٹی ذلك؛ فإن السألة > 


کتاب الصلاۃ ۰۰ الامر بالوتر 


گے - 
0 ۰ج 3 َ‫ س‫ و ےھ رر ۔ےھمھ 


فمَنْ جاء هن لم یُضَیْع مِنْھَنٌ شیا اسْتخفافا بحَفَھِنٌ کان لهُ عِند اللہ عَھُدٌ ان يدْحلهُ 


الحتَق وَمَنْ لَمْ يَآتِ ھن فلیْس لَهُ عِنْد اللہ عَھُّتٌ إن شاء عَذْبَةُ وَإن شاء أُذْكَلهُ الْحتّة"' 
221 ا کر را ود کا ا تال گھا اه 
“ ط ەہ 5007+ 7 ے۰ ور وو ری 7 وا و ہے ٭ 

عَبدٍ اللہ بُن عُمَر بطریق مَكة قال سَعیدذ: فلمًا حَشٍیث الصبْح لُزَلتٗ فأوَْرّت .... 


ے اختلف فیھا الصحابیان : ابو محمد وعبادة وذکر عبادہ بیمد مستدلہ ولا حجة ْ مستدله ن شال ٰذہ الو جوہ النلالة 
المٰذکورق و نم یذکر ابو محمد مستدلہ ٹی ذلك فھو إذا قول صحاب مم یدرك بالقیاس فیکون ٹی حکم امرفوع 
کما ثبت ٹی الأصول؛ لأن یم لَفرض والوحوب وغیر ذلك مما لا مدحل للقیام ں فيه فیکون قول 
أي حمد: 'إنە واجب" و خکتاوفی حجة للحنفیة بلا تردد فتامل فلا تحدہ ٹی غیر ھذا اللختصر, 

فمن جاء بھن: واأداھن تحعیث ”لم یضیع منھن شیئاٴ' قال ابن عبد البر: ذھبت طائفة إلی اُن التضییع المشار إِليه ھھنا 
ان ١‏ یقیم حدودھا من مراعات الوقت والطھارۃ وإتھام الر کو ط۶ والسجود؛ ویژیدہ لفظ الترمذيی 07 داود: "من 
أحسن وضوعھن وصلاہن لوقتھن واتم رکوعھن وسجودھن وخشوعھن"۔. ”استخفافا ھن" قال الباحی: 
احتراز عن السھو والنسیانء فمن نقص منھن شیئا عا ا بذلك وقادرا علی !تمامه فذلك المستخف الذي لا عھد 
له. "کان لە عند اللہ" تبارك وتعائی "عھد" وھو الأمان والیثاق. قال القاری: العھد حفظ الشيء ومراعاتہ حالا 
فحالاء سمي ما کان من اللہ تعا ی علی طریقة ا جازاۃ لعبادہ عھدا علی جھة مقابلة عھدہ علی العباد؛ لأنه وعد 


القائمین عفظ عھدہ اُن لا یعذیھم ووعدہ حقیق بأن ید ا لأنہ أوثٹق من کل وعد. "ان 
یدحلهہ النة' عفر من غیر تقدم عذاب. قال الزرقان: "ان یدخلە" خبر مبتدأً محذوف أي هو أو صفة 
عھد او بدل منہ. ”ومن م یأت بەن' علی الوجه امطلوب شرعاً "فلیس له عند اللہ عھد إن شاء عذبه'" عدلإٌ 
"وإن شاء اُدحله النة" رہ وھذا نص ںی ان تارك الصلاة لا یکفر ولا یتحتم عذاب بل ہو تحت 
اشیئة. قال الباحي: فيه رد لن قال: لا یغفر لە؛ ومن قال: إنە کافرہ وامعیٰ م یأت بە مع إمانہ ملخصا۔ 

قال سعید: بن یسار الراوي: اُعاد ذکرہ ٹی روایة نجی ولفظ محمد: 'فکنت أسیر مع وآأتحدث معهہ حؾ إذا عشیت 
ان یطلع الفجر تخلفت فنزلت فاوترت' ا حدیث. "فلما حشیت"' طلوع ''الصبح' فیه حجة مٰن قال بفوت وقته 
عو لن ولفظ حمد أوضح فی ذلك. "نزلت" عن مر کوبي "فاوترت' اعلی رش 'ٹم أدرکتە" و حقت 
يہ ''فقال لی عبد اللہ بن عمر"یٹچر "این کنت؟ فقلت لە: حشیت الصبح" أي خفت طلوع الفجر بفوات الوتر 
وفیه ححة أیضا لن قال: یفوت وقت الوتر بطلوع الفجر؛ لأن ابن عمر یر لم ینکر علی ذاك ا خشیة وسیاتی 


مذاہب الأئمة فیه. 'فنزلت فاوترت" علی الأرض ''فقال عبد اللہ" بن عمر یقیر: "'الیس لك فی رسول اللہ أسوۃ" >> 


کتاب الصلاة ۳۱۱۲۹ الأمر بالوتر 


رد 


اذْركتّه فقال لم عَبْد اللہ بر عُمَرَ: ان کنت؟ فقلے له: لص ححتیمست 


< بکسر افمزة وضمھا: ما یتاسی بە وھو یمعیٰ القدوة 'حسنة؟ فقلت: بلی اللہ" فیه الحلف ما یراد تاکیدہ وإن 
مم ینتج إلیه. ''قال' ابن عمر: "فان رسول اللہ تک کان یوٹر علی العیر' قال العییی: البعیر: ا حمل الباذلء وقیل: 
ا اع وقد تکون للانٹی؛ وحکی عن بعض العرب: شربت من لہن بعیري. وقی 'الامع": البعیر بمنزلة الانسان 
بجمع اللذکر واللونٹ من الناس إذا رأیت جملا علی البعد. قلت: ھذا بعیں فإذا اسٹثبتہ قلت: جمل أو ناقق وتمع 
علی أبعرة وأباعر وأباعیر وبعران. وبوب عليه البخاري وا حدثون: 'الوتر علی الدابة'' قال العبییٰ: ترجم ھا تنبیھا 
علی ان لا فرق بیٹھا وبین البعیر ٹی ا حکم. استدل به من قال: إِن الوتر سنة؛ لأنھم اأجمعوا علی أُنه لا یصلی الفرض 
علی الدواب إِلا ٹی شدة الخوف خاصة أُو غلبة المطرء ففيه خلاف, والاستدلال فيه بوجھین: بالمرفوع منە وبقول 
ابن عمر 2ء الصحای ولا یصح الاستدلال بالمرفوع منه؛ لان الوتر کان واحباً عليه کػُػٌ فإیتارہ علی الراحلة 
لا یمکن إلا بالعذر۔ قال ابن عبد البر : أجمعوا علی أنە لا یصلی الفر ض علی الدواب إلا فی شدۃ الخوف حاصة أو 
غلبة مطرہ بان کان اماء فوقه وتحتہ ففیه خلاف, فلما أوتر کل علی البعیر علم أنه سنة۔ 

قال الزرقانِ: لکن وو بان من خصائصہ تل وحوب الوتر عليهہ فکیف صلاہ راکبا؟ وأحیب بان محل 
الوجوب ا حضر بدلیل إیتارہ ٗة راکبا فی السفر وھذا مذھب مالك ومن وافقهہ والقائل ئن 
بحتمل الخصوصیة لە أو نہ تشریع للأمة بما یلیق بالسنة ٹی حقھمم وبعدہ لا یخفی وا خصائص لا تثبت بالاحتمال. 
قلت: ولا ححة فیه ولا نصف ححة علی من قال بوحوبہ؛ لأئھم قالوا: إنه کان قبل الإبیجاب مستحبا فیمکن حمله 
علی ذاك الأوان سیما إذا ورد ما خالفہ أخحرج محمد فی موطئه عن سعید بن یسار: "نہ كػّ اوتر علی راحلتہ" 
قال حمد: جاء ھذا ا حدیث وجاء غیرہ؛ فاحب إلینا ان یصلىی علی راحلته تطوعا ما بدا لە؛ فإذا بلغ الوتر نزل 
فاوتر علی الأرض: وھو قول عمر بن الخطاب وابن عمرہ وھو قول ابی حنیفة والعامة من فقھائناء وقال أیضاً: 
لا باس بان یصلی المسافر علی دابته تطوعا پُماءء أما الوتر والمکتوبة فإنھما تصلیان علی الأرض وبذلك حاءت 
الأثار الکٹیرۃ عن ابن عمر وغیرہ فی الایتار علی الأرض منھا: عن بحاد قال: "صحبت عبد اللہ ابن عمر در 
من مکة إ ی المدینق کاو سی لمات کیا علق مز فو ات إلا اللکتوبة والوتر فإنه کان ینزل هماء 
فسألتہ عن ذلك فقال: کان رسول لت یفعلہ" ا حدیث. قال العیيی: واحتحوا یما رواہ الطحاوي بسندہ عن 
حنظلة بن أبی سفیان عن نافع عن ابن عمر 8ث : "أنه کان یصلی علی راحلته؛ ویوتر علی الأرضء ویزعم ان 
رسول اللہ کذلك کان یفعل' وہذا إسناد صحیح, قال: فإیتارہ کک علی الراحلة فیجوز ان یکون ذلك 
ب الا اررف اکر مھری زی رک ڈاسی سی ماش 

فعلم بذلك ان الاستدلال بالمرفوع لا یصح بوجوہ شی فلم یق الاستدلال فیه إلا بالآثار فلو صح ھذا فیوول أنە 
من مذہب ابن عمر مہ ومذاہب الصحابة فیه مختلفة فلو اقتدی اأحد بفعل صحابی دون آخر فلا ضیر فیه - 


کتاب الصلاۃ ۴۰۲ الأمر بالوتر 
ہیں تَ ئہ کو اس یں و 2 1 وھ کی 


فقلتٗ: بلی والل فقال لس - 


۹ ۔ مالك عَنْ یی بُن سَعید عَنْ سَعید بن المُسَیبٍ أَنّهُ قال: کان ابو بکر 


الصّدٌي'ی إذا أَرَادَ اُن زان راف اوت اعد ھتان رت 1 ء قال 
سُعید ٣‏ مس - ما آنا فإذا جلٹ ورای 


: لی ےَٗ ط ۲ 

وو و یھ عمر تچ أیضا بنخلاف ذلك کما سیأت, والأوجه عندي تی ا لجحخواب: ان مذھحب 
ابر بر : ان الوتر ٹی ا سنة کالة الفرائض کما عنہ ٹی 'الشکاۃ' بروایة ابن ماحه. قال 
بن عمر تت 6 6 برو 

ٹی "الفتح الر مان" عن لعلامۃ العیيی: قال ابن سیرین وعروۃ بن الزبیر والنخعی وأبو حنیفة وأبو یوسف وحمد: 
لا بجوز الوتر إلا علی الأرض کما ق الفرائض؛ وروي ذلك عن عمر وابنه عبد اللہ ٹی روایة ذکرھا ابن أبی شیبة 
. مصنفہ وعند الطٰحاوي: اُن الوتر علی الراحلة قد نسخ؛ وکان ما فعله این عمر من وترہ علی رحله قبل 
علمه بنسخحہ ٹم ما علمه رحع إليه وترك الراحلة. 

فراشه: بالکسر ما یفرش؛ جعه فرش کذا فی "القاموس' وا لمعیٰ إذا راد النوم أوتر قبل ان ینام اأُعذا با خزم؛ 
وقد أمر پچ ایا الدرداء وأیا ذر وبا ھریرة خر اُن لا ینام احدھم إا علی و تر 'وکان" ان اخلفاء عمر بن 
الخطاب نیہ یوتر آخر اللیل" اذا بالقو وأحرج أبو داود عن أبی قتادة: أن البی کل قال لأبی بکر: می توتر؟ 
قال: اوتر من ول اللیلء وقال لعمر بئیہ: می توتر؟ قال: آخر اللیل فقال لأبی بکر: اذ ھذا باخذر۔ وقی 
نسخة: باخزی وقال لعمر: ال قلا بالقود وأآخرجە الترمذيی ور صححہهہ علی شرط ََ وقال العراقيی: 
إسنادہ صحیح وروي وہ عن أبي ھریرۃ عند الہزار والطبران فی "الأوسط" قال: سال البي کڈ ابا بکر: 
کیٹ توتر۲ قال: اوتر ول اللیل قال: حدر مت مم بن عمر پھ: گت تو تر قال: من اع اللیل قال: 
قوني معان. وقی إسنادہ سلیمان بن الدر الیمامی وقد ضعف. ''قال سعید بن اللسیب: أما أُنا فإذا' اُردت النوم 
ز اعت اش" لأنام ف۔'اوتثرت" قبل ذلك کفعل الصدیق الأکبر :يت, اتباعا لفعله أو اذا بالحزم. 

اُواجب ہو: أو سنة؟ ''فقال عبد اللہ بن عمر" فی جوابہ: ”قد أوتر رسول اللہ کل وأوتر السلمون" اکتفی بالدلیل 
عن الدلول؛ فکانه قال: واحب بدلیل مواظته تل وإجماع اُھل الاسلام قاله القاري, قال الراوي: 'فجعل الرجحل" 
السائل 'یردد عليه' ' ویکرر السؤال؛ ویطلب ال حواب الصریح وم یکت کتف بالتلمیح. 'وعبد اللہ" بن عمر یردد جوابفے٭ 


کتاب الصلاةۃ ۳۲۰۳ الأمر بالوتر 


7 ۲ 


وو ہیدہ واوں لو ہار کو کو رر ہے وت مت ہا ہت"۔ہ۔ 5 وار۔يیھ 
فقال عَبْدُ الله بَنْ عَمَرَ: قد آوکر رسول اللہ ہے وا مٹل رت کا خر کہ 
ھی۔ ہدھ ں“ ى مات ٤ے‏ ۸8و مھ 
ات ور رسُول اللہ کل وَأوتَرَ المُسْلِمُون. 


۹ بت مالغ اه بَلفَة ان ن عَائِشَة زَوْج ابی کڈ کات تقو ل: مَن محشي آن ینام 


.یت سدھسھھ و 2 د 
عليه وَعَبْد اللہ یقول: 


وق۴كہ۔ ام 


حتّی ٔصبح فُلبُوتَر قبْل ان یََامء وَمَنْ را ان يَسَِْقظ آخر اللَْلِ فوخ وِثْرَۂ. 
۲ ۔- مالك عَنْ نافع قال: كَنتٗ مَعٌ عَبْد اللہ بن عُمَر بمکة الا مو 


فحَد ك غَبْدُ اللہ الصبْح ذ اوک یواجدق تُمٌ الکشف اعم رای اُن عَلَيه لَبل 2ئ 


'ویقول' فی کل مرة: قد 'اوٹر رسول اللہ ک, وأوتر السلموث" قال الباجی: بحتمل ان عبد اللہ بن عمر سر 
قد علم أأنە غیر واجب. قلت: وكکذلك إذا علم ابن عمر تر أنه واجب, ول پر الرحل أھلا لذلك کما تری؛ 
ول یر الرحل أھلا لهذا القدار من العلم وکان بخبرہ با ہو جتاج إليہ من أنہ لٹ أوتر وأوتر السلمون بعد 
وطوی عنه ما لا بحتاج هو إليه ویجتمل ان ابن عمر تر لم یتبین لە حکم ما ساأله عنهہ فاحاب بما کان وترك 
ما أشکل عليه۔. قلت: ویجتمل ان ابن عمر ٭ر کان یعرف أنه واحب, وعبر ہهذا السیاق؛ لأنه دلیل علی 
الوحوب کما تقدم عن القاري؛ أو تورع قی ا حواب؛ لعدم ماعہ منہ كٌُ شیناً فی ذلك نصاء قال ابن عبد اللك: 
شی ابن عمر تر إن قال: واجحب یظن السائل وحوب الفرائض؛ وإن قال: غیر واجب یتھاون به ویٹرکھ. 
قال القاري: وھذا الطریق هو الأحوط. 

من محشی اخ: وخاف "ان ینام حؾق یصبح" اي یدخل ث الصباح بطلوع الفجر الثات اث حالة النوم "فلیوتر 
قبل ان ینام" حؾ لا یفوت عنه الوقت الاختیاري للوتر عند ا مالکیة وتمام الوقت عندنا ا حنفیة والحمھور کما 
بقيه موا اق وت لوت ومن رجا" أي غلب علی ظنە لعادتہ أو لأمر آخر "ان یستیقظ" فی '"'آخر اللیل؛ 
فلیؤخر وترہ"' إلی آخر اللیل؛ فان ذلك أفضلء قال ئػٌُ: احعنوا آخر صلاتکم باللیل وترا۔ وتقدم قریبا عن 
جابر قال کے من طمع منکم ؟ ان یقوھ آخر الیل فلیوٹر من آخرو؛ فان صلاة آخر اللیل مشھودۃ. وذلك 
افضل ومن خاف سکم أن لا یقوم من آخر الئیل۔ فلیوٹر من أوله وعن عائشة ‏ : قالت: "من کل اللیل 
أُوتر رسول اللہ ػكّّ وانٹتھی وترہ لی السحر"ء وروي نحو ذلك عن علي :مہ عند ابن ماحه. 

فخحشي عبد اللہ: ابن عمر دۂئچر طلوع "الصبح فاوتر'' برکعة 'واحدة" علی وفق مذھیہ 'ئم انکشف" أي ارتفع 
اثناء صلانه 'الغیم فرأی اُن عليه لیلا” أي رای اللیل باقیق والفجر لم بطلع بعد 'فشفع" وترہ "بواحدۃ" اي 
ضم بوترہ رکعة واحدة أخحری؛ فصارت شفعة. قال الباحی: حتمل أنە م یسلم من الواحدة فشفعھا باخری “ 


فَشَفَع يوَاجدَقء تم صلی بَھْد ذَلكَ رَكَعة ین رکعقین ای العلہ اور اعد 
اس ماف نافع: ان وف ھا طس طسو 
لور حَتّی يَمْر بتَغض حَاجَتہ. 


س علی رأي من قال: لا بحتاج فی نیة أول الصلا إ ی اعتبا ر عدد الرکعات؛ و ختمل أنه سلم. قلت: والظاھر 
الثان؛ للفظ ' اٹم وھی للتراحي؛ فیکون ذلك مذھبه والعحب من مثل الباحي: ان ا حنفیة إذا اُولوا قولہ پےل: 
فلیوتر بواحد٥‏ بان یضمھا مع الشفعة ا متقدمة بدون السلام اُبطلوا ھذا التاویل وإذا احتاجوا إ ی ذلك بانفسھم 
تی أثر الباب م یبق فيه النکارق وھذا التوحيه وإن احتارہ القاری اض لکن لیس فی عحله؛ فإنه بخغالف مذھب 
الفاعل؛ لان ابن عمر تت4 قائل بنقض الوتر فقد أخحرج أ مد بسنده عن ابن عمر: 'أنه کان إذا سثل عن 
الوتر قال: اما نا فلو اُوثرت قبل ان أنام ٹم اُردت ان صلی باللیل شفعت بواحدة ما مضی من وتري؛ ٹم 
صلیت مثٹیٰ مثء فإذا قضیت صلاتی اُوثرت بواحدة" ا حدیث. "ئم صلی بعد ذلك رکعتین رکعتین'' للتھجد 
فلما حشي" طلوع 'الصبح" بعد ذلك 'اوتر بواحدة" قا! ل الزرقان: ھذہ مساألة یعرفھا أھل العلم ب_''ئقض 
الوتر؛ وروي مثله عن علي وعثمان واین مسعود وغیرھے ٭ّ عدھم الزرقانِء وحکاہ الترمذىيی عن جماعة من 
اُصحاب البی 2 ومن بعدھم قال: وذھب إليه إسحاق: ٹم قال ۰ئ .0" 
کان یوتر قبل اُن ینام ٹم إن قام صلی و یعد الوتر وروی مثله عن عمار وعائشة ٭٭7 ى٠‏ وکانت تقول: ا وتران 
و إنکارا لذلكء وھو قول مالك والشافعی والأوزاعی وأ مد وأ ور وغیرھم. قلت: وبه قالت ا لحنفیة۔ 
ل ال لش وکان: وبه قال الثوري وابن ا بارك وحکاہ القاضی عیاض عن کافة اُھل الفتیاء رج و50 
لا وتراں ٹی لیلة وھو حدیث حسن أخرجهہ النسائي وابن حزمة وغیرضا عن طلق بن علي قاله الحافظط قال 
الش وکانی: و حسنە الترمذيی؛ قال عبد ا لحق: وغیر الترمذيی صححه وآحرجه ابن حبان وصححھ. 
کان یسلم بین الرکعتین: یعی بعد الشفعة وقبل الرکعة الثالثة ٹی الوتر حؾ یتکلم ویأمر ببعض حاجته والکلام 
متفرع علی جواز الفصل؛ فمن أجاز الفصل یح الکلام أیضاء والفصل بین الشفعة والوتر الٰذي هو مذھب ابن 
عمر مروي عن بعض من الصحابة الإأخحر ایضا وروی عان جماعة من الصحابة عدم الفصل کما تقدم ٹی عحله. 
قال تی "البدائع": وعن الحسن قال: ا مع السلمون علی اُن الوتر لاٹ لا سلام إلا ٹی آخرھن وقال الکرحی: 
ا مع السلمون پل آحرہ حوں وروي عن عمر بن عبد العزیز أنه أثبت الوتر بال مدینة بقول الفقھاء: لاٹ لا یسلم 
إلا ٹی آحرھن, وغیر ذلك ما تقدم مبسوطا ٹی رکعات الوتر فقول الحمھور أوئی وأخرج محمد بن نصر عن 
عبید بن السباق: اُن عمر لا دفن ابا بکر بعد العشاء الآخحرة أوتر بٹلاٹ رکعات؛ وأوتر معه ناس من 
السلمین, وقی روایقۃ مم یسلم إلا قی آخرھن قیل للحسن: إن ابن عمر ػ“ کان یسلم فی الرکعتین من الوتں - 


کتاب الصلاۃ ۱۰۰" الأمر بالوتر 
۲۲۷٤‏ - مُالك عَن ابن شِھاب: ا ان وَقاص کان وی 
قال مَالكٰ: را عل مف المول دنا وَلَکنْ أُدنی الوٹر لاٹ. 

۲۷۵٥‏ - مالك عَنْ عَبْدٍ اللہ بُ دینار آن عو اھ یر عم کان تقو 7 لْمَقْر 
ور صّلاة الٹْھار. 


- فقال: کان عمر بش أفقه من ابن عمر یر کان ینھض پی الثالثة بالتکبیں وقد حرج النسائي عن عائشة: 
ان البی کت کان لا یسلم فی رکعي الوتر. قال اللیموي: إسنادہ صحیح وقال ا حاکم: علی شرط الشیخین 
وروی ا مد عن عائشة بسندہ بلفظ: "ئم اُوتر بٹلاٹ لا یفصل بینھن" قال النیموي: بإسناد یعتبر بہ. قال بجی: 
قال مالك: ولیس علی ھذا' الأثر "العمل عندنا" أھل الدینة بأن یصلی رکعة واحدة فقط لا غیں "ولکن اد" 
أي اأقل "الوتر' عندنا ''ٹلاثٹ" کما قال بە ا حنفیق إلا اُن الفرق بین ا ٰنفیة وا مالکیة: اُن الثلاث کلھم عندنا 
ا حنفیة بتسلیمة واحدةء وعند ا مالکیة بتسلیمتین وھذا علی روایة "'اموطا" وفیه روایات أخر ذکرھا الباحیي؛ 
لکن اللشھور فی متون ال الکیة ھی روایة "الموطا". قال فی "'الشرح الکبیر": کرہ وصله بغیر سلام لغیر مقتد 
بواصلء وکرہ وتر بواحدة من غیر تقدم شفع ولو مریض أُو مسافر. وق "'الدونة": قال مالك: لا یتبغی لأحد 
ان یوتر کو سی ھی بج سھ ھا ضرا بواحدة. 

وتر صلاة الٹھار: وأخرج ابن أبي شیبة بروایة ابن سیرین عن ابن عمر مرفوعاً قال: صلاة اطغرت وتر مھا 
ثان:انفراتی: إسنادہ صحیح وقال این الٹرکمانی: أخرحه النسائي وھو علی شرط الشیخین ولأ مد عن ابن 
عمر مرفوعاً: صلاة انغرب ور النھار فاوتروا صلاۃ انلیز, ورواہ الدار قطب عن ابن مسعود مرفوعا لکن 
سندہ ضعیف: وقال البیھقی: الصحیح وقفه علی ابن مسعود وأخرج ابن أبي شیبة عن عائشة ئشةق قالت: "'اول ما 
فرضت الصلاة رکعتین إِلا اللغرب فاإھا وتر الٹھارٴ وعن الشیبان عن حبیب عن ابن عمر :زیر قال: صلاۃ 
اللیل علیھا وتر وصلاة الٹھار علیھا وتر یع الغرب آخر الصلوات: وأخرج عن محمد قال: لا أعلمھم 
بختلفون ان الملغرب وثتر صلاة النھار: وعن بجاھد قال: اللغرب وتر الٹھار وعن ابن سیرین مرسلاء قال کے : 
صلاة امنغرب وثر صلاة الٹھار فاوتروا صلاة الیں۔ وعن عبد اللہ: الوتر لاٹ کصلاة امغرب وتر الٹھار. 
ومؤدی الکل واحد یع ان صلاۃ اللغرب توتر صلاۃ الٹھار فکذلك ینبغی ان توتر صلاة اللیل بوتر؛ وا ثلیة 
تقتضی ان یکون وتر اللیل أیضا کا لمغرب: ففيه دلیل لن قال: إِن الوتر ثلاث بتسلیمة واحدة؛ قال الإمام حمد 
بعد ذکر اثر الباب: ولھذا أخذء وینبغی من حعل المغرب وتر صلاة الٹھار اُن یجعل وتر صلاة اللیل مثلھا لا یفصل 
بیٹھا بتسلیمة کما لا یفصل بین صلاة المغرب بتسلیم وھو قول أبي حنیفة, 


٠ 2 :‏ ودًٛ اڑٌھے۔ ۶ی“ کو و و و یا ا و و کو و کاو رڈ رہ ا عو ا 
قال بی: قال مالك: من اوٹر آول اللیل ثم ام ٹم قام فّدا لە ان یصلی؛ فلیصل 


جو 


جہی 


٦‏ - مالك عَنْ عَبّد الکریم بن أبي المُخارقی البصرِيّء عَنْ سُعید بْن خُبیْر: 
عَیدَ ان ك تاس رَقَد تہ وت فقال لخادمه: ا ما صنع صَنَعَ الس هو يوَمَبْلٍ قَدْ 


لے 


سےم۔ برظظڑ 


ذِھَبٗ بصرہ؛ فذھب لحَادمٰ نم ر رحع فقال: : قد اتصرف التاس مھ مِنْ الصبٔح فقامَ 


٭۳ہ/] 
ے لہے۔ کو تو یہ 


۷ -۔ مالك أَلَهُ بلق ان عَبْد اللہ بْنْ عبّاس وَعبَادَة بْنَ الصّاِتِ وَلْقَاسِمٌ بن مُحَمَدٍ 


ٹم قام: آخر اللیلء 'فبدا لە ان یصلی'' التھحد "فلیصل' ما شاء "شی مشیی' ولا یعید الوتر 'فھو أحب ما 
سمعت" من الآثار فی هذہ المسالق ”إلی' متعلق "باحب" والمساألة إجماعیة عند الأئمة کما تقدمء وإن روي فیه 
بعض الخلاف من الصحابة ومن بعدھم., 
الوتر بعد الفجر: قضاء عندنا ا حنفیة و کذا عند النابلة بذلك عن "ئیل ا ارب وكکذلك هو قضاء عند 
الشافعیة ٹی وجہ ہم وفی وجه مثل ا الکیة کما قاله الحافظ فی "'الفتح' واأداء عند ا طالکیة إل ان یصلی الصبح؛ 
إلا نہ حرج وفته الاختیاري وبقی الضروري: وھل یقضی بعد صلاة الفجر أیضا ختلف عند الأئمة. 
رقدد: فی اللیلة 'م استیقظ فقال سحادمہ" لم یسم: "انظر ما صنع الناس وھو" اي ابن عباس 'یومثٹذ قد ذھب 
فلم یمکنہ الاجتھاد فی الوقت. قال فی "'الفتح الرمانی": قالوا: ذہب بصرہ؛ لتکلفه ٹی إیصال الاء ٹی 
عبليه فی الوضوہ. قلت: لکن ا مذکور فیما تقدم: أنه کان مسلك ابن عمر النضح فی العین فی غسل ال تابة 
فتأامل. 'فذھب حادم" لینظر الناس "ئم رحع۔ فقال: قد انصرف الناس من" صلاة "الصبح, فقام عبد اللہ" بن 
عباس "فاوٹر' بثلاٹ اولاً "نم صلی الصبح". مالك آنہ بلغہ: وھکذا أخحرجه حمد بن نصر فی "'کتاب الوتر" 
عن الامام مالك بلاغا: ان عبد اللہ بن عباس وعبادة بن الصامت الصحابیین والقاسم بن محمد بن أيي بکر 


الصدیق بث وعبد اللہ بن عامر بن ربیعة لە روٴیة وابوہ صحابی. 


۲۷/۸ - مالك عَنْ هِشام بٰن 


غ٠‏ ۔ ٭ شی ا 7 کر م٠‏ و 
اقیمت صلاة الصبٔح واتا اوتر. 

ہم ے۔0۔ ٥‏ َ‫ قرو ےے۱!۔ کک قص یں لے سً ۔ؤ 
۹ س ماك عن یحیی بن سُعیاٍ أَنَهُ قال: کان عبادة بن الصامتِ ٦‏ 
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ىہ ہے ے ے و0 4 7 پا کو ۔بھ تہ مہ نب وم ہو قہ۔ ے2 ےَ ٤‏ ہہ۔ 
ف یوما ای الصبٔجء فاقام المؤدن صلاہ الصبح فاأسکكته عبادہ حتی آوٹشں 
صلی ھم الصبٔح. 


ےم ےم یےۓوہء۔ ٥‏ کے و >.,“ .ےہ و ھ ہوے۔ ۓ٭ ھ۔۔ سم وت 
۰ - مالك عَنْ عَبّدٍ الرّحمن بُن القاسم أَنَهُ قال: سمعت عبّد الله بن عامر بن رَبیعة 


قد آوتروا !خ: یعيی روي عنھم أئھم صلوا الوتر "بعد الفحر" قضاء عند من قال بە؛ وقی الوقت الغیر الاحتیاري 
عند من ذھب إليه. قال الباحی: وھذا ما قدمناہ: ان من اُدرك الوتر قبل صلاة الصبح بعد الفجر فقد ادرك 
وقت إلا أنه وقت ضرورة لا وقت اختیار وقد بجوز ان یکون من أخرہ من ھؤلاء إنما أآخرہ نسیاناء أو لأنە 
منعه من تبیین الوقت مائع. قال الزرقانی: وأجملھم فی ھذا البلاغ؛ نم اُسند الروایة عن کل واحد منھم کماتری 
إلا این عباس بثر. فقد تقدم الروایة عله. قلت: إلا أنه ذکر أثر این مسعود أیضا فی البین, ولا ضیر فیە۔ 

ما أبائی !خ: قال ابن الأئیر: یقال: ما بالیت أي لم اکٹرث ب وحکی الأزھري عن جماعة من العلماء معناہ 
لا آکرہ. وفی 'الصباح": لا أباليه ولا أبالی بە أي لا أھتم بهہ ولا اکٹرٹ لە؛ کذا فی "الفتح ال رما" "لو اأُقیمت 
صلاة الصبح وأنا اوتر" أي صلی الوتر یع لا یمنعہ ذلك من الوتر وھذا صریح فی کونە راخ عندہ وقال 3ے: 
اذا آفیست الصلاق, فلا صلاة إلا انکتویق واشد منه أن من نسی الوتر حنؾ دخعل ق الصلاة یندب للفذ ان یقطع 
الصلاۃ ویجوز للمؤتمء وق الإمام روایتان کذا ٹی "الشرح الکبیر" للمالکیة ومع ذلك قالوا بعدم وجویہ. 

فخرج یوما: "إل" اللسحد لصلاۃ ''الصبح؛ فاقام للوذن صلا الصبح؛ فاسکتہ"' أي اللوذن 'عبادة حیق أوتر" 
أولا 'ئم صلی بہھم الصبح" وأآخرج محمد بن نصر قال: خرج عبادة بن الصامت یوما لصلاة الفجر فلما رآہ 
الوذن اذ ٹی الإاقامق فقال عبادة: کما أُنت؛ فاوتر وم یکن أوتر؛ فاوتر وصلىی رکعتین قبل الفجر ٹم أمرہ 
فأقام؛ وصلیء والترتیب فی الوتر والفحر من أمارات الوجوب؛ فإن صلی احد الصبح یقضی الوتر عندنا بعد ذلك 
ایض خلافا للمالکیة کما صرح بە الباجی؛ وسیاق البسط ى ذلك؛ وعموم ما رواہ أبو داود عن أبي سعید ا 


مرفوعا: من نسي الو تر 25 نام عنب فبیصد |ذ دکرہە یؤید الأول۔ 


‫ 


کتاب الصلاة ۴۰ ما جاء لی رکعتی الفجر 
قُولَ: إي لأوتر وا أَسْمَع القَامَقَ ا بد محر يَشُكُ عَبْد الرحْمن أيٌ ذُلكَ َال 
پسہ ورموس و مصی سیت 
َََ َال مَالك: وَلمَا یُوتژ بَْد الفحر مَن ام عَنْ اور ولا یَبَغي لأحَدٍ اُن 


7 ےےر ہےھ۔و۔ 


يتَعَمَدَ ذَلكَ حَتٌی یَضّع وثره بعد الفجر۔ 


ما جاء ۂ رکعتی الفجر 
وج رت ےت بب 


۲ 


یقول !اي لأوٹر: بعد طلوع الفجر. قال الزرقانی وکذا قاله أبو الدرداء وحذیفق وب قال مالك وأ مد 
والشافعي ق القدم أنه وقت ضروري له۔ قلت: اختلط علی الزرقانی -< مذاہب الأئمة فی ذلك ولٰذا جمعھم 
فی قول واحد ولیس کذلك, والصحیح ان ھناك مسالتین: الأولی: مسألة وقت الوتر وقد تقدم الکلام عليه منا 
مبسوطا فیما تقدم من فروع الأئمة الأربعق وحاصلہ: ان وقت الوٹر فی اللشھور امرحح عند الأئمة الثلالة من 
العشاء إ ی طلوع الفجر وبعد طلوع قضاء عندھم وعند الإامام مالك لە وقتان: وقتہ الاعتیاري إ ی طلوع 
الفجر ووقته الضروري إ ی صلاة الصبح؛ فھذہ الآّثار الواردة ٹی الباب کلھا حملھا عند الأئمة الثلاة قضاء 
الوتر ٹی غیر وقتہ وعند امالکیة أداؤہ ٹی وقتہ الضروري, فلا تغفل. وآنا مع الاإقامة !خ: لصلاۃ الصبح "او" 
شك من الراوي قال: "بعد الفجر"ء واأنا ا مع الإاقامة "یشك عبد الر من" بن القاسم "اي ذلك' من س 
قال' عبد اللہ بن عامر ولکن الٗعیٰ متقارب وکذلك بالشك أخرجه حمد بن نصر فی قیام اللیل۔ 

واٹتھا یوٹر: أي یصلی الوتر "بعد" طلوع 'الفجر" وکذا بعد صلا الفحر عند من قال بھ. "من نام عن الوتر" أو 
نسيہ "ولا ینبغی إأاحد ان یتعمد ذلك حؾ یضع وترہ بعد الفجر" وھذا الأمر بحمع عليه عند الأئمة الأر بعة؛ 
لإأنہ حرج وقته الاختیاري عند بعضھمم ووقت لأداء عند الخ اذا سکت المؤذف: یوخذ منە أنە لا یشتغل بالصلاةۃ 
عند الأذان بل یجیب الذان ولا حم یصلی رکعؾ الفحر. 'عن الذان' الثان الذي یکون "لصلاۃ الصبح" 


س- 


کتاب الصلاۃ اش ما جاء لی رکعنی الفجر 


۲'۳ بے .ےت ےت إِن کان 


-٤‏ نالك غْ شَربك ان بد الل نأ نب عْ 
قال: سَمع قوْمٌ الإقامَق َقَامُوا لوت فخَرَج عَلَيْھم رسُول اللہ لی فقال: ا ان و 


اہ 


ہے 
_ 
تہ 

ُ 
و 


5 پت خمن: أَنهُ 


< قام و "صلی رکعتین خفیفتین" یعيی یقصر فیھما القراءة وال رکوع والسجودہ؛ لیبادر إلل صلاۃ الصبح اول 
الوقت کما جزم بە القرطي فی حکمة تحفیفھماء أو لیدخل قی الفرض بنشاط تام وھذا الثانِ الأوجهہ أو 
لیدخل ٹی صلاة الٹھار برکعتین خفیفتین کما بدا صلاۃ اللیل بالخفیفتین قال حمد بعد ذکر الحدیث: وہذا 
ناحذ الرکعتان قبل صلاۃ الفحر بخففان وسیات الکلام عليه مبسوطا. ''قبل أُن تقام الصلاة" بضم الفوقانیةق 
وا حدیث من مستدلات ال حنفیة فی ان أذان الصبح لا یصح قبل الفحر ووجه الاستدلال: أنه اأطلق علی ھذا 
الأذان لثانِ الأذان لصلاہ الصبح فعلم بهذا اُن ھذا الأذان کان للصلاء وأما الأذان الأول کان لمعان أخر کما 
ورد وأیضا فیہ ححة أخری بانہ بل کان یصلی رکعؾ الفحر إذا أُذنء ولا جوز رکعتا الفحر قبل الوقت 
ماع فعلم ان الأذان لا یکون قبل الفحر للصبح و یتامل ٹی وجه الاستدلال من قال: لا ححة فيه؛ 
لاحتمال ان یکون المراد بە الأذان الثان وا لحنفیة لم ینکروا وجود الأذان قبل الفجرء بل قالوا: لا یصح ایأذان 
للصلاة قبل الوقت؛ والفرق بینھما کالفرق بین السماء والأرض. 

رکعتی الفجر : اللتین قبل صلاة الفجر أقوالاً لا أفعالا وتقدم ما قال محمد ٹی موطكه بعد ذکر حدیث حفصة: وهذا 
ناحذ الرکعتان قبل صلاۃ الفحر یخففان. 'حیؾ" ابتدائیة "'إن' بکسر اھمزۃ وشدۃ النون "لأقول"' - بلام التاکید -: 
'اقرا' بھمزة الاستفھام "ہام الع ان“ ماق رط ''آم لا؟' قال القرطی: لیس معناہ أنھا شکت فی قراءة الفاتحةق وإنما 
معناہ أأنه کان یطیل القراءۃ ٹی النوافل؛ فلما حفف القراءة فیھما صار کما لم یقراً بالنسبة إإی غیرھا من الصلوات؛ 
فلا متمسك فيه لمن زعم أنە لا قراءة فی رکعتي الفحر أصَلت قاله الزرقان. قال القاري: قال الطحاوي: ذھب قو 
پل أنه لا یقرا تی رکعؾ الفجرء وقال قوم: یقراً فیھما بفاتحة الکتاب خاصق ٹم اأُورد أحادیث علی بطلان القولین. 
فقاموا یصلون: قال الباحی: ظاھر اللفظ أنحم کانوا جلوسا عائین بطلوع الفحر؛ فلما ەمعوا الإقامة قاموا 
یصلونء وبتمل ان یکونوا دخلوا عند الاقامة فقاموا یصلون, والأول اُظھر. قال ابن العربی فی "شرح الترمذي": 
م یذکر ٹی حدیث مالك: ہل ہما رکعتان للفجر أم نافلة؟ فان کانت نافلة مبتدأأق فیحق ان یقال ذلك فیھماء 
وإن کان رکعتا الفجرء فلا ینبغی لە أیضا ان یفعل ذلك. "'فخرج علیھم رسول ال کچ فقال: اصلاتان معا؟" لأن 
الإقامة من الصلاقء قاله الزرقائنِ؛ والمع: ان إحدی الصلاتین اليي تصلی اُنتء والثانیة اي اُقیمت ھا تصلیان معاء - 


کتاب الصلاۃ شس ما جاء فف کعی الفجر 
''اَصَلامّان مَمًا؟ أَصَلاحّان مُمَا؟"' وَذلكَ فی صَلاۃ الصبٔح فی الرَ کعتین لین قبْل ات 
اي الفرض والنفل 5 ۴ 

٥‏ - مالك آَنَهُ بَلقَهُ: ان عَبْدَ اللہ بُنَ عُمر ظچر فائهُ رَكَعتَا الفجر فَقَضَامُمَا بَهُدَ 


ژ٭ٴ ۔ے_ 
7 


رے۔ ٣س “٣‏ سے 


۲/۸۲ ا ا ا نا آله صَنع مٹل 
سے ام ر۲ظغ۔و۔ 


لذِي صَنَعَ ابن عمر. 


- وھذا أوضح قرینة علی ان الانکار کان علی الاشتراك والملخالطة لا علی التنفل عند إقامة المکتوبة "أصلاتان 
معا"؟ قال .7 إنکار وتوبیخ وذلك کان فی صلاة الصبح فی الرکعتین اللتین قبل الصبح, الظاھر اُن ھذا 
مدرج مر ن کلام بجی بن بجی الراوي؛ یی ور تی ود ٹی عوطله وقال بعد ذکر اخدیث: 
یکرہ إذا اأقیمت الصلاة ان یصلیي الرحل تطوعا غیر رکعي الفحر خاصة؛ فإنه لا باس بان یصلیھما الرحل وإن 
أعذ الوذن ٹی الاقام وکذلك ینبغی وھو قول أبي حنیفہ وقال ابن رشد فی "البدای": الذي مم یصل رکعن 
الفجر وادرك الإمام ٹی الصلا او دخل الملسجد لیصلیھما فاقیمت الصلا فلیدخل مع الإامام فی الصلا 
ولا یرکعھما فی اللسجد والإمام یصلی الفرض؛ وإن کان لم یدخل امٰسحد فإن لم یغف ان یفوتہ الإامام برکعة 
فلی رکعھما خارج ال مسحد وإن خاف فوات الرکعة فلیدخل مع الإمام ٹم یصلیھما إذا طلعت الشمس, ووافق 
أبو حنیفة مالکا فی الفرق بین ان یدخل اللسجد أو لا یدلہ وخالفه ٹی اد ٹی ذلك فقال: ی رکعھما حارج 
الٰسجد ما ظن أنه یدرك رکعة من الصبح مع الإمام وقال الشافعی: إذا اُقیمت الصلاۃ فلا ی رکعھما أصلا لا داحل 
اللسحد ولا خارج والسبب قی اختلافھم اختلافھم ٹی مفھوم قوله 3 : ادا اقیمت الصلا فلا صلاۃ الا المُکٹوینة 
فمن مل ھذا علی عمومہ مم بجزما أصلاء ومن قصرہ علی اللسحد فقط أجاز ذلك خارج السحد ومن ذھب 
پل العموم فعلة الٹھی عندہ نما هو الاشتغال بالنفل عن الفریضق ومن قصر ذلك علی الملسجد: فالعلة عندہ نما 
هو ان تکون صلاتان معاً فی موضع واحد؛ لکان الاختلاف علی الإمام وقد ورد منصوصا ٹم ذکر حدیث 
الباب. قلت: وھذہ العلة أولی؛ لورودہ ثقی النص 
نہ ۱٭: ایض "صنع مثل الذي صنع ابن عمر یبر" من قضائھما بعد الشمس وأجاز الشافعي وغیرہ قضاءہما 
کت ا 2 لحدیث عمر بن قیس: "رای البي کل رجلا یصلى بعد الصبح رکعتین, فقال 38: اصلاة 
نعسح مرتین۔ فقال الرحل: إنی لم اکن صلیت الرکعتین قبلھاء فصلیتھما الآنم فسکت ک2" وأی ذلك مالك 
7 لان للٹھی عن الصلاۃ بعد الصبح حؾ تطلع الشمس قاله الزرقانی۔ وقال ابن العربی: أما من م یصلھما 
حؾ صلی الصبح فقال مالك ت: یصلیھما إذا طلعت الشمس: وقال الشافعي: یصلیھما بعد صلاۃ الصبح -‫ 


کتاب الصلاۃ ۴۲۱ فضل صلاۃ الجحماعة علی صلاة الفذ 
2۳ 27 سو ٌ 2 
فضل صلاۃ الجماعة علی صلاہ الفذ 

۷ - مالك عَنْ تافع عَنْ عَبّد اللہ بٔيٍ عُمَرَ: ان رَسُول اللہ کل قال: صلاۃ 


ہے 


می ا مت وت ہے ہے رہ روہ ےھت و 

الجماعة تفضل صلاة ا ا سع و فٹرین درک 

< وقد فعل ابن عمر خر مثل مذھب مالكء وھو الصحیح؛ بھی الیي ٴ٤‏ عن الصلاة بعد الصبح. وقال ابن رشد 
لی "البدایة': إٰذا فانت حؾ صلی الصبح فقالت طائفة: یقضیھا بعد صلاة الصبح وقال قوم: یقضیھا بعد طلوع 
الشمس, ومن ہولاء من حعل ٹھاهذا الوقت غیر متسع, ومنھم من جعله لھا متسعاء فقال: یقضیھا من لدن طلوع 
الشمس إلی وقت الزوال؛ ولا یقضیھا بعد الزوالء وھولاء الذین قالوا بالقضاء منھم من استحب ذلك؛ ومنھم من 
خیر فیه. قلت: والذین خیروا فيه منھم الإامام مالك. قال في "اللدونة": سالنا مالکا ‏ نچ عن الرجل یدخل قٍ اللسجد 
بعد طلوع الصبح وم برکع رکعيِ الفحرہ فتقام الصلاء أب رکعھما؟ فقال: لاء ولیدخل تی الصلاق فإذا طلعت 
الشمس, فإن احب ان برکعھما فعل. وقال أیضاً لی موضع آخر: فإذا طلعت الشمس فإن أحب ان بی رکعھما 
فلیقعل. وقال العیيی: اختلف العلماء فی الوقت الذي یقضیھماء فاظھر أقوال الشافعی یقضی موبدا ولو بعد الصبح؛ 
وأی ذلك مالكء ونقله ابن بطال عن آکٹر العلماء وقالت طائفة: یقضیھما بعد طلوع الشمس؛ وروي ذلك عن 
ابن عمر والقاسم بن حمدء وھو قول الأوزاعی وأ مد وإسحاق وأبي ور وروایة البویطی عن الشافعي؛ وقال 
مالك محمد بن ا حسن: یقضیھما بعد الطلوع إِن احب؛: وقال ابو حنیفة وأبو یوسف: لا یقضیھما۔ 

فضل صلاة !خ: الفضل بالفاء والضاد المعحمة: الزیادة. و"الفذ" بشد الذال العحمة: المنفرد یقال: فذ رحل 
من أصحابه إذا بقی وحد؛ وفضل صلاۃ ا لحماعة علی الفذ مما لا ینکرہ اأحد مع الاختلاف فیما بینھم فی 
حکمھا من الندب والوحوب. تفضل !لح : ہفتح أوله وسکون الفاء وضم الضاد المعحمة اي تزید باعتبار الأحر 
صلاۃ' بالنصب ''الفذ" أي النفرے ولفظ مسلم: صلاة الرحل پيی اخماعة تزید علی صلالہ وحدہ بسبع 
وعشرین درجة. قال الترمذي: عامة من رواہ قالوا: 7 وعشرین إلا ابن عمر؛ فإنه قال: تا وعشرین. قال 
الحافظ: لم بختلف عليه ٍي ذلك إلا ما وقع عن العمري عند عبد الرزاق بلفظ: ” مس وعشرین" والعمري 
ضعیف: ووقع عند ابی عوانة فی مستخرحه من طریق أبي أسامة عن عبید اللہ بن عمر عن نافع: 'بخمس وعشرین"' 
وھی شاذۃ مخالفة لروایة الحفاظ من أصحاب عبید اللہ وأصحاب نافع وإن کان راویھا ثقة. قال الباحی: 
یقتضي ان صلاۃ ا موم تعدل ٹثمانیة وعشرین درحة من صلاة الفذ؛ لأنھا تساویھا وتزید علیھا سبعا وعشرین 
درحة وقی روایة الصحیحین من حدیث أبي ھریرة: صلاۃ الرحل ٹی اخُماعة تضعف علی صلانہ بینم وق 
سوقہ خمسة وعشرین ضعفاء وسیأتی الحمع بین عدد الحسدیئین فی شرح الحدیث الات وحکی ابن رسلان - 


کتاب الصلاۃ بش فضل صلاةۃ احخماعة علی صلاة الفذ 

کر مہ ےہ 2 ھٌّْےے۔ ل ٠‏ کب ہم" :ٴە ھہھ"ھ۔ 

۸ - مالك عَنْ ابْن شھاب, عَنْ سُعیدِ بن المُسَیّب عَن أي هسریرة: 
کے وہ وق ےہ 7 ہے و و وہ ھی وگ وھ 5 ۰ 1 

رسُول اللہ ک3 قال: صّلاۃ الجماعة أفضل من صلاۃ اأحدِکہ وحدہُ بخمسة 


۹ - مالك عَنْ أي الرّنايِ عَن الأعْرج عَنْ أي مرَیرة: 


عن الرمادي فی معیٰ ا لحدیث: یحتمل اُن تضعف الصلاة فتصیر ثنتین, ٹم تضعف الالنان فتصیر أُربعق ٹم 
تضعف الأربعة فتصیر ٹمائیةق وھکذا إل ان یتھی إٍل مسة وعشرین ضعفاء وذلك شيء کثبر من فضله تعال: 
قال ابن ارسلان: و مله علی ھذا اأعود. 

صلاۃ ا جماعة إخ: أي صلاۃ أحدکم فی ا لمماعة 'أفضل من صلاۃ اأحدکم وحدہ' منفردا 'بخمسة' بالتاء وفی 
روایة: بحذفھا ''وعشرین جزا" تقدم ما قال الترمذي: عامة من رواہ قالوا: مسا وعشرین إِلا ابن عمر؛ فإنه 
قال: سبعاً وعشرین قال الحافظ: وأما غیر ابن عمر فصح عن أبي سعید واأبی ھریرۃ دء. کما فی ھذا الباب اي 
باب فضل الحماعة عند البخاري وعن ابن مسعود عند أ مد وابن خزعق وعن اي بن کعب عند ابن ماجه 
والحاکم وعن عائشة وأنس عند السراج وورد أیضا من طرق ضعیفة عن معاذ وصھیب وعبد اللہ بن زید 
وزید بن ثابت وکلھا عند الطبرانِ واتفق ا حمیع علی مس وعشرین سوی روایة أيء فقال: آربع أو جس 
علی الشك وسوی روایة لأبی ھریرۃ عند أ مد قال فیھا: سبع وعشرونء وق إسنادھا شريك القاضي؛ وی 
حفظہ ضعف؛ فرجعت الروایات کلھا إلی ا خمس والسبع؛ إذ لا أثر للشك. 

قلت: واختلف فی توجیه العددین؛ فمٹھم من حاول الترحیح ومنھم من قصد ا مع بینھماء أما الأولء فقیل: 
روایة الخمس أُرجحح؛ لکثرة رواتھاء وإليه مال الترمذي کما تقدمء وقیل: روایة السبع؛ لان فیھا زیادة من عدل 
حافظ وأما الثانِ فقد جمع بیٹھما بوجوہ, منھا: ان ذکر القلیل لا ینفی الکٹیر. ومنھا: أنہ ػٴ لعله أخبر 
بالخمس او م أعلمه اللہ بزیادۃ الفضل فأخبر بالسبع. ومنھا: اُن اختلاف العددین باختلاف ممیزماء فقیل: 
الدرحة أصغر من الحز وتعقب بن الذي روي عنه ال حزء روي عنه الدرحة وقیل: ال حزء في الدنیا والدرحة ٹل 
الآحرق وھذا أیضاً مین علی التغایر. ومٹھا: الفرق بقرب اللسجد وبُعدہ. ومنھا: الفرق بحال المصلی کان یکون 
اأحشع أو أعلم. ومنھا: الفرق بإیقاعھا فی المسجد أُو خارجه. ومنھا: الفرق بالنتظر للصلاة وغیرہ. ومنھا: 
الفرق بإدراك کلھا أو بعضھا. ومٹھا: الفرق بکثرۃ ا لماعة وقلتھم۔ ومنھا: ان السبع مختصة بالفحر والعشاء 
وقیل: بالفجر والعصر؛ لاجتماع الملائكکة وا خمس با عدا ذلك. ومنھا: ان السبع مختصة با حھریة وا خمس 
بالسریة. قال الحافظ: وھذا الوجحه عندي أوجھھا۔ 


کتاب الصلاۃ رش لس اجماعة علی صلاة الفذ 
٠‏ وَالّذي فی بیّدہ لد مت آن آمْر بخطب پتھ آمُر بالصلاۃ فیدذن 
ََاء تُمٌ آمْر رَخُل فََومْ الس مُمٌ أَعَالِفَ إِلَى رخَال .۔ عو کروی -. 


والذي نفسي اخ أي ذانی او روحی "'بیدہ" قسم کان رسول ایئے ےت یقسم بە شر والمعیٰ: ان النفوس بید 
اللہ تعا ی وبتقدیرہ وتدبیرہ وفیه جواز ا لحلف علی أمر لا شك فیه؛ تنبیھاً علی عظم شانٹ "'لقد ممت' اللام 
حواب القسم وام هو العزم وقیل: دونہہ "ان آمر" با مد وضم الیم 'بحطب,؛ فیحطب' بالفاء والنصب عطفاً 
علی المنصوب؛ و کذا الأفعال الواقعة بعدہ قال الحافظ: أي یکسر؛ لیسھل اشتعال النار بە وتعقب بانه م یقل 
احد من اأُھل اللغة: معی بحطب یکسرہ بل معناہ: بجمع. قال الطیبي: یقال: حطبت ا حطب واحتطبتہ أي 
جمعتہ. قال القاري: "فیحطب' کذا وجدناہ فی "'البخاري" و'جمع الحمیدي" و'جامع الأصول' وی 
''المصابیح": فیحتطب,؛ 'ئم آمر" بالمد وضم الیم ونصب الراء "بالصلاة" قال النووي: حاء ٹی روایقز ان ھذہ 
الصلاۃ الييی ہم بتحریقھم للتخلف عنھا هي العشاء و روایة: الحمع و روایة: الصلاة مطلقاء وکله 
صحیحء ولا منافاۃ فی ذلكء 'فیوذن لھاء ئم آمر'' بالنصب "'رحلاء فیوم' بالرفع والنصب 'الناس' فیە دلیل لحواز 
استخلاف الإمام وانصرافه لعذر قاله القاري؛ 'ئم حالف" فیه جواز الانصراف بعد الإاقامة لعذرء قاله النووي: 
"پل رحال" أي آتیھم من خلفھم, قال ا حوھري: خالف إلی فلان أي آتاہ إذا غاب عنهہ وقال الزمخشري: یقال: 
جا ال کذا إذا قصدہ وأنت مول عنه وا لمعٰ: أعالف المشتغلین بالصلاة قاصدا إلی بیوت الذین لم بیخرحوا 
عنھا إإی الصلاة فاحرقھا علیھمء ویقال: معٰ اُخالف إل رحال اذھب إلیھمم قاله العیٰء وقال الزرقان: المعیٰ: 
اُحالف الفعل الذي اأظھرت من إِقامة الصلاء فاترکه وآسیر إلیھهم اأو حالف ظنھم فی أنِ مشغول بالصلاۃ عن 
قصدي إلیھم, أو معن حالف اأتخلف عن الصلاة ال قصد ا مذ کورین. 
فاحرق إخ: بشدة الراء للنکٹبر والمبالغة قال العیيیٰ: فیه جواز العقوبة با مال بحسب الظاہر؛ لأن التحریق عقوبة 
مالی واستدل بە قوم من القائلین بذلك من ا الکیةق وعزی ذفلك إل مالك واأحاب ا حمھور عنە بأنه کان 
ذلك فی ول الڑسلام؛ ٹم نسخ. 'علیھم' أي التخلفین عن الصلاة "بیوتھم' بالنار؛ۂ عقوبة مم وفيه إشعار بأن 
العقوبة لیست قاصرۃ علی الال فقط بل امراد تحریقھم مع بیوقم ولفظ مسلم: فاحرق ہیوتا علی من فیھاء 
واختلف العلماء بی جواز التحریقء قال الباحی: الخبر ورد مورد الزجر وحقیقته غیر مرادة و(نما ا مراد ا مبالغة؛ 
لأن ال٦جماع‏ منعقد علی منع عقوبة السلمین بذلك؛ وقیل: إن ہر وو خ التعذیب بالنار وکان قبل 
ذلك حائراء فحمل التھدید علی حقیقته غیر متنع, قاله العیي قلت: ھذا إذا ثبت أفھم کانوا مسلمین؛ وقد ورد 
عن الصحابة أنە لا یتخحلف عن الحماعة فی زماغم إلا منافق بین النفاق 020 علی جواز تحریق الکفار۔ قال 
الباحي: واختلف العلماء فی صلاۃ الجماعق فذھب بعض أُصحابنا وأصحاب الشافعی إل ان ا لحماعة فرض کفایق 
وذھب بعضهھم إل ی أنھا سنة موکدةء وقال داود: إِن صلاۃ ا لحےماعة فرض عین۔ وقال ابن رشد فی 'البدایۃ": - 


کتاب الصلاۃ شس فضل صلاة الجماعة علی صلاۃة الفذ 
وَالّدي ئفسی بیّدہ لَوْ يَْلَمْ احَثْمُمْ انه يَجدُ عَظنًا سَمیتا او ہسڑمائین حستتیْن 
۹۰ ۔ مالك عَیْ أي اللْضْر مَولی عُمر بن غُيد ال عَنْ سر ان سَوید ان رد نَ 
ایت قال: أَفْسَل الصّلاۃ صَلائُكْ یی تنک إِلا صلاۃ المَکَتوبَة. 


‫َ 
0 


- ذہب ا حمھور إلی ھا سنة أو فرض علی الکفایق وذھبت الظاھریة إی فا فرض عین علی کل مکلف: 
وقال العیيٰ: قیل: سنة مؤکدة کما قاله القدوري وفی "شرح الدایة": عامة مشایحنا انھا واجب وفی "'الفید": 
ا لحماعة واحبة ونسمیتھا سنة؛ لوجوھا بالسنة وقیل: فرض کفایق وھو اختیار الطحاوي والکرحی وغیرہما. 
والذي نفسيی بید٥:‏ أعاد الفقسم مبالغة فی التاکید "لو یعلم احدھم" یع اللنافقین التخلفین عن الصلاۃ "أنه 
بجد'' فی اللسحد ''عظما' کذا قی روایة ''الوطا" ولفظ البخاري: "عرقا' بفتح العین وسکون الراء؛ العظم الذي 
اأُحذ منە اللحم وھو اأشد مبالغة فی الخساسة القصودۃ بالذ کر إلا ُن الوصف بقوله: "سینا" اُنسب للعظم قال 
ابن حجر: قید بە؛ لأن العظم السمین فيه دسومة قد یرغب فی مضغه لأجلھا: "او مرماتین" قال القاري: "او" 
معیٰ "بل" قلت: ویحتمل التنویع ےا والمرماتین: بکسر الیم وقد تفتح تثنیة مرما قال الحلیل: ھی ما بین 
ظلفي الشاق وحکاہ أبو عبید وقال: لا اُدري ما وجھ ونقل اللستملی فی روایته فی "کتاب الأحکام"' عن 
الغربري قال: قال یونس عن محمد بن سلیمان: عن البخاري: ا مرماة بکسر الیم مثل منساة ومیضاۃ: ما بین 
ظلفي الشاة من اللحمم قال عیاض: فا میم علی ھذا أصلیة. "حسنتین' بفتحتین أي جیدتین, قال الطیبي: 
"حسنتین" بدل من "مرماتین"؛ إذا أرید ہھما العظم الذي لا لحم عليه "لشھد العشاء" أي صلاتھا بعذف 
الضاف, وامراد: التوبیخ والإشارة إل ذم التخلفین عن الصلاة بوصفھم بالحرص علی الشيء ا حقیر یع لو علم 
أحدھم أنه لو حضر صلاة العشاء لحصل لە حظ دنیوي لحضرھا وإن کان خسیسا صغیرا من مطعوم ولا یبحضر 
الصلاۃ علی کثرۃ ما رتب علیھا من الثواب. 

أفضل الصلاق: بعمومہ یشمل جمیع أنواع الصلاۃ "صلاتکم تی بیوتکم"؛ لبعدھا عن الریاء ولنزول ال رمة 
والبرکة فی البیوت. "إلا الصلاۃ اللکتوبة"' أُي الفریضة وما کان قی معناھا من شعار الشریعة کالعید وغیرہ؛ قال 
الزرقانی: ظاہرہ یشمل کل نفلء لكنه حمول علی ما لا یشرع لە التحمیع کالتراویح والعیدینە قال العیيي: فيه 
اُن صلاۃ التطوع فعلھا فی البیوت أُفضل من فعلھا فی اللسجد ولو کانت ق ا مساجد الفاضلة اليٌ تتضعف فیھا 
الصلاۃ علی غیرھاء وقد ورد التصریح بذلك فی إحدی روایي بی داود؛ لحدیث زید بن ثابت تب-. فقال فیھا: 


صلاہ امُرے ٹی بیته افضل من صلانہ ٹی مسجدييی ھدا۔ الا ا۔ کنو نڈ. وإسنادہ صحیح۔ 


کتاب الصلاۃ ۳۰۰ ما جاء لی العتمة والصبح 


آڑ 7 21 
ما جاء ی العتمة والصبْٔح 
وو 


وت سعید بن الْمْسَيّبٍ: ] 
رَسُول اللہ کل قال: "تنا وَبْنَ ا لمُنافقین عُھُو 0م 0182 ٤‏ لا یَسْتَطِيعَونْهَمَ" 


فٔ 


رز بہھ۔ 


وج وٹ ٹہ وٹ 
رَسُول اللہ تل قال: "نيت ما رَحُل يَمْشی بطریتی إِذ وَحند غْصْنَ شَوْاٍ عَلَی الطرِیقِء 


بیٹنا وبین ا لمنافقین: آیة وعلامق وھی "شھود" صلات "العشاء والصبح' قال ابن عبد البر: کذا لیجی؛ وقال 
جھور رواة 'الوطا": صلاہ العتمة بلفظ الترجمق وھو الأوحه؛ لمطابقة الترجمة "لا یستطیعوما" أي لا بحضر 
المنافقون ھاتین الصلاتین قال ػلٴ فی صلاۃ الصبح والعشاء: ما یشھدا سافزء وقال ابن عمر یر : "کنا إذا 
فقدنا الرحل فی ھاتین الصلاتین اسنا به الظن: العشاء والصبح" وقال شداد بن آوس: من احب أن یجعلە اللہ 
من الذین یدفع اللہ ہھم العذاب عن اُھل الأرض فلیحافظ علی صلاۃ العشاء وصلا الصبح فی جماعق "او نحو 
ھذا"' قال الباحي: شك من الراوي و یفعل ذلك علی سبیل التوقي لي العبارة. 

ہینما ود قال العیی: اصل ''بینما" ہین فاشبعت الفتحة فصارت ألفا وزیدٹ فيیە الیم فصارت بینماء ویقال: 
بینا بدون ا میم أیضاء وما ظرفا زمان معیٰ المفاحأۃ ویضافان إل جملة من فعل وفاعل ومبتدأ وخبر؛ ویحتاحان إلی 
جواب یتم بە الع والبتداً هھنا قولہ: "رحل" خحصص بالصفة وی قولہ: 'یمشی" وخبرہ قولہ: ''وجد 
'رحل' نکرۃ مخصصة بصفة وھی "یمشی "بطریق"' الباء معیی "ق' "اذ وحد غصن" قال فی "اہحمع": الغصن 
والأغصان: أطراف الشجر ما دامت نابتق ویجمع علی غصونء 'شوك علی الطریق فاخرہ" أي نحاہ عن الطریق 
ولفظ البخاري: ''فاحذہ" ''فشکر اللہ لە فغفر لە" أي رضی فعله وقبله منە؛ قال الباحی: بحتمل ان یرید حازاہ علی 
ذلك بالمغفرۃ أو انی عليه بما اقتضی الغفرة لە؛ ویجتمل ان یرید بە أمر اللؤمنین بشکرہ والثناء عليه بحمیل فعل ٹم 
اعلم ان للحدیث عند البخاري وغیرہ حمسۃة اجزای الأول: اأخذ الغصن والثانی: الشہداء والفالث: الاستھام 
والرابع: التھحیں والحامس: الحبوء لفظ البخاري عن أبي ھریرۃ: ان رسول الہ کل قال: بینما رچل یمشی نطریق 
وحد غصین شوك علی الطریق فاحدہ۔ فشکر اللہ فغفر لب ئم قال: الشھداء مسر: الُطعوں وامبطون والھریق 
وصاحت افدھ والشھید ٹی سیل اش وقال: لو یعلم الناس ما ٹی النداء والصف الڈول۔ مم تعدوا إلا آن یسٹھموا 


۰ . : ۱ ' : اک ۰ 205 ا ۰ 
ےہ اسٹھموا ع+ے تعسااں ما ےا اتجیخۃے تفم اب 8ے تسمت ت ھا٠‏ امھ و ےو ان ھا ےن سے ا ھ 
- یکس یں 27 5 ڈ2 دوچ وک ذٌ ک3 و یی ر حی ھی 


کتاب الصلاۃ اش ما جاء پی العتمة والصبح 


7 سے و ً‌ ٠ ٠‏ و ٠‏ و‫ ُٴ 
7 فشکر اللہ ُ فَعَف لەُ تن وقال: "'الشُھداء 727:. المَطعُون وَالمُطون 


اي اہ : احصر إضاقی : : 
ای وَصَاحب الْهَدُم وَالشھیدُ ٹی سبیل الله "'' وقال: "لو یعلم النّاسُ مَا ٹی النّداءِ 
لصّفٗ الأوّل, تم لُمْيَحدُوا الا ان یَسْتَهھِمُوا علیہ لامكَهَمُواء و وت 07 0/ 


< والمذ کور فی روایة 'املوطا' منھا الائنان فقطء الأول: ما تقدم من اأخذ الشوك؛ والٹانی: قصة الشھادة کما 
سیأت بعدھاء ولیس تق روایة بجی الأمور الباقیة فاشکل مناسبة الحدیث بالترجمة قال الباحی: معیٰ تعلق ھذا 
ا حدیث بالترجمة علی روایة بجی أُنه ذکر اولا: أُن بیننا وبین المنافقین إتبان العشاء والصبح ٹم أدحل حدیث 
الغصن ھذا مع نزارۃ ھذا الفعل وصغرہ ث النفس, فکیف بإتیان العشاء والصبح؟ وھذا حض علی البادرة إل 
إتیاھما قال الزرقانی: وتعصفە لا یخفی؛ وعلی تقدیر تمشیته فی هذاء فکیف یصنع بالحدیث بعدہ وتبعه ابن المنیر 
ٹيٴ ھذا التوحی واعترف بعدم مناسبة الثانِء ولنما اُدی الإامام ھذہ الأحادیث علی الوحه الذی مع ولیس 
غرضہ منە إلا ال حدیث الأآخیں وھو: الم یعدمولں ما اعتمد ا حدیث۔ 
وقال إلخ: وھذا الحزء الثان "الشھداء' جمع شھید سمي بہ؛ لأن اللاکة تشھدون موته فکان بغہردث وقیل: 
مشھود لە بالحنق فعلی هذا الشھید فعیل ۔معیٰ مفعول, وقیل: “مي بە؛ لِأنه حي عند اللہ تبارك وتعا یل حاضرء ویشھد 
حضرة القدس, وقیل: لأنه شھد ما أعد اللہ لە من الکرامات وقیل: للأنه یستشھد مع الني ٦ل‏ یوم القیامة علی سائر 
الأمم اللکذبین فعلی هذہ العانِ یکون الشھید معیٰ الشاہدء قاله العیی. وقال القاري: ۔معیٰ فاعل؛ لِأنه یشھد مقامه 
قبل موتہ وقیل: معیٰ الفعول؛ لآن الملائکة تحضرہ مبشرۃ لہ. ' حمستة' بالتاء فی جمیع النسخ, وروایة البخاري ” جس" 
بدون التاء قال العیيی: الأصل بالتاء لکن إذا کان الممیز غیر مذکور حاز الأمرانء وسیاتی فی ا جنائر: "الشھادة 
سبع سوی القتل" والاختلاف لپ العدد ق أمثال ذلك لا یبوحب تناقضا کما ہو مشھور عند الشایخ ٹم فسر 
الخمسة بقوله: "الطعون" أي اأحدھاء وھو الیت بالطاعون أي الوباء "و" ثانیھا: ''البطون"' أي الیت برض البطن 
مطلقاً أو الاستسقاء أو الاسھالء قال القرطی: اختلف ھل امراد بالبطن الاستسقاء أو الاسھال علی قولین للعلماء؛ 
'والغرق' بفتح الغین اللعحمة وکسر الراء آخرہ قاف: المیت بالغرقء ولفظ البخاري: 'الغریق' قال القاري: 
الظاہر أنه مقید بمن رکب البحر رکوبا غیر حرم؛ ''وصاحب افدم" بفتح فسکون: الیت تحت قال القاري: بفتح 
الدال وتسکن, قال كی "الٹھایة": افدم بالتحريك: البناء اللھدومء فعل ۔معیٰ مفعولء وبالسکون: الفعل نفس 
و"الشھید" أي اللقتول الذي قتل 9 سبیل التّے'' واستشکل التعبیر بالشھید مع قوله: ''الشہداء مس9 فإنه یلزم منه 
مل الشيء علی نف فقیل: عبر عن المقتول بالشھید؛ لأنه هو الشھید الکامل؛ فھو من قبیل قول الشاعر: 

نا بو النحم وشعري شعري 
أو یقال: إن الشھید مکرر فی کل واحد منھاء فتقدیرہ: الشھید اللطعون والشھید کذا وکذاء والشھید القتیل 
لی سبیل الله تعا ى. 


کتاب الصلاةۃ ۳۲۷ ما جاء لی العتمة والصبح 


ما فی التهُجیر لامتبَقُوا لی وك لکوت ماق الْتَمَة وَالصبٔح لأَنَرهُمَا 207 حبوا'. 
۳ ۔ مالك عَنْ ايْنِ شِھاپء عَنْ أي بَکُر بْنٍ سُلَيمَانَ بْن أي حَْمّة ان عُمَر بْنَ 
لخب قة تاذ ا خلت بی سا لماح وذ رن اعطاب غذا لی 
السٌُوقِ کن سان ای س تح ام نات تعال 
ىكھو""م) 
اإحیاء اللیلة بالنوافل 

ری ف وہ سر ےو یہ تی۔ 
أي عَمْرَة الألْصاريء آلهُ فَال: جَاءَ عُْمَانَ بْنْ عَفَانَ إِلّی صلاة الْعِشّای قَرای امْل 
لْمَشجدِ قَلِیاكً فَاضْطحَمَ فی مُوْخٌر الْمَسجد مَنْعَظِر النّاس أُن یکٹرُوا 0237 


فقد ۱ +: أي ما وجد آباہ "سلیمان بن أبي حثمة فی صلاة الصبح" 7 و"ان عمر بن الخطاب غدا" أي ذھب 
'ٍل السوق' وکان "مسکن سلیمان" المذکور "بین السوق والمسحد' النبوي, رات استعمله عمر ہچ علی 
السوق؛ لقربه من فلما ذہب عمر ػہ إلی السوق علی مسکتہ فی الطریقء "غمر" عمر :یہ "علی الشفاء" 
بکسر الشین المعجمة وبالفاء الخفیفة "ام سلیمان" المذ کور بدل أو عطف بیان, قیل: ا مھا لیلی وشفاء لقبھاء 
''فقال ھا" عمر: "لم ار" ولدك "سلیمان فی" صلاة ''الصبح" فی الٰسجد وفيه تفقد الإامام رعیت ابا إشارة 
علی مواظبة سلیمان لصلاة الصبح معهہ "فقالت" الشفاء: "'إنه بات" أي سھر "یصلی' قي اللیل؛ ''فغلبت عیناہ" 
الظاہر أنه نام فلم یستیقظ وقت الصلا ویجحتمل ان یکون المعی: غلبتھما لە بان بلغ منە النوم مبلغا لا بمکنەہ 
الصلاۃ معه فنام عن صلاۃ ا حماعق قاله الباحيء "'فقال عمر" سٹ: "لان اشہد" اي آحضر "صلاۃ الصبح لی 
الحجماعة احب إلی من ان اقوم' أصلی "لیلة"' أي من إحیاء اللیلة بالنوافل؛ ما ٍي ذلك من الفضل الکبیرں حؾ ان 
صلاۃ الجماعة عند کثیر من المشایخ من الواجبات والفروض الکفایق فھو آکد من النوافل. 

پنتظر الناس !خ: قال الباحی: لأن من ادب الأئمة ورفقھم بالناس انتظارھم بالصلاة إذا تأحرواء وتعجیلھا إذا 
احتمعواء وقد روی جابر أنہ کل یفعله فی صلاة العشاء 'فأتاہ" أي عثمان "ابن أبي عمرة'" فیه وفیما بعدہ 
التفات: والاصل: فأتیتہ فحلست إليه؛ ''فحلس إلیه" لیقتبس منە علماء أو یقتدي بە او یساله حاحق ''فساله من 
ہو"؟ ولعل السوال کان لأجل الظلام ونحوہ ''فأآخحبرہ فقال: ما معك من القرآن؟ فأاخبرہ' با معه من القرآن سے 


کتاب الصلاۃ ۳۲۰۸ إعادة الصلاۃ مع الإمام 
فآناهُ ابْنْ أي عَمْرقَ فجَلس إليْه سال من ”تر فا خر قال ا0ھ 
القٴآن؟ فَأَخبَرَهُ فقال لَهُ عَثمَان: مَنْ هد العِشاءَ فَکنمَا نامع نون لد ىد 
الصبْح فَکانَمَا قام ليْلَةٍَ 

إعَاذَة الصّلاۃ مَعَ الما 


ظ مظۃظ.مھ ٠‏ 7-_ئ 


 - ٥‏ مالك عن زید ؛ بن أَسْلمَٔ عَنْ رَخُل مِنْ بني الاّیلِ يُقَالُ كه سے یو ھا 
اوھ مت ارہ ھر فا کوقوت رھت 


- ''فقال لە عثمان: من شھد" أي صلی العشاء بجماعةق ''فکانما قام نصف لیلة" یع کإحیاء النصف الأول؛ 
ھکذا فی 'الوطا' و"مسلم'" و"أی داود" وغیرها: "صلاة العشاء بمنزلة إحیاء نصف اللیل". "ومن شھد لمج 
أي صلاھا بجماعة؛ فکاأغا قام لیلة کاملق وا حدیث موقوف لی روایة ''الوطا" واحرجہ الترمذي مرفوعاء ٹم 
قال: روي ھذا الحدیث موقوفاء وروي عن عثمان من غیر وجه مرفوعاً۔ ۱ 

اعادة الصلاة !خ: الظاہر اُن امراد إعادة الصلاة مع الإمام لمن صلی منفرداء وھو مقصود المصنف علی 
الظاھرء کما یدل عليه ملاحظة الروایات الواردة ٹی الباب وقول بجی الأت ٹی آخر الباب., 

کان فی جلس: أي داخل السجد "مع رسول اللہ 32, فاذن" بصیغة المفعول "بالصلاق فقام رسول اللہ 2, 
فصلی' بعد الاقامةق 'ئم رحع" سے بعد الفراغ عن الصلاق ''ومححن"' حالس "فی بحلسہ'" فی مکانە الأول 'م یصل 
مع فقال لە رسول اللہ 3 : ما منعك اُن تصلی مع الناس' أي جماعة اللسلمین الذین صلوا معی؛ 'الست برحل 
مسلم'؟ قال الباجی: یحتمل الاستفھام وجتمل التوبیخ وھو الأظھر ولا یقتضی اُن من لم یصل مع الناس لیس 
بمسلم؛ إذ ھذا لا یقوله أحد. ''فقال: بلی یا رسول اللّ'! انا مسلم حقاء "ولک" کنت ''قد صلیت ق أهھلي" 
یع ما ترکت الصلاۃ؛ وانما اکتفیت بصلاق فی اأھليء ولعلہ قد مع قبل ذلك لا صلاتین تی یوم. 'فقال لە 
رسول اللہ ػ: إذا حثت'' اللسحد, واقیمت الصلاق "'فصل مع الناس؛ وإن کنت قد صلیت" اي فی أھلك. قال 
الباجی: إن مل علی غالب أاحوال الناس ي اُن من صلی ف بیته صلی فذا قصر علی الفذ وھھذا قال مالك 
وأبو حنیفة والشافعی؛ وقال أ مد وإسحاق: ذلك تق الفذ وغیرہ؛ واستدل الإمام الشافعی بعموم ا حدیث علی 
عموم الاعادة؛ وقال ا حنفیة: لا تعاد إلا الظھر والعشاء وقال الإمام محمد: لأن النافلة بعد الصبح والعصر لا تحونں 
ولا تکون النافلة وترا کما تقدم ولا یشکل علیھم بالحدیث بعد ما تبین: ان القصة لصلاة الظھر ولو سلم 
فا حدیث مبیح وأحادیث الٹھی مع شھرتھا حرمة والٹرجحیح للمحرمات. 


کتاب الصلاۃ ۳۲۹ إعادة الصلاۃ مع الإمام 
لی کُغ رخ یحم ن تخیبہ لغ مم تہ قال لک شر لل پڑ: "نت 
مَتَعَكَ ان صلی مم الّاس أَلَسْتَ برَخْل مُسْلم'؟ فقال: بی يَا رَسُول الل! وَلَکتّی 
قد صَلبْتُ نی أَمْليء فقال لهُ رَسُول اللہ کلّ: "إِذَا جمْتَ فَصَلَ مَع الس ون کلت 
۲۹٦‏ - مالك عَنْ نافع: ان رَخُلا سال عَبدَ الله بْنَ عُمَر فقال: لی أَصَلّي ف بَیْقی: 
تم أْذرك السّلاة مَمَ الام أَفَاصلی مَعَہ؟ فَقَالَ لَه عَبْد اللہ بُنْ عُمَرَ: تَعَمْٔ قال 
الّحْل: اَِتَهْمَا اَکْعَل صلاتی؟ فقال لَەُ ابن عمر: َو ذَلكَ إِلَيْكَ؟ إِلَمَا ذلكَ لی الله 


راو 7ور ون 7 


يَحَعَل أَيْكَهَمَا شاء. 


صلی فی بیتی !: بالإفراد علی الظاہر "م ادرك الصلاۃ مع الإمام" فی الملسحد ''آفاصلي"؟ بزیادة الفاء 
للتعقیب وتقدم اغمزۃ؛ للصدارة أي آآزید فی صلات فاصلی "معە؟ فقال لە عبد اللہ بن عمر: نعم" صل معہ 
ف_”قال" لہ "الرجحل” السائل ”ایتھما" قال القاري: بالنصب فٍ اکٹر النسخء وف نسخة السید بالرفع؛ والأول 
اظھر 'احعل صلا" یعیی أیتھما أعتد عن فرضی؟ ''فقال لە'' عبد اللہ "بن عمر: أو ذلك إلیك؟ إنما ذلك إل اللہ 
یجعل' الفریضة 'یتھما شاء' یع اللہ یعلم اي یتقبلھا عن الفریضة وھذا تار امالکیة کما تقدم عن 'الأنوار"'۔ 
وق 'الشرح الکبیر": وندب لمن لم بحصل فضل الماعة ان یعید صلانه ولو لوقت ضرورة لا بعدہ مفوضا أمرہ 
إلی اللہ تعالی بي قبول أیھما شاء لفرضهہ وقال ابن حبیب: معناہ: إن اللہ یعلم الي یتقبلھا فأما علی وحه 
الاعتداد مھا فھی الأول؛ ومقتضاہ ان یصلى الصلاتین بنیة الفرض؛ ولو صلی احدہما بنیة النفل لم یبشك في ان 
الأحری فرض؛ وقال ابن عبد البر: أجمع مالك وأصحابہ ان من صلی وحدہ لا یوم لی تلك الصلاق وھذا 
یوضح أُن الأول فرضہہ وعليه جماعة أھل العلم وقال ابن الماحشون وغیرہ: راد بە القبول؛ فإن اللہ تعالى قد 
یقبل الفریضة دون النافلة وبالعکس؛ قال القاري: لأن الدار علی القبولء وہو مخفي علی العباد وإن کان 
جمہور الفقھاء یجعلون الأول فریضة ومکن ان یقع فی الو فساد فیحسب اللہ تعالی الثانیة بدلاً عن الأول 
فالاعتبار الأحروي غیر النظر الفقھی الدنبوي قلت: ومقتضی قواعد ا حنفیة وا مالکیة ھا علی وحه الاعتدا 
تکون الأول؛ وکذلك بن ال حدید عن الشافعي. 


کتاب الصلاۃ ۳۰ إعادة الصلاۃ مع الإمام 


۷ - مالك عنْ یخّی بُن سُعیا: أُن رَخُلا سال سَعید بْنْ الْمْسَیّبِء فَقَال: إٗ ی أصلي 
فی ىِتی: تم آتي الْمَسٰجد فاحد ات صلی مَعَهُ فقال سَعید: نع فقال 


الّحْل: اه أَحَْلْ صَاحی مان سعید: أو التَ تُحَعَلَھا؟ إِنَمَا ذْلِكَ إِلَی اللہ. 
۸ مالك و بے ّت عَنْ رَخُل من بئی أَسَلٍ اه سال آیا 
ات الألصاريء فقال: لی صلی فی بی تم کٌ لم آتي المَسُجد فأَجدُ الامام صلی 


َاصلی مَعَ؟ عََالَ ابو آٛ ُوب: لُعَمٌ فصَلٌ مَعَهُ فان مَنْ صَنَمَ ذَلِكَ: فإن لهُ سَھُم 


دع او مثل سَهُم حَمْم. 
08 وھ" اعْاست تھا سال مُنْ صلی الْمَقربَ أوْ 


اہ ۔ 


الصبٔحٌ تُمْ أذْركهُمَا مَمَ الإامَام لک ملایج کشا مکسافےس مت 


تم آی ال ععمد امزۃ "السحد' بالنصب "'فاجد الإامام یصلی' مع الحماعة ”أفاصلی معہ'" واعید صلای؟ "فقال 
سعید: نعم" تعید الصلاۃ مع ”'فقال الرحل' السائل: 'فایتھما احعل' أي اعتد 'صلاق' الفریضۃ؟ ''فقال سعید 
افانت تھعلھا' متعینا؟ "نما ذلك إلی الہ" یقبل أیھما شاء عن الفریضة إذا صلیت کلتیھما بنیة الفرض,؛ فاحاب 
سعید أیضاً مثل حواب ابن عمر "شر . ویجتمل فیه أیضاً ما کان تملاً فی أثر ابن عمر ج 

فقال ا خ: الرحل السائل: "'إنِ أصلی" فيه التفات ولفظ "الشکاة": ''یصلى احدنا فی الصلاق م یأتی 
السجد' الحدیث: "ى بی ٹم آي السحد فاحد الإمام یصلی اناصلی معه' عمرة أاحری بعد ما صلیت لپ بیؾ؟ 
''فقال آبو یوب: نعم؛ فصل معه؛ فإن من صنع ذلك' یع أعاد الصلاۃ مع ا لحماعق "فان لە سھم جمع أو" شك 
من الراوي "مثل سھم جمع" قال القاري: اي نصیب من ثواب ا حماعةق قال ابن وھب: معیٰ ذلك: لە سھمان 
من الأحر وقال الأحفش: الحمع: ا حیش: قال تعالل: یرہ لحم (اقمر:٥٤),‏ فسھم ا بحمع ہو السھم من 
الغنیمة وقال ابن عبد البر: لەه آحر الغازي پی سبیل الہ وقال الباحی: بحتمل عندي ان ثوابه مٹل ٹواب 
الجماعق وبحتمل مثل سھم من یبیت بالمزدلفة فی الحج؛ لأن جمعا اسم المزدلف ویحتمل اُن لە سھم ا مع بین 
الصلاتین: صلاۃ الفذ وصلاۃ ا حماعق فیکون فيه الاخبار بأنه لا یضیع لە أجر الصلاتین, وقال الداودي: یروی 
فان له سھما جمعا' بالٹنوین أي یضاعف لە الأحر مرتینء وقال الزرقان: الأول الأشبه والأصوب؛ ومعیٰ سھم 
جمع: نصیب رحلین معروف عن فصحاء العرب؛ وذکر الاستشھاد فیه. 


کتاب الصلاۃ ۲۴ العمل لی صلاة ا لجماعة 
فلا یُعدٌ لَهُمَا. قال بجی: قَال مَالك: فلا أری بَأسَا ان يُصَلي مَعْ الامام مُنْ کان قد 
صلی فی بیعہ إلا صَلاہَ الْمَغربٍ؛ إلَهُ إِذا أَعَادَھَا کائتٗ شَُفعَا. 

الْعَمَلْ فی صّلاةۃ الْجمَاعَة 
2 عَنْ أبي الزکاد 2 ا الأطرج ك۳ عَن أبي یو ان کوک اللہ کن قَال: 


فلا یعد ھما: للٹھی عن الصلاة بعد الصبحء ولأن النافلة لا تکون وتراء واثر ابن عمر ا ٹر أخخرجه عبد الرزاق 
اس ولفظه: "إن کنت قد صلیت فی اھلك: ٹم ادرکت الصلاة لی اللسجد مع الإمام؛ فصل معه غیر الصبح 
والملغرب؛ فإھما لا یصلیان مرتین" وإل ھذا ذھب الأوزاعی والحسن والثوري؛ قاله الزرقانء وبقول ابن عمر ‏ جم 
قالت ا حنفیة وأضافوا العصر أیضا؛ لورود الٹھی عن الصلاة بعد العصر وم یذکرہ ابن عمر؛ لأنه کان یحمله 
علی أنه بعد الاصفرار. 

صلی فی بیته کیا مثلا ولا یختص ىالبیتء بل ا مراد إِن صلاھا 2 فیعیدھا مع الإمام الصلوات کلھا إلا 
صلاۃ الغرب؛ فإنه إذا أعادھا کانت شفعا؛ لأُما صارت ستاء واورد عليه الشافعی بأنه کیف بصیر شفعاء وقد 
فصل بینھما بسلامء وا حنفیة موافقة للمالکیة فی نفس السألة وخالفة قي التعلیل؛ وعلل الإمام محمد بن الحسن 
عدم إعادة اللغرب بأن الاعادة نافلق ولا تکون النافلة وتراء قال أبو عمر: ھذہ العلة أحسن من تعلیل مالك؛ قاله 
الزرقانِ وقال ابن رشد فی "البدایة": أما من اسٹٹیٰ من ذلك صلاة اللغرب فقطء فإنه خصص العموم بقیاس 
الشبہ؛ وھو مالكء وذلك أنه زعم ان صلاۃ اللغرب ھی وتر؛ فلو أعیدت لأشبھت صلاة الشفع؛ لانھا محموع 
ذلك تکون ست رکعات: فکاھا تنتقل من جنسھا إإٰی جنس صلاة أآخری؛ وھذا القیاس فیه ضعف؛ لأن السلام 
قد فصل بین الأوتار؛ والتمسك بالعموم أقوی من الاسٹناء بھذا النوع من القیاس؛ وأقوی من ھذا ما قاله 
الکوفیون: من أنە إذا أعادھا یکون قد أوتر مرتین؛ وقد جاء فی الأثر: "لا وتران في لیلة"۔ 

العمل فی صلاة ال جحماعة: یع الأمور الیي ینبغی ان بیحافظ علیھا نی صلاۃ الحماعة اعم من ان یکون من أفعال 
الإامام أو للاموم؛ ففی ا حدیث الأول بیان التخفیف للاإمام؛ وتي الٹاني صفة ال موقف: والثالث صفة الإمام. 
فلیخفف !ح: ھذا من الأمور الاضافیة فتطویل قوم عند قوم تخفیف: فینبغی ان یقتدي باضعف قومه بشرط ان 
لا بیلغ الإخلال ثٍ الفرائض والواحبات: فلا بد من التخفیف مع الکمال؛ "فان فیھم الضعیف"' خلقة 'والسقیم"' من 
اللرض؛ 'والکبیر'' سناء قال ابن عبد البر: واکٹر رواۃ ''اموطا' لا یقولون: 'والکبیر"ء وقال أیضا: ینبغی لکل إمام - 


کتاب الصلاۃ ۴)۲ العمل فی صلاة ا لجماعة 


ان فيهم الضّعیفَ وَالسقِيم وَالکبیرَہ وَإذا صَلی أَحَدُكمْ لنَفِه فَلَيْطُوَلَ مَا شاء" 

١‏ - مالا ٹ عَنْ نافع أَئهُ قال: سو اس > وکسسنت 
کا ای مََالَف عَبْد الل پیِو فحَعلَني جذاۂ. 

٢‏ - مال عغَنْ يَحّی بن سَعید ان رَخُلا کان یَومُالاسْ بالْعقیقء فَأَرْسَل اي 
عُمَر ْنْ عَبد الْعریز فَنَهَاءُ, قال مَالك: وَنَمَا نَھاه؛ لأَنَهُ کان لا یُِغرّف أبُوه. 


< ان بخفف جھدہ؛ لأمرہ 32 بالتخفیف.: وإن علم الإامام قوۃ من خلفہ فإنه لا یدري ما بعدث علیھم من 
حادث وشغل وحاحة وقد ذکر الرب عزوجل الأعذار اليی من احلھا أسقط فرض قیام اللیل؛ ققال: ہ عم ان 
ك0 سس کت سرصسی 8 (ائرمل:٢۲)ء‏ فینبغی للإڑمام التخفیف مع الاکمال؛ فإاله <ء قال لن لم یتم رکوعه ولا سجودہ: 
ح فتر۔ فاٹ ءٗ عر. وکان ممن یخفف الصلاۃ من السلف آنس بن مالك وکان سعد إذا صلی بی 
السجد خفف؛: وإذا صلی ق بیته أطالء فقیل لە؛ فقال: إنا أئمة یقتدی بنا وصلی الزبیر بن العوام صلا 
خفیفق فقیل لە: أنتم أصحاب البی <ء اف الناس صلاة؟ قال: إنا نبادر هذا الوسواس فقال عمار: احذفوا 
ہذہ الصلاة قبل وسوسة الشیطانء وکان ابو ھریرۃ یتم ال رکوع والسجود ویتحوز فقیل لە: ھکذا کانت صلاة 
رسول اللہ ٴ٣‏ قال: نع وأاحوزن ذکر ہذہ الآثار ابن أبی شیبق قاله العیی. 
قلیطول ھا شاے: ولسلم: سیر کی نا استدل بە علی جواز إطالة القراءۃ. احد غیري: یعی کنت منفردا 
ٹی الصف وقمت خلفہہ ''فخالف عبد اللہ بن عمر بیدہ" أي مد الید إلل خلف ظہرہہ فحرق إ لی جتب ''فحعلٰ 
حذاءہ" بکسر ا حاء المھملة وذال معجمة بالمد أي حاذیا لە عن یمینەه؛ لأنه قد تقدم ٹی حدیث ابن عباس لپ 
صلاة اللبل: ان سنة ا اموم إذا کان واحدا أن یقف علی بمین الإمام عن جمھور الفقھاء ولو صلی منفردا لف 
الصف یصح صلاته عند ا لحمھور. بالعقیق !+: موضع معروف بالمدینة قاله الزرقانِ قال اٹ حد: العقیق: 
الوادي جمعه عق وکل مسیل شقه ماء السیل وموضع با لمدینة وبالیمامة وبالطائف وبتھامة وبنحد وستة 
مواضع أخرء "فارسل إلیه" امیر اللوؤمنین "عمر بن عبد العزیزء فٹھاہ" عن الإمامق ''قال مالك: وإنا نھاہ؛ لأنە 
کان لا یعرف'' ببناء اٹجھول 'أبوہ" قال ابن عبد البر: ھذہ کنایة کالتصریح أنه ولد الزناء فکرہ ان ینصب إماما 
لخلقه من نطفة خبیثة کما یعاب من ملت بە أمه حائضا أو سکران؛ ولا ذنب عليه فی ذلك. 
قال الباحی: اختلف الناس فی ولد الزانِ ھل یکون اما راتبا؟ فذھب مالك أُنە یکرہ ذلك, فإن ام حازت 
صلاۃ من اثتم بی وھو قول اللیث والشافعیء وقال عیسی بن دینار: لا تکرہ إمامة ولد الزان إذا کان ٹی نفسه 
ُھلا لذلك وبە قال الأوزاعی والثوري وحمد بن عبد ال حکم قال العیيی: وإمامة ولد الزنا جائرة عند ا حمھوں - 


کتاب الصلاةۃ ہیں صلاة الإمام وھو جالس 


1 
ہہ ہے ۔ پ0 


صلاة الإمام وھو جال لس 
۴ ۰- مالك عَیْ ابْنٍ شِھاپٍء عَنْ اس بُن مَاللیُ: ۷ہ۷ك رکب فَرَسا 
ُصرع عنث فَحُج شِقَّ الأمَنْ فَصَلّی صَلاةً منْ الصّلَوَاتِ وَهُوفَاعِدٌ رَصَلَيَا 


< وآجاز النخعی إمامته والشعي وعطاء والحسن وقالت عائشة: لیست عليه من وزر أبویه شیءء وإليه ذھب 
الثوري والأوزاعی وأ مد وإسحاق وحمد بن عبد ا حکم وکرھھا عمر بن عبد العزیز وبجحاھد ومالك إذا کان 
راتبا وقال الشافعی: آکرہ ان أنصب من لا یعرف أبوہ إماماء وقال ابن حزم: الأعمی والخصی والعبد وولد 
الرنا وأضدادھم والقرشی سوا لا تفاضل بینھم إلا بالقراءة وقال الحنفیة: تکرہ إمامة العبد وولد الزنا؛ لأنە 
یستخف به فإن تقدما جازت الصلاہ۔ 

صلاة الإمام !خ: حکی العیي عن أ مد وإسحاق وابن حزم والأوزاعی ونفر من أُھل ال حدیث: ان الإمام إذا 
صلی قاعدا یصلی من خلفه قعوداء وقال مالك: لا یجوز صلاة القادر علی القیام خلف القاعد لا قاعدا ولا قائماء 
وقال أبو حنیفة والشافعی والثوري وأبو ٹور وحمھور السلف: لا بجوز للقادر علی القیام خلف القاعد إلا قائماً. 
رکب فرسا اخ : فی ذي الححة سنة مس من افحرق أفادہ این حبانء وب جزم العیيٰء "'فصرع عنہ'" قال 
الزرقانی: بضم الصاد وکسر الراء اي سقط عن الفرس ولعن وغیرہ: ''فصرع عنە' ولأبيی داود وابن خزیة: 
"فصرعه علی جذع غخلة" قال ا حد فٍ "القاموس": الصرع ویکسر: الطرح علی الأرض کالمَصرع وصرعه 
كَمَنَعه وکذا قال جماعة من أُھل اللغة فعلم ان ما فسرہ به شراح ا حدیث قاطبة بقوم: سقط بیان ا مراد لا بیان 
اللغةق معناہ: اأسقط. ''فححش”' بضم ا حیم وکسر ا اء المھملة اي خدش, وقیل: ا ححش فوق الخدشء وحسبك 
نہ ےل م یقدر ان یصلی قائما والخدش: قشر ا حلد وقال العییٰ: ا حجحش سحج ا حلد وھو الخدش یقال: 
می ہر وت ان یصیبہ شيء ین ینسج کالخدش او اکٹر من ذلك؛ وقال أیضاً: جححش أي 
خدش؛ وھو ان یتقشر جلد العضو. 'شقه الین" ولا ینافیه روایة بشر عند ال ماعیلي؛ و کذا روایة أبي داود وغیرہ 
عن جابر: "فصرعه علی جحذع خلة فانفکت قدمہ"؛ لاحتمال وقوع الأأمرین وق روایة لبخاري: ''فححشت 
ساقه أو کتفہ"ء قال العیيی: ویروی بالواو الواصلةء وقی لفظ عند أ مد بسند صحیح: "انفکت قدمە". 

فصلىی صلاۃ إخ: الظاھر امراد الفرض؛ وحکی عیاض عن ابن القاسم: أنھا کانت نفلاء وتعقب بان فی "اي داود" 
وغیرہ عن جابر الحزم بأنھا فرض: قال الحافظ: لکن لم أقف علی تعیینھا إِل ان ٍي حدیث اُنس: فصلی بنا یومٹذ 
فکأفھا نھاریة الظھر أو العصر "وھو قاعد"' وقد لے آأنە کے صلی قاعداً تی لثلالة مواضع قال عیاض: یحتمل أنە 2 
أصابہ من السقطة رض فپ الأعضاء منعه من القیام وقال الحافظ: لیس كکذلك؛ وإنما کانت قدمه منفکة - 


کتاب الصلاۃ ۳۳۰ صلاة الإمام ورھو جالس 


32 
31 


وَرَاءۂُ قعُوداء فلمًا الصرَف قال: "نما حُعل الامَامُ لیم بەہ .... سس مات 


< کما فی روایة بشیں قلت: ولا مائع من الحمع؛ بل ہو الأقرب؛ فإن مثل البي لّّ لا یمکن ان یکون لە عذر مائع 
عن القیام ٹی الصلاق إِلا ما یناسب علو متهہ قال العییٰ: وقال ال خطابی: معناہ أُنه قد انسحج جلدہ وقد یکون 
ما آصاب رسول اللہ تل من ذلك السقوط مع الخدش رض ف الأعضاء وتوحع: فلذلك منعه القیام إل الصلاۃ. 
وراءہ قعودا: ظاھرہ یخالف حدیث عائشة الات بعد بلفظ: ''وصلی وراءہ قوم قیاما"' وا لمع بینھما ان فی روایة 
نس ھذہ اختصاراء وکأنہ اقتصر علی ما آل إلیه الأمر بعد أمرہ م با حلوس؛ وجمع بیٹھما القرطي بان بعضھم 
قعد ول ا حالء وبعضہم جلس بعد الاشارق وجمع آخرون بتعدد الواقعق ولا بعد فیه بعد ما تقدم أنە ٭٭ صلی 
حالساً مس لیالء وما قال الزرقانی: وفیە بعد؛ لان حدیث انس إن کان سابقاً لزم النسخ بالاحتھاد وإن کان 
متاخرا یتنج پل إعادة: 'إنھا حعل الامام'؛ لأنھم امنٹٹلوا أمرہ السابق؛ وصلوا قعوداء فلیس بوجیہ؛ لأن حدیث 
انس إن کان متاخرا, فما ا مائع من إعادة قولہ: "إنھا حعل الإمام لیوتم بە" تاکیداء سیما إذ یکون ف الحماعة فی 
للرۃ الأاری بعض من لم یکن في امرۃ الأول, ولا مائع ایض فی نہ ےل لم یعد أمرہ؛ بل الراوي حکی أمرہ 
السابق لبیان سبب قعودھم فی الصلا؛ وھو الأقرب عندي. 

فلما انصرف !خ: "قال" بٌ, وھذا بیان لسبب صلاتھم جالساً: 'إنھا جعل" ببناء اٹجھول؛ وکلمة "إنما" للحصر 
للمبالغة والاہتمام 'الإامام" أي إماماء فالمفعول الثان لقوله: "حعل"' حذوف: تقدیرہ: نما حعل إمام إماماء 
والمفعول الأول قام مقام الفاعلء أو "'حعل" بمعیٰ "'نصب' و''اتخذ" فلا حاحة إِلی التقدیر: "لیو" یقتدی "بہ" 
قال تی "الاستذکار": زاد معن فی 'الوطا'' عن مالك: "فلا تختلفوا عليه"' ففيه ححة لقول مالك والثوري وأبیي حنیفة 
واکثر التابعین: إن من خالفت نیته نیة إمامه بطلت صلاة ا أموم؛ إذ لا اختلاف اُشد من اختلاف النیات ال 
علیھا مدار الأعمال؛ وق "التمھید": روی الزیادة ابن وہب ویجی بن مالك وأبو علی الحنفي وجماعةء قال الأبی 
فی "شرح مسلم'": فیه ححة مالك؛ وا حمھور فی ارتباط صلاۃ الأموم بصلا الإمام سیما مع زیادة قوله: "فلا تختلفوا 
عليه'؛ ورد علی الشافعی وا حدثین فٍ قوغم بصحة صلاة المفترض خلف التنفل؛ وصلاة الظھر خحلف من یصلى 
العصر وقصروا الاختلاف المٹھی عنەه علی الاختلاف ى الأفعال الظاھرۃ عممه مالك؛ إذ لا اختلاف اأشد 
من الاختلاف قي النیات لی صلاۃ فرضین أو نفل وفرض. 

قلت: ویستدل عليه أبضاً با حدیث اللمشھور: الإماء ض.ن. والشیء لا یتضمن الزائد من ولا الأحبی, فلا یتضمن 
النفل الفرض؛ ولا الفرض فرضاً آخرہ نعم یتضمن الأدون منەء فیتضمن الفرض النفلء وھذا کله من اجلی 
البدیھیات. قال الشعراني: ومن ذلك قسول أبي حنیفة ومالك وأ مد: إِنه لا یجوز اقتداء المفترض بالتتفل کما 
لا بجوز عندھم أن یصلی فرضاً خلف من یصلى فرضاً آخر؛ مع قول الشافعی: إنه بجوز؛ وحہ الأول ظاھر 
قولہ ئلٛ: لا لخنشر' فتحتلف قبریکم: فإنه شےمل الاختلاف عليه فی الأفعال الباطنة کما شمل الاختلاف - 


کتاب الصلاة ۰.۰" صلاۃ الإمام وھو جالس 
فإٰذا مس تو قَیَامًاء وَإذا رکع َارکمُواء اذا سی وَإِذا قال: سع 
الله کُنْ حمدہء فقُولوا: رھ سا اھ جات مراحات ‏ 


- قي الأفعال الظاہرۃ علی حد سواء ووجه الثان: کون اختلاف أفعال القلوب لا یظھر بە مخالفة الإامام عند 
الناسء فالأائمة الثلاثة راعوا المخالفة القلبیة أیضا والشافعی راعی المخالفة الظاھرق ولا شك ان من یراعی 
الباطن والظاھر معاً اکمل ممن یراعی احدما. قال ابن بطال: لا اختلاف اأعظم من اختلاف النیات؛ ولأنہ لو 
جاز بناء المفترض علی ا تتفلء ما شرعت صلاة ال خوف مع کل طائفة بعضھا وارتکاب الأعمال الي لا تصح 
الصلاۃ معھا فی غیر حوف؛ لأائہ کان یکن ےٴ ان یصلی مع کل طائفة جمیع صلانه واستدل من أباح ذلك 
بقصة معاذ قال این العربیي فی "شرح الترمذي": تاویل قوفم: "کان معاذ یصلی مع النی .نم یرحع إل 
قومہ فیوم بھم 'علی مسة أوجه الأول: أنه کان یوم بھم متنفلاء وھم مفترضوتء وبە قال الشافعی؛ وأباہ 
مالك واأبو حنیفة ولیس ك الحدیث کیفیة نیة معاذء وقول حابر: "ھی لە تطوع' إخبار عن غائب عن غیر 
شيءء ومن ل ابر بما کان ینویہ معاذ. الثاني: من اختمل ان یکون البي کل یصلی معه معاذ صلاة الٹھار وتفوتہ 
صلاۃ اللیل؛ لأئھم کانوا اُھل خدمة لا بحضرون صلاة الٹھار قی منازشم وقائلتھم, فأخبر الراوي بحال معاذ معاً فی 
وقتین لا ٹی وقت واحد وعن صلاتین لا عن صلاة واحد٥۔‏ 

الثالٹ: ان ھذا ا حدیث حکایة حالء وم یعلم کیفیتھاء فلا عمل علیھا. الرابع: أنه یعارضه قولە: ما جعل 
امام لیوک بہ, اي لیقتدی بهہ وإذا قال: هذا صلاة الظھر وقال: ھذا صلاة العصر فأي اقتداء ھھنا واهتما 
والنیة رکن؛ وھی الأصل الا تری أنە لا یبحل لە خالفة فی الزمان فلا یرکع قبله ولا یرفع قبله ولیس الزمان من 
ُوصاف الصلاء وإنھا ہو من مقتضاٹھاء والنیة الي ھي رکن العبادة ونفسھا أوی وأحب؛ فتصیر حخالفته فی النیة 
نظیر مخالفته فی الفعل الذي هو رکن: فیقوم مع القاعد ویسحد مع الراکع؛ وذلك لا بجوز؛ وھذا نفیس جدا. 
الخامس: روی ال حسان مرفوعا: الإماء ضامن, قال علماؤنا: معلوم ان الإمام لا یضمن صلاۃ ا موم إذا کان 
اللاموم لا بد لە من فعلھاء وإنما مع تضمنھا صحة وفسادا ان تبيٰ صلاته وذلك لا یصح إِلا بشرط الاتفاق لی 
أصل الفرض فلأحل هذہ الأدلة بقی حدیث معاذ علی احتمال وصح ما ذکرناہ فيه من تأویله. 

رکع فارکھوا !خ: فاء التعقیب تدل علی أن المقتدي لا بجوز لە ان یسبق الإمام بالرکوع والسجود "وإذا 
رفع" رأاسہ من لرکوع 'فارفعواء وإذا قال: مع ا" اي اجاب الدعا "لن مدہہ؛ فقولوا: ربنا ولك ا حمد" 
بالواو جحمیع الرواةء قال الحافظ لی 'الفتح" : حمیع الرواة ٹی حدیث عائشة بإلبات رو را طری سیت 
أي ھریرۃ وانسء إلا فی روایة اللیث عن الزھري ق باب إیجاب التکبیرں 'فإذا صلی حالساء فصلوا حلوسا'' جمع 
جالس؛ حال ععیٰ جحالسین؛ "ا حمعون" بالواو۔ 


کتاب الصلاةۃ آخرض صلاة الإمام وھو جالس 


تو 2 


ك٣۳‏ مج زیو ہت 2 آَنھا قالت: 


فلی رٹرل اللہ جس وھو شَالؤٍ فصَلّی حَالِسًا وَصلی وَرَاءَءُ قَوْمٌ قَمَاء فأَشَارَ إِليْهم 
شوہ قال: الما حُعل الإامَامُ لِيْْتَمٌ یه فإذا رکم فَارَکھُواء وَإِذا 
ہے کک یخك8ہ)؟ و ا وش ھصء 

رَفمٌ فارْفعُواء وَإذا صّلی جَالسًا فصّلوا جُلوسًا أجمعون". 


صلی رسول اللہ کل !لخ: فی مشریة لہ من جذوع النخل کما فی روایة البخاري وبوب عليه الصلاۃ لی امئبر 
والسطوح والخشب؛ "وھو شاك" علی وزن قاض بخفة القاف من الشکایة بمعیٰ المرض, كأنہ یشکو مزاحه 
الاحراف عن الاعتدال والحاصل: اُن عائشة ' ممت الشکوی؛ وبین جابر ونس السببےء وھو السقوط عن 
الفرس؛ وعین جابر العلة لی الصلاة قاعدا وھی انفکاكک القدم؛ "فصلی' رسول اللہ 2 حال کونہ "جالسا" وقد 
صلی الني :32 قاعدا شر یہ یں غروۃ اُحد وقی مرض موته قاله ابن رسلان؛ "'وصلى وراءہ 
قوم' حال کوغفم 'قیاما فاشار إلیھم ان لیا7 بلفظ "'إ لی" من الاشارۃ ملحمیع رواۃ ''الوطا" 'فلما انصرف" 
أىي من الصلاة ''قال: نما حعل الإمام' إماماً کما تقدم 'لیوتم یە"۔ 

زاد البخاري " روایت: "إٰذا کبر فکبروا' قال العیٰ: احتج بە أبو حنیفة علی ان القتدي یکبر مقارناً لتکبیر 
الإمام لا یتقدم ولا یتاخر؛ لأن الفاء للحالء وقال ابو یوسف وحمد: الأفضل ان یکبر بعد فراغ الإمام من 
التکبیر؛ لأان الفاء للتعقیب "اذا رکع فا رکعوا'' قال ابن ا نیر: مقتضاہ ان رکوع ال موم یکون بعد رکوع 
الإإمامء إما بعد تمام انحنائه وإما أن یسبقه الإمام بأاول فیشرع فیە بعد أن یشرع "وإذا رفع" رأسه من الرکوع 
''فارفعوا"' زاد لی روایة عبدة بن سلیمان عن ھشام عند مسلم: ''فإذا سجد فاسجحدو' 'وإذا صلی حالسا فصلوا 
حلوسا" اي جالسین؛ حال کما تقدم واستدل با حدیٹین من قال: بجلس ا أموم اقتداء بالامام وإن لم یکن 
تعذورا وا جمھور علی خلاف ذلك: وقال العینی: احتج بە اُحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعی ونفر من أھل 
الحدیث: ان الإمام إذا صلی قاعداً یصلی من خلفه قعودا وقال مالك: لا بجوز صلاة القادر علی القیام لف 
القاعد لا قائماً ولا قاعدا وقال أبو حنیفة والشافعی والٹوري وأبو ثور وجمھور السلف: لا بجوز للقادر علی 
القیام ان یصلیي خلف القاعد إلا قائما والحجواب عن ا حدیث من وجوہ الأول: أنە متوح) صلاة 
البی کل فی مرض موت قاعداً وھم قیام وسیاتی قی الحدیث الأن. الثان: أنه کان خصوصا بالنی جآ . الثالث: 
بحمل قولہ: "إٰذا صلی جالساً فصلوا جلوسا' علی أنە إٰذا کان الإمام فی حالة ا حلوس فاحلسواء ولا تخالفوہ 
بالقیامء وكذلك إذا صلی قائما فصلوا قیاما یعنی إذا کان قيی حالة القیام فقومواء فلا تحالفوہ بالقعود کما ٹی 
قول: 'إٰذا رکع فارکعواء وإذا سحد فاسجحدو وفیه بعد. 


کتاب الصلاةۃ آخرش صلاة الإمام وھو جالس 
٥٣‏ - مالك عَنْ ہشام بُن عُرُوَقَ عَنْ أبيه ان کول اللہ کل خرَج فی مَرَضِبِ فأنی 
رس ا و وم وی ٭ "0" کی ٌ الله وک اہ اللہ کت 


لی نسعة: فکان* 

حرج الخ: من بیتہ "فی مرضہ'" الذي توقی فیە بعد أن وحد فی مرضه 7 من الخفق "فاتی" زاد ق اکٹر 
النسخ: ''السجد یھادي بین اثنین' ''فوجد أبا بکر وھو قائم یصلی بالناس' امٹٹالا لأمرہ الشریف, واستدل ھٰذا 
الحدیث علی ان استخلاف الإمام الراتب إذا اشتکی أولی من صلانه بھم قاعدا؛ لأنە کل استخلف آبا بکر؛ 
وم یصل مہم قاعدا غیر مرة واحدة, قاله الحافظ 'فاستاخر" أي اراد ان یتاخر "ابو بکر" تادبا معه کے3. وفیه 
التادب مع الکبیں ٹم التاحر کما ثبت عن أبي بکر فی روایات غیر هذہ القصة مخصوص بالنی تل وحت 
لغیرہ وادعی ابن عبد البر ال٦جماع‏ علی أنە لا بجوز ذلك لغیرہ: وقال بعض الالکیة: تار اي بکر وتقدمہ تل من 
خواصہ ٴ2 . ولا یفعل ذلك بعدہ؛ کذا فی 'حواشی البخاري' 'فاشار إلیه رسول اللہ یل ان کما انت" کلمة 
"ان" بفتح اہمزة وسکون النون مفسرق و'انت" مبتدا حذف خبرہ, والکاف للتثشبيه اي لیکن حالك لف 
املستقبل مشاتھا حالك تی الاضی؛ أو زائدة أي الذي اأنت عليه وھو الإامامق قاله الزرقانِ؛ قلت: أو کما انت 
عليه من محل القیامء ولفظ البخاري: 'فاوما النی کل ان مکانك" بالنصب أي الزم مکانكء وفی طریق آخر: 
”'فاوما النی تل إلیه بان لا یٹاخر' ''فجلس رسول اللہ تل إل جنب أبي بکر'' وق روایة للصحیحین: "حذاء 
أي بکر" والأصل للامام ان یتقدمھم إذا کانوا اکٹر من واحد: إلا لعارض کضیق اللکان؛ و کما أەم لو کانوا 
کلھم عراۃ وغیر ذلك؛ وھذا علی طریق الأولویة وإلا فیجوز اللساواۃ أیضاء قال العیيٰ: استدل بە علی جواز 
خالفة موقف الإامام للضرورة کمن قصد ان یلغ عنه؛ ویلتحق بە من زحف عن الصف. 

یصلی !خ: قائماً 'بصلاۃ رسول اللہ لن ویقتدي 'وھو" کل ''جالس وکان الناس یصلون" ویتبعون 'بصلاۃ أي 
یکر" بنہ. استدل بە الشعیي علی جواز ائتمام بعض الأمومین یعض؛ وھو تار الطبريء وبوٴب عليه البخاري: 
الرحل یاتم بالإمام ویأتم الناس با ماموم؛ وئمرة ھذا الاقتداء: ان من أحرم قبل ان یرفع رؤوسھم الصف الذي یليه 
یکون مد رکا للرکعة وإن رفع الإامام رأسه قبل ذلك؛ وا حمھور علی خلاف ذلك:؛ وا لمعیٰ عندھم: :ام کانوا 
یصلون بصلا أبي بکر أىي بتبلیغہ ہھم؛ فیتعرفون بہ ما کان کل یفعلہ؛ لضعف صوتہ کل من أن ب یسمع الناس تکبیر 
الانتقالء فالصدیق الأکبر یسمعھم ذلكء وق روایة الصحیحین: عن عبید اللہ عتھا: ''فحعل أبو بکر یصلی وھو 
قائم بصلاة رسول اللہ ک٭ٴ. وھو قاعد" ا حدیث: وما قاله الشعی وغیرہ یآباہ الحصر فی قولہ ئٌٍُ: إننا جعل الإمام 
یڑ ٭. فعلم ان شأن الإمامة منحصرۃ ق الإامام ولا یجوز ذلك للمأموم. واستدل بھذہ الأحادیث من ذھب إلل 
جواز إمامة القاعدء وقال الباجی: اختلف الآثار فی صلاۃ النی ٴل قی موضعہ وصلاۃ أبی بکر اخستلافا بیناء - 


کتاب الصلاۃ ۴۰۴۰" صلاة الإمام وھو جالس 
ےُ2 طإ حزٰللفد ۔و۶۔ ۔ ئُ ھا وک و و ا کی کو تی ۔ط 
رَسُولِ اللہ چٹ وَهُوَ حَالِسٌ وکان النَاس یصلون بصلاۃ أبي بکر۔ 


- واختلف العلماء فی الأحکام المتعلقة بھا؛ لاختلافھاء وأحذ کل طائفة ببعض تلك الأحادیث: فروي عنه ما 
تقدم من أنہ يٌُ ُم ابا بکر؛ وروی الأسود بن یزید عن عائشة ہٹر: "آنہ تل صلی خلف آبي بکر" ورواہ مسروق 
عن عائشة فمن جوز اُن یوم القاعد القائم تعلق بحدیث عروۃ عن عائشة فی ذلكء ومن منع ذلك قال: إن 
روایة عائشة اختلف ف ذلكء وم تختلف روایة اُنس: "ان با بکر أمه فی تلك الصلاء فکانت أولی" واللہ اعل 
وقال العیيٰ: اختلفت الروایات ہل کان البی ػكُل الإمام أو ابو بکر الصدیق ۓئچء؟ فجماعة قالوا: الذي رواہ 
البخاري ومسلم وغیرہما من حدیث عائشة صریح پي ان الني کل کان الإمام؛ إذ جلس عن یسار أي بکر 
ولقول: 'فکان رسول اللہ ٌ یصلی بالناس جالسا وأبو بکر قائما یقتدي بە" وجماعة قالوا: کان ابو بکر ھو 
الإمام؛ ما رواہ شعبة عن الأاعمش عن إبراھیم عن الأسود عن عائشة: "ان البي کل صلی خلف أبي بکر" وق 
روایة مسروق عنھا: "نہ یل صلی خلف ابی بکر نہ جالسا فی مرض الذي توق فیه"۔ 

قال البیھقی: لا تعارض فی اأحادیٹھا؛ فإن الصلاۃ اي کان فیھا البی كٌ إماما ھی صلاۃ الظھر یوم السبت أو 
یوم الأحد, والي کان فیھا مأموما ھی صلاة الصبح من یوم الائنین وقال نعیم بن أبی هند: الأخبار اللي وردت 
کی ھذہ القصة کلھا صحیحق ولیس فیھا تعارض؛ فإن الني کل صلی فی مرضه الذي مات فیه صلاتین فی 
السحد ںی اأحدھما کان إماماء وفی الأخری کان مآموماء وقال الضیاء اللقدسی وابن ناصر: صح وثبت ان 
النیی کل صلی خلفہ مقندیاً بہ فی مرضه الذي توف فیه ثلاث مرات؛ ولا ینکر ذلك إلا جاھل لا علم لە 
بالروایقک وقیل: إن ذلك کان مرتین جمعا بین الأحادیث: وبە جزم ابن حبانء وقال ابن عبد البر: الآثار الصحاح 
علی ان البی کٌ کان الإمام. 

قال الحافظ: قال یو بکر این العربی: لا جواب لأصحابنا عن حدیث مرض الني کک خلص عند السبك واتباع 
السنة أول؛ والتخصیص لا یثبت بالاحتمالء قال: إلا ان معت بعض الٗشیاخ یقول: ال حال اأحد وجوہ 
التخصیص؛ وحال النبي لٹ والتبرك بە وعدم العوض عنه یقتضی الصلاۃ معه علی اي حال کان؛ ولیس ذلك 
لغیرہ؛ ورد بعموم قولہ ػ: صلوا کما رأیتمون اصلی, قال ال حافظ فی ''الفتح": وقد أم فاعداً جماعة من 
الصحابة بعدہ ػُُّ منھم: سید بن حضیر وحابر وقیس بن قھد وأنس بن مالكء والأسانید عنھم بذلك 
صحیحة اُخرجھا عبد الرزاق وسعید بن منصور وابن أبي شیب وغَيرَھم: بل ادعیٰ این خیان وغیرہ ماع 
الصحابة علی صحة إمامة القاعد قلت: لکن ھذہ الآار ححة علی من ینکر إمامة القاعد مطلقاء لا علی من 
یقول بجلوس الموتم لحلوس الإامام؛ فان ہذہ الآثار کما ذکرھا ا حافظ بعد ذلك مبسوطا تدل علی جحلوس 
اللوقین نعم أوضح دلیل للحمھور قوله تعالی: هوقَونُوا لن قانتی نچ (لبقرۃ:۲۳۸) الصریح فیٴ وحوب القیام 
لا یمکن ان یترك إلا عثله. 


کتاب الصلاۃ ۴۲۹ فضل صلاة القائم علی صلاة القاعد 
فضلٗ صّلاۃ القائم عَلی صَلاِ القاعد 
ےو ہے رر ہے تہ 
ےت لمَبّد اللہ بن عَمْرو بن العاصء عَنْ عَبْدِ اللہ بْن عَمْرو بْن الغاص: أنْ 
رَسُول اللہ تل قال: : صَلاً أَحَدِكُم وَھُو فَاعدٌ بِثْلُ بِصّفِ صلاه وَهُوَ قائم'۔. 
۶4 عو دس ا اکا 


سج ظط و٭۔ 


المَدِينَة الما وَبَاء ممنْ وَغُکھا شَدِید فَخَرَج رَسُول الله ا عَلَی النَّاس وَھُمْبُصلون 


فضل صلاة القائم !لخ: الفضل بضاد معجمة: الزیادة وامراد بھا النوافل؛ لأن الفرائض إن أطاق القیام فیھا فقعد 
فصلانه باطلة عند ا لحمیع؛ عليه إعادتھاء فکیف لە نصف فضل؟ بل ہو عاص؛ وإن عجز عنه ففرضه ا حلوس 
اتفاقاً؛ لأن اللہ تعالی لا یکلف نفساً إلا وسعھاء فلیس القائم بافضل منە؛ لأژن کل أدی فرضہ قاله الزرقانِ. 

صلاة أحد کم 1خ تنفلاً ''وھو قاعد"' جملة حالیة 'مٹل نصف" آجحر "صلاته وھو قائم'' قال ابن عبد البر: ما ٹی 
القیام من ن الشقة أو ما شاء اللہ ان یتفضل به وقد تقدم اُن امراد منھا: النوافل دون الفرائض؛ لأن الفرض إن 
اطاق القیام فقعد فصلاته باطلة عند ا لحمیع عليه إعادتھاء فکیف یکون لەه نصف فضل صلاة؟ بل هو عاص؛ 
وإن عجز عن القیام ففرضه القعود اتفاقاء لا یکلف اللہ نفسا إلا وسعھاء فلیس القائم بافضل منە؛ لأن کل اأُدی 
فرضه علی وجھههہ قال سفیان الثوري لپ ھذا ال حدیث: من صلی عالتا فله نصف آجر القائم: ھذا للصحیح 
ولن لیس لە عذرہ وأما من کان لە عذر من مرض أو غیرہ فصلی جالساء فله مثل اجر القائمہ وقد روي لٍ 
بعض الحدیث مثل قول الثوري؛ قاله الترمذدي. 

نالنا إح: أي فصابنا 'وباء'" بالمد: سرعة الموت وکثرتہ وقی "ا حمع": هو بالقصر والد وا ھمز: طاعون ومرض 
عامء أو موت ذریع؛ وقیل: افواء امتعفن؛ "من وعکھا' فتح الواو وسکون العین؛ قال الباحی: ہو شدۃ ا حر من 
الرض؛ وقال ابن عبد البر: الوعك لا یکون إلا من ا حمی دون سائر امراض وقال انحد: الوعك سکون رح 
وشدۃ ال حر وأدن ا حمی ووحعھا ومفٹھا تی البدن و م من شدۃ التعب,؛ "شدید کر وی وبا وھذا الوعك 
مشھور عند اأھل السیر راحمت فان اللھاحرین ول ما قدموا اللدینة وعکوا شدیداء ''فخرج رسول اللہ يک علی 
الناس یصلون فی سبحتھم" بضم السین المھملة وسکون الموحدۃ: النافلق میت بھا؛ لاشتمافا علی التسبیح من 
تسمیة الکل باسم بعضه ''قعودا' یعبی یصلون النوافل قاعدین: ''فقال رسول اللہ ػٌ: صلاۃ القاعد' یعنی صلاة 
النفل قاعدا مع القدرۃ علی القیام 'مٹل" أجر "'نصف صلاۃ القائم"' والظاھر ان الإامام دہ ذکر ھذا ا حدیث 
لبیان المراد من ال حدیث السابق, بأن المراد بە النوافل؛ ما ٹی ھذا ا حدیث تصریح السبحة. 


کتاب الصلاۃ ۳۰ ما جاء لی صلاة القاعد لی النافلة 


2 


۲ کیا فرڈا فقال رَسُول اللہ تلٌ: "'صَلاۃ القاعدِ مِثْلْ نصفِ صلات الْقَائم" ۱ 

ما جاء و لق صلاة القاعد گ التافلة 
۸ - مالك عَن ابنِ شھاب؛ آکیے تی تر مئ لب تار وَدَاعَة 
لی َئ خنمَة زج لی بل اھ قالطا ما رٹ زسلول الچ لی لی 


۔ 7 


سُبْحته قَاعدًا نظ کان قبْل وَفاته بعا فَکَان يُصلی پ سُبْحَه قَاعداء 0ت 
بے ہو ہو؟۔ ےَ ےس و ہے ڈاسےتٴ ھے۔ 

بالسُورَةء فَْرنَلهَا حَتٌّی کون طول منْ اطوْل مھا. 

۹- مالك عَنْ ہشام بن عُرُوَقَ عَنْ أبيء عَنْ عَائشَّة روج البَبىٌ تل اٹھا أَخِرَۂ 


صلاة القاعد ا حخ: القصود منە بیان اُحکام صلاة القاعد من جواز القیام فی بعض الصلاة والقعود فی البعض؛ 
وِکیفیة القعود وغیر ذلك, بخلاف الٹرجمة السابقة فکان اللقصود منھا بیان الفرق فی الأجحرین, فافترقا ٹی الغرض. 
فی سبحتہ !خ: سیت بە النافلة؛ ما تقدم 'قاعداً قط" بل کان یصلی قائماء حؾّ تورم قدماہ إخبار عنه تل 
بالقیام أبداء وسیاتی فی الحدیث التی عن عائشة نر : "ھا لم تر رسول اللہ ک8 یصلي صلاة اللیل قاعدا قط 
حؾ اسن” ا حدیث؛ وأخرج آبو داود بسندہ عن شقیق عن عائشة قال: ''قلت: کان یصلی قاعداء قالت: حین 
حطمه الناسء حؾ إذا کان قبل وفاته بعامہ ودخل ق السنء وثقل عن القیام'ء وی "مسلم' وغیرہ: 'بعام واحد أو 
انین"' بالشك: رازہ مقدم لاسیما ومالك أثبت علی غیرہ خصوصا ق ابن شھاب: 'فکان یصلى فی سبحتہ" 
أي نافلته ''قاعداء رفقا یہہ وإیقاء علی نفسہہ واستدامة لصلاتہ وعلی جواز التتفل قاعداً مع القدرۃ علی القیام 
إجماع العلماء کما قاله النووي وأحرج ابن أبي شیبة عن أم سلمة قالت: "ما مات ٭لٗ و ہت صلاته 
هو وو کا 'ویقرا" نے فی الصلاة "بالسورق فیرتلھا" أي یقرأھا بتمھل وٹرتیل؛ امٹالاً لقوله حل قدرہ وعز 
بحدہ: وب نت نڑنیاچم (طرمل:٤).‏ قال الزحاج: معتافہ بین ینا والتبیین لا یتم بان یعحل پ القرآن؛ نما 
یتم بان یتبین جمیع ا حروف. ویوقی حقھا من الاشباع "حؾ تکون" أي تلك السورة المقروءۃ بالترتیل "طول" 
باعتبار زمان القراءة "من اُطول منھا' إذا قرئت بلا ترتیل یعيی أن مدة قراءته ھا أطول و سورة أآخری 
أطول من هذہ السورة إذا قرثت غیر مرتلق قالت أم سلمة وغیرھا: کانت قراءتہ 32 حرفا حرفا۔ 
ھا إحخ: أي عائشة ''احبرتہ" أي عروۃ "نا لم تر رسول اللہ ةٴ یصلی صلاة اللیل"؛ قیدت بصلاۃ اللبلء لیتحرج 
الفرائض؛ فإنه 3 کان یصلي الفرائض قائما ابدا؛ لان القیام فیھا فرض, ولأنہ جْلٛ کان یخفف الفرائض ے 


کتاب الصلاةۃ ہش ما جاء لی صلاة القاعد لی النافلة 


ھا 79 کر رسول اللہ ہے يُصَلی صلاة الیل قاعدا ئَْ خی أُسٌَ فکان ےہ قاعذاء 


اد ان 


حَتٌی إذا أَرَادَ ان يَرَكَع قامَ فقراً تَحْوْا مِن تُلابینَ أوْ اََْعینَ آیق تم رکم 
و - مالك عَنْ عبلِ اللہ بُن زید وَعَنْ ٴي الّضر مَوٰلی عُمَر بن عیْدٍ اللہ عَنْ أبي سَلمَة 
ان عَبْدِ الرّحْمَن عَنْ غائشة روج البٔی 5 أُنْ رَسُول اللہ ي3 کان یُصَلَي حَالِسًاء 


< قال اُنس: "ما صلیت وراء إمام قط أحف صلاق منہ ٴ ا حدیث, وقد ورد الأوامر للأئمة بالتخفیف كی عدۃ 
روایات؛ کما لا یخفی علی من طالع کتب الحدیث: 'قاعداً قط حؾ إذا آسن" أي دخل ف السن؛ و روایة 
للبخاري: 'حیّ کبر وفیھا إشارة إی بیان العذر فی ترك القیامء ''فکان یقر' القرآن فی صلانتہ ''قاعدا' إلی ما یشاء 
حؾ إذا راد ان ی رکع قام" فيه إشارۃ إی مواظبتہ علی القیام وتاکدہ بأنہ لا بجلس عما یطیقه منه؛ "فقراً و" أي 
قریاً "من ثلاٹین أو أربعین آیة"' ولفظ "و" للك من الراوي؛ وبجتمل التتویع باعتبار اختلاف الأوقات: قاله الزرقان: 
قلت: والأوجه أنه تقریب کما ہو صریح لفظ: "نوا من ثلائین"؛ ''ئم رکع' وسحدہ ویفعل “ی الثانیة مثل ذلك. 
کان یصلي !۔ إلخ: فی آخر حیاته بعد ما سن کما تقدم "یصلي" النوافل صلاۃ اللیل أُو ٹی النھار أیضاء "'جالسا"' 
حالء "فیقرا" فیھا القرآن بقدر ما یشاء "وھو حالس؛ فإذا بھی" ما أراد "من قراءتہ قدر ما یکون ثلائین أو 
ُربعین آیة'' اکتفی بھذا التمییز عن التمییز الأولء 'قامء فقرا'' ہذہ الآیات "'وھو قائم" فيه إشارۃ إلل ان ما یقرأً 
حالساً کان اکٹر من ذلك؛ لن البقیة لا تطلق فی الأغلب إلا علی الأقل. قال ابن عابدین: الأفضل ان یقوم 
فیقرأ شیئاء ٹم برکع؛ لیکون موافقاً للسنة ولو لم یقراء ولکنہ استوی قائماء ٹم رکع جازہ وإن لم یستو قائماً 
ورکع لا یجزیہ؛ لأنہ لا یکون رکوعاً قائماً ولا رکوعا قاعداء 'ئم رکع وسحدہ ئم صنع ٍ الرکعة الثانیة مثل 
ذلك' المذ کور من قراءته أولاً جالساً ٹم قائماء وفیه جواز ا لوس ق النافلة بعد القیام؛ وکذا عکسم؛ قال 
القاري: وھذا أي جواز الرکوع قائماً بعد ما افتتح الصلاة جالسا جائز بالاتفاق: بخلاف عکسەہ وتقدم ما 
حکاہ الباحی من الاجماع علی جواز ذلك؛ ولا شك فی ان الصورتین کلتبھما خلافیتانء أما الأول: وھی جواز 
ا حلوس بعد القیام؛ فقد قال القاري: إذا اففتح الصلاة قائما ٹم قعد بجوز عند أبي حنیفة خلافا ما کذا ذکرہ 
صاحب 'اھدایة' قال ابن اھمام: لا فرق بین ان یقعد فی الرکعة الأولی أُو الثانیة وأما الثانیة وھی حواز القیام 
بعد ا لحلوس؛ فقد قال الطحاوي: ذھب قوم إلی کراھة ال رکوع قائما لن افتتح الصلاه قاعداء واحتجوا بحدیثٹ 
عائشة قالت: "کان رسول اللہ بل یکبر للصلاة قائما وقاعداء فإذا صلی قائما رکع قائماء وإذا صلی قاعدا 
رکع قاعدا وخالفھم فی ذلك آخرون, فلم یروا بە باساء واحتحوا بروایة الباب؛ وھذا أولی من الحدیث الأول؛ 
لان صبرہ علی القعود حؾ ی رکع قاعدا لا یدل ذلك. 


کتاب الصلاۃ ۴۲ الصلاۃ الوسطی 
يَقرَ وَهُوَ حَالِْ: فَإذا بقی من قرَاءَه قَذرُ مَا يَکون لائینَ او أریعينَ آیق فَامْ فَقَرَا 
وَھُو قَائمٌ تم رَكَع وَسَحَد كُمْ صَنَمْ فی الرّكْمة الَبَِة بل ذَلك. 


۱ ص- مالك أَلهُ بَلَعَهُ ان عُرُوٰة بن ایر وَسَعید بن الْمْسَيب گاگا يُصَلَیَان النَافلَةً 


۔۔ر۸ھو۔ 


وَهْما مُحتِيَانٍ, 
الصّلاة الوٴسطی 
٣٦٣‏ - مالك عن زید ؛ بن أسلمٌ عَنْ القعقاع بْنٍ حکیم عَنْ أبی ونس موی عائشة 


کانا یصلیان النافلة: دون الفریضة "وہما محتبیان" الاحتباء: ان یضم رجليه إِلی بطنه بٹوب تجمعھا بە مع ظھرہ؛ 
ویشدہ علیھاء وقد یکون بالیدین بحیث یکون رکبتاہ منصوبتینء وبطنا قدميه موضوعین علی الأرض ویداہ 
موضوعتین علی ساقيه وأخحرج ابن أبي شیبة عن الحسن: أنه کان لا يری باسا أن یصلی الرحل وھو محتب؛ وابن 
سیرین کان یکرہ؛ وعن إبراھیم أنه کان یصلی محتبیاء قال الباحی: والأاصل: ان ا حلوس فی الصلاۃ ٹی موضع القیام 
لیس لە صورة مخصوصة لا بحزی إلا علیھاء بل بحزی علی صفات ا حلوس من احتباء وتربع وتورك وغیرھاء وقال 
الزرقانی: لم بین الأحادیث صفة القعود فیؤخذ من إطلاقه جوازہ علی اي صفة شاء المصلي واختلف فٍ الأفضلء 
فعن الأئمة الثلالة: یصلی عتریعاء وقیل: بجلس مفترشاء وہو موافق لقول الشافعی فی 'ختصر الزقِ' وصححه 
لراقعي ومن تبعہہ وقیل: متورکاء وقی کل منھا احادیث: قال الشوکانی: ذھب ابو حنیفة ومالك وأ مد - وھو 
أحد القولین للشافعی - إلی ان اللستحب لمن صلی قاعدا اُن یتربع وذھب الشافعی فی اأحد قولیہ: : أنه بجلس 
مفترشاً کا حلوس بین السحدتین؛ وحکی صاحب "الٹھایة'' عن بعض الصنفین: أنە بجلس متو رکأء وقال القاضي 
حسین من الشافعیة: إنه بجلس علی فخذہ الیسری؛ وینصب رکبته الیمیٰ کجلسة القاري بین یدي ال مقرئ وھذا 
الخلاف انا ہو -ی الأفضل, وقد وقع الاتفاق علی أنه یجوز لە اُن بقعد علی اي صفة شاء من القعود. 

ً۰ ة الوسطی: الواردة ٹی قوله تعا ی: ٭حافظر' علی الصّلرات و الصّلاۃ ال سط یب (البفرۃ:۲۳۸)ء قال الزرقانی: 
ھی تا نیٹ الأوسط, وھو الأعدل من کل شی قال اعرابي یمدح البي کل 

یا أوسط الناس طرا فی مفاخرھم واکرم الناس ما برةۃ وبا 

ولیس امراد التوسط بین شیئین؛ لان فعلی صیغة التفضیل ولا یی منە إِلا ما یقبل الزیادۃ والنقصء والوسط مع العدل 
وا یار یقبلھماء خلاف مع التوسط فلا یقبلھما: فلا یی عليه اُفعل تفضیل انتھی. قلت: وبحتمل الفعلی من التوسط 
أیضا کالوسطی من الأصابعء واختارہ الرازي ثٴ تفسیرہ وقال: امراد من الوسطی ما تکون وسطی ق العدد - 


کتاب الصلاة ب2 الصلاۃ الوسطی 
أُمْ الْمُْمِنينَ آََهُ قال: أمََثني غَائشَة ان اب لھا مُصحفاء تم قالت: إِذا بَلَفْتَ مَذہ 
لآيَةَ فَاونٌی: َخافظوا عَلَی الصَلَوَاتِ وَالصًلاۃ الْوسطی وَقُومُوالل قائتین4: تہ 


کے ےت بے جج چچتے (البقرۃ:۲۳۸) 

لا ما تکون وسطی بسبب الفضیلة. قال ابن العربی: بحتمل ان یراد بالوسطی الفضلی؛ ویجتمل اُن یراد بە من 
اوس وھو اللساوي ف البعد لکل واحد من الطرفین, واختلفوا فی تعیین الصلا الوسطی علی اکٹر من عشرین 
قولاً: قال الباجی: ذھب مالك والشافعی واکٹر أھل ا لدینة إلی ھا الصبح؛ وقال زید بن ثابت وعروۃ: إِھا الظھ 
وقال جماعة من الصحابة: هي العصرء وبە قال این حبیب وأبو حنیفة لا 

أمرتنی عائشة: أم الومنین "ان اکب ھا مصحفا' قال الزرقان: ثلثة الیم والضم اُشھر؛ وقال ائجحد: 
الصحیفة: الکتاب جمعه صحائف؛ وصحف ککتب نادر والصحف: مثلثة الیم من اأُصحف بالضم أي 
جعلت فيه الصحف. قال الباحی: ھذا ی یقتضی ان یکون بعد جمع القرآن فی مصحف, وقل ان تحمع الصاحف 
علی الصاحف الي کتبھا عثمانء وأنفڈھا إلی الأمصار؛ لأنە لم یکتب بعد ذلك في الصاحف إلا ما أجمع عليه 
وثبت بالتواتر. قلت: ھذا إذا کان إملاء عائشة کٌیر بطریق القراءة؛ وکوهھا فی القرآنء أما إذا کان بطریق 
التفسیر فلا إشکال فی ان یکون منقولاً عن مصحف عثمانء وکون أبي یونس قٍ الطبقة الثانیة یؤید الٹانء لکن 
روایة الطحاوي وغیرہ بسندہ عن أم حمید: سالت عائشة یر عن قول اللہ عزوحل: الصلاة الوسطی, فقالت: 
کنا نقرأھا علی ا حرف الأول علی عھد رسول اللہ يَکٌُ: ''حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی وصلاة 
العصر" ا حدیث: فعلم اٹھا یئچر أملته بطریق القرآن. 

'ئم قالت: إذا بلغت"' بالخطاب أي اثممت الکتابة إل 'ھذہ الَیة"' الي یاتی بیانفاء 'فآذن" بالمد وذال مکسورۃ ونون 
ثقیلة أي اأعلمء أمرته بالایذان؛ ما أرادت إملاء زیادۃ سیأت بیانفاء ولم تکن فیما نقلت عنم والأیة ھی قولە 
تعا ی: ٭حافظر ان8 بصیغة الأمر من المفاعلة؛ للمبالغة فی ال مداومة وقال الرازي: فإن قیل: ا حافظة لا تکون إلا بین 
اٹنین فا لحواب من وجھین اُحدہما: ان ا حافظة تکون بین العبد والرب؛ کأنه قیل: احفظ الصلاة لیحفظك 
الإاله الذي أمرك بھاء والٹان: ان تکون ا حافظة بین الصلي والصلاة فکاأنە قیل: احفظ الصلاۃ حؾّ تحفظ لك 
الصلاۃ وحفظ الصلاة للمصلی علی ثلائة اوح تحفظه عن امعاصی: لان الصّلاۃ تھی عَن الفحشاء وَالْمنکر4 
(العنکبوت:٤٥)‏ وتحفظه عن البلایا وا حن: هَاسُنَعنُوا بالضَبر پر ہس (البقرۃ:١٥٥)‏ وتحفظه بالشفاعة -ی ا حشر قال 
تعالی: 'إوأْقیمُوا الصّلاة وٴآنُوا الرّکاه وما ُقَدمواأْفْسکہمِ عَیر تَحدُوه ند الفهَہ (البقرۃ:١۱۱)‏ إلح بتغییر۔ 

حافظوا علی الصلوات إسح: سائر الصلوات باداٹھا فی أوقاتھاء قال الکرحی: أي راقبوھا باداٹھا فی أوقاتھا کاملة 
الارکان والشروط وقال ا حازن: اي بحمیع شروطھا وحدودھاء وإمام اُرکانھا وفعلھا فی أوقاتھا للختصة نھا۔ 
وقال الرازي: الأمر با حافظة علی الصلاة أمر با حافظة علی جمیع شرائطھا من طھارة البدن والثوب وستر العورق ۔ 


کتاب الصلاۃ ۳٤٤‏ الصلاة الوسطی 
فَلمًا بَلُھا اَذتھَا فأمْلےٗ عَلی: ''حافظوا عَلَی السَلوَاتَ وَالصَلاة الوطی وصلاة 
المَضُرء وَقومُوا للہ قائتین'ء قالتٗ عَائِشة: سَمِعْتْھا مِنْ رَسُول اللہ 385. 


< واستقبال القبلة وغیرھاء وباٹحافظة علی جمیع الأرکان والاحتراز عن جمیع المبطلات: سواء کان من أعمال 
القلوب أُو من أعمال اللسان و من اأعمال ا حوارح اح سیما الصلاۃ الوسطی افردھا بالذکر؛ لفضلھا أو 
اہتماماً بھاء واأحفاھا کإخفاء لیلة القدر وساعة الاحابة فی الحمعة وإخفاء ا مه الأعظم ووقت الوت؛ لیکون 
اللکلف مہتما بھا غیر مضیع لغیرھا. ''وقوموا اللہ قانتین"' أي ساکتین؛ لحدیث زید بن أرقم عند الشیخین 
وغیرہم: ”کنا نتکلم فی الصلاة حیؾق نزلت, فامرنا بالسکوت وفینا عن الکلام وھذا العیٰ مرحح عند 
ا حققینء وقال الرازي: فيه وحوہ, اُحدھا: القنوت: الدعاء والذکر وھو قول ابن عباس والٹان: مطیعین 
والثالٹ: ساکتین؛ وھو قول ابن مسعودہ والرابع: قول بجحاھد: القنوت: عبارةۃ عن الخشوع وخفض الجناح 
وسکون الأطراف وترك الالتفات وا حخامس: القنوت: القیام والسادس: اختیار علي بن عیسی: أُن القنوت 
عبارۃ عن الدوام علی السٌيء. 
فلما بلغتھا إخ: اي ھذہ الآیة "آذنتھا" أي آخیرت عائشة ۔×:.. 'فاملت' بفتح اھمزة وسکون الیم وفتح اللام 
الخفیفة من أملی؛ وبفتح ا میم واللام اللشددة من ا یقال: امللت الکتاب عليه أي ألقیته عليه وأملیته عليه 
إملای ۴ لغة جوسور وبيی سد والٹانی: لغة بی تمیم وقیسء وقد حاء ہھما الکتاب العزیز قال تعا ی: 
فوٹمیں الذيي علیہ احقّہ والقرق:۲۸۲) وقال تعالی: ٥‏ ایی لی سی ھ (لفرقان:٥),‏ قاله الزرقانی 'علی' یعنی 
7 أن اکتب: 'حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی؛ وصلاہ'' بواو العطف "العصر وقوموا لل قانتین"' قال 
ابن عبد البر: ثبوت الواو الفاصلة اليي لم بختلف ىف لبوتھا ٹی حدیث عائشة ھذا بخلاف حدیث حفصة بعد 
ولبوتھا یدل علی انا لیست الوسطی قال الباجی: لأن الشیء لا یعطف علی نفسه. قلت: واحاب من رحح 
کوھا العصر بأن العطف قد یکون للتفسیر کما ہو معروف عند النحا بل ہو ا لمتعین لروایة ابن أبي شیبة 
بسندہ عن أبي أیوب, عن عائشة قالت: 'صلاہ الوسطی صلاۃ العصر" وعن القاسمم عن عائشة قالت: "صلاۃ 
الوسطی صلاۃ العصر" وأصرح من ذلك ما أخرجه ابن جریر عن عروة: "کان فی مصحف عائشة: والصلاۃ 
الوسطی وہی صلاۃ العصر؛ م ''قالت: سمعتھا من رسول اللہ 37" یحتمل انھا معت من رسول اللہ :3 کونھا 
قرآناء فعلی ھذا لم تسمع نسخھا وقد نسخت,: حرج مسلم عن البراء بن عازب؛ قال: ''نزلت: ھذہ حافظوا 
علی الصلوات وصلاة العصر؛ فقرأناھا ما شاء اللہ ٹم نسخھا اللہ فنزلت: حافظوا علی الصلوات والصلاۃ 
الوسطی”' الحدیث؛ ویتمل ان عائشة :ژر معتھا علی وحہ التفسیر ویویدہ الحجمع بین صلاة الوسطی وصلاة 
العصرء فارادت إِٹباتھا فیه علی وجه التفسیر؛ کما اشار إليه الباجی وغیرہ. 


کتاب الصلاةۃ ۳٤٣‏ الصلاة الوسطی 


٣‏ ۔- مالك عَنْ زَیْدِ بن ۷ٰ0 : کنت اکب مُصْخقا 
لحقصة ٌ لین فقالت: إِذَا بَلَفُتٗ هَذو الاآیة فَاذلی: ماش ہت 
ِالصّلاةۃ الوسْطی وَقومُرا للہ قانتین ٴ8 فَلَمًا بَلعھا آدٹٹھاء فَأَمْلےٰ عَلَيٌ: حافظوا عَلَی 


)٢۳۸ ار‎ 


الصَلرَے وَالصّلاۃِ الوسطی؛ وَصلاةِ العَصُرِء وَفَومُوا لل قَاؾِینَ 
٤‏ - مالك عَنْ داوٰد بن الْحْصَيْن ؛ َنْ النٍ ہُو الْمحْروِیٌ قال+* شنت 
زَيْدَ بن ایت ھ2 ماد لْرْسْلی صَلاة الظّھر 


٥‏ - مالك آله بَلفَهُ ان عَليٌ بْنَ أي طالب وَعَبْدَ اللہ بْنَ بس کاتا يَقولانِ: 


الصّلاةٗ الْرُسْطی صلاۃ ةَ الصیٔح. 


اکپ مصحفا !خ: قبل ان یجمعھا عثمان بٹ کما یدل عليه 2 الأتیة عن ''الدر النٹور" "لحفصۃ أم 
الومنین'' زوج انی 5 2 وکان یتب الصاحف 7۳ عھد زواج النبي 77 کما تقدم عن روایة الطحاوي؛ "'فقالت: 

إذا بلغت هذہ الایة" الآئیة 'فآذن' ' بالملد أي أخبرن: 9 حافقلم ا علی الم ات اواللاة ال٤‏ سُعلی وقرمو ل قائتیے ا 

فلما بلغتھا آذنتھا' بالمد اخبرتھاء 'فاملت'' من الاملاء و من الإاملال کما تقدمء 'علي" بلفظ: "حافظوا علی 
الصلوات'' أي کلھا ''والصلاة الوسطیء وصلاة العصر" بالواو وروي بذفھا وأیاما کان فھي تفسیر للصلاة 
الوسطی؛ ما قد روي عنھاء وھي صلاة العصرء والروایات تفسر بعضھا بعضا. صلاۃ الظھر: استدل عليه بترول 
الآیة؛ إذ ذاك أحرج أبو داود وغیرہ عن زید بن ثابتء قال: "کان الني 3٠‏ یصلی الظھر باحاجحر وم تکن صلاۃ 
اشد علی اُصحاب رسول اللہ ےت مٹھاء قثزلت: ٭ ہخافظر! سی اعد رات وا صّلاة ال" سی <.. وزاد الطیالسي 9ي 
روایته: ''فلا یکون وراءہ إلا الصف آو الصفانء والناس فی قائلتھم وٹی تحارتھم"' الحدیث: قاله الزرقان. 

صلاةۃ الصبح: أما علی ۔بی, فقال الحافظ لی ''الفتح": العروف عنه خلافه؛ وقال الزرقانی: العروف عنه أفا 
العصرء قلت: کان علی <۔ یقول أولاً: إھا الصبح؛ ٹم رجع عنہ؛ قال السیوطی: حرج عبد الرزاق وابن أبي شیبة 
وا مد وعبد بن حمید والبخاري ومسلم وأٗبو ذاؤدا والتزظذي والضائي وابن ماجه وابن ریز وان :ائنذر وابنِ 
أبي حاتم والبيھقي عن زرہ قال: قلت لعبیدة: سل علیا عن الصلاة الوسطی؛ فسأله فقال: کنا نراھا الفحر حیؾق 
معت رسول اللہ کڈ یقول یوم الأحزاپ: شغبرنا عن الصلا الرسطی صلاة العصر۔ مٗ اللہ قبورھم واجوافھم 
نار أُو زاد لی طریق آخر: فعرفنا یومثذ اما الصلاۃ الوسطي. 


کتاب الصلاۃ ۲ ہم سر بے کت 


لأشصة فی السًلا ‏ ال ٹر احد 


2ئ 


٦۔-‏ مالك عَنْ ہشام بن عُرٰوَةَ عَنْ بیو عَنْ عُمَر بن أبي سَلمَة یسور سو 


وقول علی إخ: ابن أبي طالب؛ وعبد اللہ "بن عباس' المذکور من اأنھا الصبح 'اُحب ما معت' من الأقوال 
"ای" متعلق ب_'احب" "فی ذلك" متعلق ب_' معت" وبە قال أبي بن کعب ونس وجابرء قاله الزرقانء قلت 
وھذا القول الثالث من الأقوال الثلالق وھو محتار الإمام مالك کما صرح بەہ قال الشوکانی: وھو مذھب 
الشافعی؛ صرح بە فی کتبه ونقله النووي وابن سید الناس عن عمر بن الخطاب ومعاذ بن جبل وابن عباس وابن 
عمر وحابر وعطاء وعکرمة وبحامد والربیع وجمھور اُصحاب الشافعي. قال الحافظ ٹی "الفتح": شبهة من قال: 
إنھا الصبح قویةق لکن کوفها العصر هو العتمدہ وقال أیضا: قال العلائي: حاصل اٌدلة من قال: إنھا غیر العصر 
یرحع إلی ثلائة أُنواع؛ اُحدھا: تنصیص بعض الصحابق وھو معارض تتثله ممن قال منھم: إِهھا العصر ویترحح 
قول العصر بالنص الصریح ا مرفوعء وإذا اختلف الصحابة لم یکن قول بعضھم ححة علی غیر فتبقی ححة 
المرفوع قائمة. ثانیھا: معارضة ا مرفوع بورود التاکید علی فعل غیرھا کالحث علی ال مواظبة علی الصبح والعشاء 
وھو معارض با هو أُقوی من وھو الوعید الشدید الوارد ٹی ترك صلاة العصرء وثالٹھا: ما حاء عن عائشة 
وحفصة من قراءۃ: 'حافظوا علی الصلوات: والصلاة الوسطی؛ وصلاہ العصر' بالواوء والعطف یقتضی المغایرۃ 
وأنت خبیر بأنه معارض ما تقدم من لفظ: "وھی صلاة العصر 

الرخحصة فی الصلاۃ ۱ ل: قال الباحی: الملبوس لە مقداران: مقدار الفرض ومقدار الفضل, أما الفرض للرجال؛ فھو 
ما یستر العورة ولا خلاف ق أنە فرضء قال القاضی ابو الفرج: فرض من فروض الصلاق وبە قال ابو حنیفة 
والشافعی والعورة اليی بجب سترھا ھی ما بین السرة إلی الرکبة ھذا الذي ذھب إليه جمھور العلماء من أصحابناء 
وبه قال أبو حنیفة والشافعيە قال ابن رشد: اتفق العلماء علی اُن ستر العورة فرض بإطلاق؛ واختلفوا ھل هو شرط 
من شروط صحة الصلاة أُم لا؟ وظاھر مذھب مالك: ھا من سنن الصلاۃ وذھب أبو حنیفة والشافعی إلی أنھا من 
فروض الصلا وسبب الخلاف ث ذلك تعارض الآثار واختلافھم فی مفھوم قوله تعالی: الڑیا بی آدم غذوا زینک 
عنہ كَنَ مشجدئہ (الاعراف:۳۱), ھل الأمر بذلك علی الوجوب أو علی الندب؟ فمن مله علی الوجوب قال: 
المراد بە ستر العورۃ ومن ملە علی الندب قال: امراد بذلك الزینة الظاھرة من الرداء وغیر ذلك من اللابس الي 
ھي زینة قالوا: ولذلك من لم بجد ما یستر به عورتہ لم یختلف ى أنه یصلی. وذکر ابن رشد: ذھب مالك 
والشافعی إلی أنه ما بین السرة إلی ال رکب وکذلك قال أبو حنیفة وقال قوم: العورة ہما السوءتان فقط من الرجال؛ - 


کتاب الصلاةۃ ۳۷ الرخصة لی الصلاة لی الٹوب الواحد 
۸ ۶ کی سن پت ٤‏ ئ وےےے۰َ۶ْ2 وج- 21 و ںہ َ‫ 
رای رسُول اللہ کل ئصّلی فی وب وَاجد مُشْتَيِلا بہ فی بَيْتٍ م سلمة واضعا 
طِرليهِ عَلَی عَابقیْه. 


- وسبب الخلاف فی ذلك اثران متعارضان کلاہما ثابت, احدہما: حدیث جرھد مرفوعا: الفخذ عورق 
والثانی: حدیث انس: "ان الني ےہ حسر عن فخذہ'" قال البخاري: حدیث نس اسند وحدیث جرھد 
احوط. وأما مسالة ھذا الباب - وھی اليٍ قصدھا الصنف ف ھذا الباب - فکانت تلفة ثی السلف؛ قال 
الزرقانی: وکان ال خلاف ف الصلاۃ فی الثوب الواحد قدمماء روی ابن أبي شییة عن ابن مسعود قال: "لا یصلین 
فی وب واحد وإن کان أوسع مما بین السماء والأرض' ونسب ابن بطال ذلك إلی ابن عمرء ثم قال: لم یتابع 
عليه؛ ٹم استقر الإاجماع علی ال حواز. قلت: لکن منھم من قال بالکراہة کما سیأت؛ وقال العیییٰ: جواز الصلاۃ 
الثوب الواحد لمن یقدر علی اکٹر من ہو قول جماعة الفقھاء وروي عن ابن عمر خلاف ذلك وکذا عن 
اق نود وقال این بطال: إِن ابن عمر لم یتابع علی قوله وفيه نظر؛ لأنه روي مثله عن این مسعود وروي 
عن بحاھد أیضا أنە لا یصلی فی ثوب واحد إلا ان لا یجد غیرہ؛ نعم عامة الفقھاء علی خلافه. قال القسطلان: 
وھذا اي ا حواز مذھب جمھور الصحابة کابن عباس وعلي ومعاویة ونس بن مالك وخالد بن الولید وأبي ھریرة 
وعائشة وأم انی :یت ومن التابعین الحسن البصري وابن سیرین والشعي وابن اللسیب وعطاء وأبو حنیفة ومن 
الفقھاء ابو یوسف وحمد والشافعی ومالك وا مد فی روایة وإسحاق بن راہویہ . 

فی ٹوب واحد إخ: حال کون کل 'مشتملاً یە"' اي بالٹوبء قال ائحد قی ''القاموس": اشتمل بالثوب أدارہ 
علی حسدہ کله "فی بیت أُم سلمة" ظرف ل۔_'یصلی'ء ویجحتمل الشتمل أوفماء قال الباحي: قال الإأحفش: الاشتمال: 
ُن یلتحف من رأسه إلی قدميهہ والتوشح: ان یأخذ الثوب من تحته بمینہ؛ فیردہ علی منکبه من یمینەء کذا لی 
الأاصلء وھذا الذي قال الأحفش: لیس ھذا الاشتمال المذکور قی ا حدیث: وإنما هو نوع من الاشتمالء والاشتمال 
علی أضرب؛ احدھا: التوشح وھو المذکور فی حدیث الاباحة. والٹان: اشتمال الصماء وھو الذي أنکرہ تک 
علی حابر. قلت: وتوضیح المقام ُن ہناك ثلائة أحادیث: الأول: حدیث الباب وھو فعله ػک. والٹان: إنکارہ ہل 
علی جابر أخرجه البخاري وغیرہ ولفظ البخاري عن سعید بن ال حارث؛ قال: "سالنا حابرا عن الصلاۃ ا 
الثوب الواحد فقال: خرحت مع البی يہ فی بعض اسفارہ فحثت لیلق فوجدته یصلی؛ وعلي ٹوب واحد 
فاشتملت به وصلیت إلی حانبهہ فلما انصرف قال: ما ھذا الاشتمال الذي رأیت؟ قلت: کان ٹوبا قال: إن 
کان واسعاً فالتحف, وإن کان ضیقاً فاتزر بە' فھذا الأنکار لا لأحل الاشتمال کما تری؛ بل لأن الثوب کان 
ضیقاء ووظیقة الضیق الاتزار لا الاشتمال؛ لأن کمال ستر العورة فی القصیر لا بحصل إِلا بالاترار. والثالٹ: 
أحادیث المنع عن اشتمال الصماء واشتمال الیھود واختلف الفحول فی تفسیرہ؛ ولذا اختلفوا فی حکمە ان النھي 
للتحرخ و للتتریه؛ قال العیي فی تفسیرہ: ففی 'الٹھایة": ہو التجلل بالثوب؛ وإرساله من غیر اُن یرفع حانب - 


کتاب الصلاةۃ ۳۰۸ الرخصة لی الصلاة فی الٹوب الواحد 
4ك۳۷.٭ مالك عَنْ ابْنِ شِھابپ عَنْ سَ سَعیدِ بن الم کت" ان سَائلا سال 


رَسُول اللہ کڈ عَنْ الصّلاۃ فی توب وَاجه؛ فقال رَسُول اللہ 25: "او لکَلْكُم تُوبانِ'؟ 


سے 
و 


۸- مالك عَنْ اِبْنِ شِھابٍء عَنْ سَعیدِ بْنِ الْمُسَيٍ 7 هُ قال: سُنل ابو مُریرة 


< وقی کتاب اللباس: ہو ان یجعل ثوبە علی اأحد عاتقیه فیبدو اُحد شقيه لیس عليه ثوب, وعن الأصمعي: ہو 
ان یشتمل بالٹوب حؾ یجلل بہ جسدہ لا یرفع منە جانباء فلا بیقی ما بخرج منە یدہ؛ وعن أبي عبید: اُن الفقھاء 
یقولون: ہو أن یشتمل بثوب واحد لیس عليه غیرہء ٹم یرفعہ من احد جانبيه فیضعه علی اأحد منکبیە؛ فییدو 
منه فرح فقالوا: علی تفسیر اُھل اللغة نا یکرہ اشتمال الصماء؛ لئلا تعرض له حاجة من دفع بعض اوام 
وغیرھاء فیعسر عليه إخراج یدہ, فیلحقه الضرر وعلی تفسیر الفقھاء بحرم الاشتمال المذکور إن انکشف بھ 
بعض العور وإلا فیکرہ. قلت: بل الأوحه فی وجه الکراھة عندي علی تفسیر أھل اللغة أنە یمنع رفع الیدین 
ووضعھما علی الرکب ق الرکوع وبسطھما قی السحود والحلوس؛ لأن الصماء فی الأصل مأخحوذ من صخرة 
س1000 گی تھا شرق ولا تیر سے فریک اقرت''ر اضعا“ تالعت غلی انوالتاای کال کرت ت7 
واضعاً "طرفیه" باللثنیة والضمیر إِل الثوب 'علی عائقیہ" 2. یع اأحذ طرف ثوبە من یدہ الیم فوضعه علی 
کتفە الیسری وأخذ الطرف الآخر من تحت یدہ الیسری فوضعه علی کتفە الیمٰ. 
سال رسول اللہ ٭٭ٌٌ إلخ: "عن' جواز ''الصلاۃ فی وب واحد فقال رسول اللہ 2ڈ : أو لکلکم ثوبان؟" 
استفھام إنکاري. قال الخطابی: لفظه استخبار ومعناہ الاخبار یعي عن إباحة الصلاۃ فی الثوب الواحد. قال 
الکرمانی: فان قلت: ما اللعطوف عليه بالواو؟ قلت: مقدر اي أُنت سائل عن مثل ھذا الظاہر ومعناہ: لا سوال 
عن أمثاله ولا وبین لکم؛ إذ الاستفھام مفید لمعیٰ النفی بقرینة المقام. قال الباجی: یدل قولہ: أو لکنکم ثوبان 
علی إباحتھا فی الثوب الواحد بثلالة أوحہ الأول: أنہ اشار إلی اُن عدم اکٹر الثوب الواحد أمر شائع 
والضرورة إذا کانت شائعة کانت الرمخصة عامة کالر مخصة فی السفر. والثانی: ان فیه دلیلا أنه قد علم من حافٔم 
ان فیھم من لم یجد إلا واحداء فإقرارھم علی ذلك دلیل علی إجزاء الصلاۃ فی الثوب الواحد. والثالٹ: أنە "٭: 
ما أحابه بان کون غالب حال الناس عدم ما زاد عليه مستقر فی علمه؛ کان المفھوم منە الإاباحة. 
سنل ا: پیناء اٹ جھول "ابو ھریرۃ ہل یصلى الرجل ثقي ٹوب واحد؟ فقال" أبو ھریرۃ: 'نعم" یجوز ذلك؛ 'فقیل 
لە: ہل تفعل انت ذلك؟" وتصلی فی ثوب واحد؟ "فقال: نعم إِنِ لأصلی فی وب واحد" ولیس ذلك لعدم 
وحداتی الثیابء بل "إن ثیابی لعلی اللشحب" بکسر الیم وسکون الشین اللعحمةق وفتح ا حیم؛ فموحدة: عیدان 
تضم رؤوسھاء ویفرج بین قوائمھاء توضع علیھا الثیاب؛ وغیرھاء قال العیيٰ: هو ثلاث عیدان یعقد رؤوسھا؛ 
ویفرج بین قوائمھاء تعلق علیھا الثیاب وقی "ا حکم": الشحاب: خشبات موثقة منصوبة توضع علیھا الثیاب - 


کتاب الصلاۃ ۳۹ الرخصة لی الصلاة لی الثوب الواحد 


یُصَلی الرّكْلُ فی توب واجی؟ فَقَالَ: تَعَمْ فَقیلِ لَهُ: هَلْ تَفَْلُ اَل ذَلِكَ؟ عَقَال: 
نعم لی مل و جعفہ لھا لی لے 


۹ - مَالك أَئَهُ بَلْقَهك ان جابر بن عَبْدٍ اللہ کَانَ بُصلّی لی الوب الٰوَاحدِ. 


و ے 


۳٣‏ - ما مالك عَنْ رَبیعة بن أبي عَبْدِ الرّحْمَيِ أَنْ مُحَمَّد بْنَ عَمْرو بْنِ حَزُم کان 


صلی فی الّقَیص الْوَاجدِ. 
ےے۔ے۔ نے رسُول اللہ کے ل: "من لَمْ یُجد 


يْنٍء فَليْصسَل فی لوب وَاجد مُلتَفا یہء فَإ فان کا ن الوب قصِیرًا فَلَيْترر یہ"۔ 


- وا لجحمع شحب والمشحب کالشحجاب, وھو الخشبات الثلاث اليٰ یعلق علیھا الراعی دلوہ وسقاہ وی کتاب 
التھی ىٍ اللغة' یقال: فلان مثٹل اللشحب من حیث أ متہ وجدته. وقال ابن سیدة: اللشحب والشحاب: خشبات 
ثلاث یعلق علیھا الراعیي دلوہ وسقاءہہ قال الباحی: قول أبي ھریرة هذا مع روایتہ عن این عمر: 'إٰذا وسع اللہ 
علیکم فاوسعوا" افتصار منه علی ا لحائز دون الأفضل؛ لبیان ا حواں ویجتمل ان یکون السائل ممن لا یجد 
ثوبین؛ فاراد تطییب نفسہ؛ إعلاما لە بأنہ یفعله مع القدرة علی الثوبین, فأخبرہ عن فعله ثٍ النادرء قال مالك: 
لیس من أمر الناس ان یلبس الرجل الثوب الواحد فی ا حماعق فکیف بالمسحد؟ قال تعالی: 8 خذرا زینتکہ علد 
کر مسْحبہٌھ (الاعراف:۱ج)؛ قلت: وتقدم الاجماع علی ان الصلاۃ فی الثوبین أفضل. 

8ی الوب الواحد: وثیابه علی اللشحب کما رواہ البخاري؛ ولفظه: حدثنا ا مد بن یونس؛ حدثنا عاصم بن 
حمد حدثنا واقد بن محمد عن محمد بن المنکدر قال: "صلی جابر فی إزار قد عقدہ من قبل قفا وثیابە 
موضوعة علی اللشحب: فقال لە قائل: أتصلی ق إزار واحد؟ فقال: انما صنعت ھذا؛ لیران ا مق مثلكء وأینا 
کان لە ثوبان علی عھد رسول اللہ کل" وأغلظ فی ال واب زجرا علی الإانکار علی العلماء کان یصلی فی 
القمیص الواحد, والقمیص آتم ثوب واحد یصلی فيه الرحل؛ لأنه آمن من التکشف. 

یجد ثوبین: استدل بە علی أفضلیة ثوبینء وقد تقدم أنه إجماع وقال العیيٰ: ذھب طاوس وإبراھیم النخعی 
وأ مد فی روایق وعبد اللہ بن وہب من أُصحاب مالك؛ وحمد بن جریر الطبري إلی ان الصلاۃ فی ٹوب واحد 
مکروھة إذا کان قادراً علی ثوبین؛ وإن لم یکن قادرا إلا علی ثوب واحد یکرہ أیضا أن یصلی بە ملتحفا 
مشتمات بل السنة ان یأتزر به. 'فلیصل"' بدون الیاء ٹی جمیع النسخ الیي بایدینا من اھندیة والمصریق وھو الظاھس < 


کتاب الصلاةۃ رس[ الرخصة لی الصلاة پی الوب الواحد 


قال بجی: قَال مَالك: أحَبٗ إلي أنْ يَحْعَل الّذي يُصَلّي ف الْقَمیص اْوَاجدِ عَلی 


عاقااار عوا. 


- وضبطہ العلامة الزرقانی بإلبات الیاء للأشباع) فی وب واحد ملتحفاً به'' قال الزھري: الملتحف: المتوشح وھو 
اللخالف بین طرفيه علی عاتقيه وھو الاشتمال علی منکبیه نقله البخاري, قال ا حافظ: والذي یظھر ان قوله: 
"'وھو اللخالف' من کلام البخاري؛ قلت: وکذا قال العیی؛ وئٹمام کلام البخحاري تی صحیحہ باب الصلاۃ بٔي الثوب 
الواحد ملتحفاً يہ قال الزھري فی حدیثه: اللتحف: المتوشح وھو المخالف بین طرفيه علی عاتقیه وھو الاشتمال 
علی منکییەہ قال الباحی: فحعل الالتحاف هو التوشح: والمشھور لغة: اُن الالتحاف هو الالتفاف ى الثوب علی 
أي وجھ کان فیدخل تہ التوشح والاشتمال وقد خحخص منه اشتمال الصماء؛ "فان کان" ذاك الوب" الواحد 
'قصیرا ایضاء 'فلیتزر بە" أي جعله إزارا ولا یلتحف؛ لأن ستر العورة أھم وھو بحصل بالاتزار۔ 

احب إلی: أي مندوب ولیس بواحب وعليه الحمھور کما سیاتی "ان یجعل الذي یصلی ث الثوب الواحد علی 
عاتقیه"' أیضاء والعاتق: ما بین النکبین إلی اصل العنق "وبا أو عمامة"؛ لقوله ػّ: لا یصلی اأحدکم ق اللوب 
'لواحد لیس علی عائقه شیء قال الکرمانی: ھذا الٹھی للتحرم أم لا؟ ظاہر الٹھی یقتضی التحرم لکن الاجماع 
منعقد علی جواز ترکە؛ إذ اللقصود ستر العورةء فبأي وحه حصل جازہ قال العیيٰ: فیه نظر؛ لآن الإاجماع ما 
انعقد علی جواز ترک وھذا ا مد لا یجوز صلاة من قدر علی ذلك وترکە؛ ونقل این المنذر عن محمد ابن علي 
عدم ال حواز ونقل بعضهم وحوب ذلك عن نص الشافعیء والمعروف پ کتب الشافعیة خلافهء وقال اخطابی: 
ھذا تھی استحباب ولیس علی ال یجاب فقد ثبت: 'انہ تل صلی ثی ثوب کان بعض طرفيه علی بعض نسائه 
وھي نائمة' ومعلوم ان الطرف الذي ہو لابسە من الوب غیر متسع لأن یٹزر بە ویفضل منە ما یکون لعائق 
وٹ حدیث حابر أیضاً حواز الصلاۃ من غیر شيء علی العاتق. 

قال الحافظ لی "'الفتح": قد مل ا حمھور الأمر علی الاستحباب: والٹھی علی التنزی وعن ا حمد: "لا تصح 
صلاۃ من قدر علی ذلك فت رک" جعله من الشرائط وعنه: 'تصح ویام جعله ءا متقت و کلام الترمذی 
یدل علی ثبوت الخلاف أیضاء وعقد الطحاوي لہ بابا تی "شرح العان' ونقل النع عن ابن عمر؛ ثم عن طاوس 
والنخعی؛ ونقله غیرہ عن ابن وھب وابن جریرہ ونقل الشیخ تقی الدین السبکی وجحوب ذلك عن نص الشافعی 
واختارہ لکن المعروف پي کتب الشافعیة خلاف ذلك قال الشوکان: وقد عمل بظاہر الحدیث ابن حزم 
فقال: رون لق ئل لی و قرب وع ان مطارع بد علق اق او مائیدر فان م یفعل بطلت 
صلاته فان کان ضیقا اتزر بە وأاحز زأئ سواء کان معه یاب غیرہ أو م یکن. 


کتاب الصلاةۃ ۳۱۱ الرخصة فی صلاة ا مرأۃ لی الدرع والمار 


الرََخْصَة فی صّلاۃ الْمَوْأَِ فی الدرْع وَالْحمَار 
٠‏ - نال ال لا حرج ا کل غائ لملی ا ازع والجنر 


ھھ۔ے۔ 


٣‏ - مالك عَنْ مُحَمّدٍ بن زبٔد بن ثُنْفلْ عَنْ أُئه انا ال ا رر 
ای کل ماذا صلی فیه الْمَرَأُ من الَیْاب؟ فقالت: تی قِْ الْحَمًار الڈرزع 
السٌایغ إذا غیٔبَ ظھُورَ قَدَمَيْھَا. 


الرخصة فی صلاة !إضخ: قال ابو عمر: ترحم بذلك رداً لقول بجحاھد: لا تصلي اطمرأة فی اقل من أربعة أثواب: 
درع وخمار وملحفة وإزار وم یقله غیرہ فیما علمت. قال ابن رشد فی "البدایة": اتفق ابجمھور علی أن اللبای 
اٹحزئ للمرأة ٹی الصلاف هو درع ومار؛ لحدیث أم سلمة الات ولحدیث عائشة عن النبي پ: لا یقیں اللہ 
صلاہ حائض !لا خغماں وھر مروي عن عائشة بی ومیمونة وام تسلمَة ہف أفم کانوا یفتون بذلك وکل 
ھولاء یقولون: إھا إِن صلت مکشوفة أعادت فی الوقت وبعدہ إلا مالکا؛ فإنه قال: إھا تعید فی الوقت فقط 
قلت: وھذا مبي علی ان ستر العورة لیس من شروط الصلاة عند مالك وقال ابن قدامة فی "الغیٰ": لا یختلف 
الملذہب ںی أنه یجوز للمرأة کشف وجھھا فی الصلاۃ وإنە لیس ھھا کشف ما عدا وجھھا وکفیھاء وی الکفین 
روایتان وقال ابو حنیفة: القدمان لیسا من العورة وقال مالك والأوزاعی والشافعی: جمیع الرأة عورة إلا 
وجھھا وکفیھاء وما سوی ذلك بجب سترہ ثپي الصلاہ. 

0 الدرع 21 بدال مھملة: القمیص مذکر بخلاف درع الحدید فمؤنٹ علی الأاکثر فیھماء وحکی ابن سیدة 
عکسہ قال ائحد فی 'القاموس": درع ا حدید بالکسر؛ وقد یذکر؛ جمعه اأدرع وأدراع أو دروے, ومن اطرأة قمیصھا 
مذکر جمعہ ادراع, وسیاتی فی حدیث أم سلمة: 'الدرع السابغ: الذي یغطی ظہھور قدمبھا إلح". ''والحمار' معحمة 

المرأۃ من الٹیاب !لح: سوال عن مقدار ما یکفیھا من الثیاب قي الصلاق "فقالت" أي ام سلمة کذا قي 'الوطا" 
موقوفاء وکذا أحرجه أبو داوف ٹم ذکر رفعه عن عبد ال ر من بن عبد اللہ بن دینار ولفظه عن ام سلمة: ''آغا 
سالت النبي کل أنصلی الراۃ ٹی درع ومار لیس علیھا إزار؟ قال: إذا کان الدر سو سی ر قدمیھا" 
والدرع إ!: أي القمیص ''السابف" أي التام الکامل 'إذا غیب"' أي ستر ظھور قدمیھاء قلت: اختلف آأئمة الفتوی 
فی تحدید عورۃ المرأق قال ابن رشد فی "'البدایة": فاکٹر العلماء علی اُن بدا کله عورة ما خلا الوحه والکفین؛ 
وذھب أبو حنیفة إل ان قدمھا لیست بعور وذھب آأبو بکر بن عبد الرمن وأ حمد إلی ان اطرأة کلھا عورة !لح 
وأما عندنا ا حنفیة فکما فی "'الکسسز": بدن الحرة عورۃ إلا وجھھا وکفیھا وقدمیھاء قال ابن حیم: عبر بالکف 
دون الید کما وقع فی "ا حیط"؛ للدلالة علی أنە مختص بالباطن وان ظاهر الکف عورة کما هو ظاھر الروایق ۔ 


کتاب الصلاة ۴۲ الجمع بین الصلاتین لی اضر والسفر 
٤‏ ۔- عالٹ عَنْ اللقةِ عِنْده عَنْ بُکیْر بن عَبْد اللہ بن الأَشَجٌ عَنْ بُسر بن سعیی 
عَنْ عَبَيْدِ اللہ الْحَوْلان وکان فی حَحْر مَیْمُو زوج البي 9 ان ےط مَيْمُوْلَة ئَةَ کاّےٗ 
صلی فی الذرْع وَالْحمَار لَیْسَ عَلَيْهَا إِزَارٌ. 


امھ 


بی عَلئ ای ن مزع زجٹر؛ قد ئن کان لزغ سایق 
الْحَمْم بَيْنَ الصّلاتیْن ٹی اآلحضر والسفر 


7 
ھھ"۔ 


2 مانث عَنْ دَاوُد بن الحُصَیْنء عَنْ الأطرَج عَنْ أبي هُرَيْرَة: ان رسُول اللہ‎ -٦ 


< وق 'مختلفات قاضی خان": ظاہر الکف وباطنہ لیسا بعورة إلی الرسغ ورححه ف ”شرح الیة' نما أحرجہ ابو داود 
قی "للراسیل'' عن قتادة مرفوعاً: تقد حاصت 2 یصیح ان ری سے لام جھھ وبنھ ا تخصں۔ قال: وامتٹیٰ 
القدم؛ للابتلاء ٹی إبدائهہ خحصوصا للفقیرات؛ وفیه اختلاف الروایة عن أي حنیفة والمشایخ فصحح اق "افدایة" 
و''شرح الحامع الصغیر' لقاضی خان: أنە لیس بعورء واختارہ فی 'الحیطٴ وصحح الأقطع وقاضی خان فی 'فتاواہ": 
أنه عورقء واختارہ الإاسبیحابی والمرغینانِ وصحح صاحب "'الاختیار" أنە لیس بعورة فی الصلاق وعورة خارجھا۔. 
قلت: ورجح الطحاوي عکسے أنه عورة تی الصلاة دون خارجھا؛ لحدیث أُم سلمة کما فی ہوامش "افندیة". 

ان میمونة !خ: أم اللومنین "کانت تصلىی پل الدرع” السابغ 'والخمار لیس علیھا" أي علی میمونة "[زار' وذلك 
جائر وإن کان الأفضل وجود الآزار کما تقدم فکانت تفعل؛ لبیان ا مواز أو قلة الثیاب؛ او یکون وجود 
اللیزر وعدمه سواء عندھا. امرأۃ استفتته اخ: أي سالت عروق "فقالت: ان النطق" بکسر ا میم وسکون النون 
وفتح الطاء آخرہ قاف: ما یشد بە الوسط: والراد ھناك الإازار قال أبو عمر: المنطق وا حقو والازار والسراویل 
بمعییٰ واحد قال الباجی: قال صاحب 'العین": النطق [إزار فیه تکة تنتطق بە اطمرأق والمنطقة: ما یشد به الوسط 
"یشق علی' لبسہ وأتاذي من لیس ولعلہ لانھا لم تعتدہ 'افاصلی لٍي درع و(مار؟ فقال عروۃ: ''نعم' یجوز 'إذا 
کان الدرع سابغا' یغطی القدمین عند من قال بە؛ والآثار فی ھذا مختلفة عن الصحابة وبعضهم یأمر بشد ا حقو 
ٹي الصلاۃ ولو بعقال کما بسطت لق "الصنف لابن أبي شییة"ء والأمر متسع. 

اخمع بین الصلاتین 2 ذکر اللصنف في الباب مسألتین: إحداہا: ا حمع فی الحضر۔ والثائیة: قٍْ السفر 
واختلفت الفقھاء فیھما دا ولم بختلف قول ا حنفیة فیھما من أنە لا یجوز ا حمع بین الصلاتین سفرا ولا حضراء < 


کتاب الصلاةۃ ارت ا جمع بین الصلاتین لی ا حضر والسفر 


2 ہے ےے ل آہھ۔ کے ے2 ٠ ٥‏ و 7 ھ۶ 
کان یجمع بین الظھر والعصر فی سُفرہ إلی تبوك. 


۲ 
+3 


: .2ئ رج ۶ر دی ٥ 7 2-2٠0‏ وہ سر یم 
۷ - مالك عَْ اي رر کت سس ک ا ولف ن مُعَاذ بِنَ 


ظز لن وَالممرِب ولْعمَای قال: 0 الصّلاة يَوْمَا مھا 


27 حمَع 


واختلف فیھما غیرھم مع ما الجمع فی السفرہ فقال ابن العربی قي "العارضة": اختلف الناس فیه علی مسة 
أقوال الأول: لا یجوز بحالء قاله أبو حنیفة. الشانِ: بجوز کما بجوز القصرء قاله الشافعی. الثالث: بجوز إذا حد 
به السیر؛ قاله مالك. الرابع: بجوز إذا.راد بە قطع الطریقء قاله ابن حبیب. الخامس: مکروہہ قاله مالك ثٍي روایة 
الصریین عنه. قلت: وحکی ھذہ ا خمسة العییٰ فی "شرح البخاري' وزاد قولا سادسا: أنہ بجوز جمع تأخیر لا جمع 
تقدع؛ وھو اختیار ابن حزم. 
کان بجمع . ح: جمع صورۃ عند من قاله بہ وجمع تقدم و تاحیر عند من ذھب إلیھماء وإطلاق الحدیث بحمل 
علی الکلء "بین الظھر والعصر" و م یذکر ا مغرب والعشاء فی ھذا الحدیث: وو مذکور فی روایات أخر "ي 
سفرہ إ ی ود" م ینصرف؛ لوزن الفعل تقدم ضبط تبوك؛ قال حمد: وھذا اح وا حمع بین الصلاتین اُن 
تؤخر الاو ی منھماء فتصلىی ٹی آخر وقتھا وتعحل الثانیة فتصلىی پ اأول وقتھا۔ 
آخبرہ [ج یق عامرا 'افم" أي الصحابة ''خرجوا مع رسول اللہ کل عام تبوك" سنة تسع کما تقدم وأضاف 
العام إلی تبوك وإن کان الملوضع موجودا فی غیر ذاك العام وإنما راد عام غزوۃ تبوك إلا أنه لکٹرۃ استعماله 
وشھرتہ عرف القصدہ واستغیٰ عن ذکر الغزوۃ لفظاء 'فکان رسول اللہ جمع بین الظھر والعصر' ق وقت 
إحداھماء أو ثی وقتیھما محتملان؛ "'و''كکذلك کان بجمع بین ''الغرب والعشاء'' جمع تأخیر عند القائلین بالحجمع 
الحقیقی؛ کما یدل عليه التفسیر الّتیء قال الباحی: وھو یدل علی أنه کان علی تأخیر الظھر دون تقدع العصر. 
َ ا س: خ: معاذ فی تفسیر ما الہ أولا أو بیان جمع خاص: 'فاحر" تج 'الصلاۃ یوما" أي صلاة الظھر ولفظ مسلم: 
حی إذا کان یوما أآحر السا قال الشیع رق لال۳ در تل على خلت ولا اط ھا ولا سامیةا 
بل ا حملة الثانیة باعتبار الظاہر منافیة لأول؛ فان الحملة الأولی تدل علی أنە کل یفعل فعل ابحمع دائماً مستمراء 
والحملة الثانیة ظاہر فی نہ يک فعله 7 فیاول بان ا حملة الثانیة بیان للحملة الأول؛ ولفظ "کان" لیس 
للاستمراں أو یقال: إن الحملة الأول بیان للحمع سائرا؛ وا لحملة الثائیة بیان الحجمع فی حالة النزول. (مختصرا) 
قلت: ویتمل ان و دوہ رہ ار بھوں ؛ فإنہ تک لم بخرج فی ذلك الیوم إلا مع الصلاتین 
فقطہ فھو کقولہ: "کان أنظر انہ کل حرج یوما فصلاہماء ٹم دحل" "م خرجء فصلى الظھر والعصر جمیعاٴ - 


کتاب الصلاۃ ۳٣۴۰‏ ا جمع بین الصلاتین لی اخضر والسفر 


ال َ جمیعًا َٔ دَحَل نٍ خرج فصَل الْمَغربَ کت جمیعاء تُ قال "اہ 
سَنَأثون غدا إِن شَاء الله عَیْنَ تِبٔوكَء وَإِنكُمْ لَیْ ٹوا حٌَی ییحی الٹھَارُ ےت 


< قیل: إن فی لفظ ا حمیع وا حمع إشارة إلی أنه کان فی وقت إحداھا ورد عليه بن الحمع لا یدل إلا علی 
الاجتماع؛ فکما أنه یصدق علی فعلھما فی وقت إحداہما کذلك یدل علی بجحرد جمعھما قی الفعل "ٹم دخل: 
ٹم خرج" قال الباحی: مقتضاہ أنه مقیم غیر سائر؛ لأٰنه إنھا یستعمل فی الدخول ق المنزل وا ل حباء والخروج 
منھماء وھو غالب الاستعمال: إلا ان یرید أنه حرج من الطریق إِلی الصلاق ٹم دخله للسیر وفيه بعد و کذا نقله 
عیاض واستبعد وقال ابن عبد البر هذا اأوضح دلیل علی رد من قال: لا جمع إلا من حد بە السیر. 

فصلى المغرب ال : لم یبین ٹی ھذا ا حمع أنه کان جمع تأحیرں کما قال فی الظھر؛ أو کان جمع تقدم کما هو 
حتمل اللفظ عند القائلین بہ؛ لکن قال ابو داود: لیس قي تقدمم الوقت حدیث قائم, والأوجه أنە جمع صوري 
کما هو نص حدیث الطبرانيی ا تقدم والمفسر قاض علی ا حمل, والعحب من الشافعیة یستدلون بحدیث اي 
الزہیں وقد قال الإمام الشافعی: ابو الزبیر بحتاج إلی دعامق وعن ہشیم یقول: معت من أبي الزبیر فاخذ شعبة 
کتابہ فمزقہہ کما فی "التھذیب'' علی ان لیس فی حدیث أبي الزبیر جمع تقدمء ولا تاخیرء بل روایة الطبران 
اللتقدمة مفسرة صریحة ٹی ا حمع الصوري فھذا اٹحمل یحمل عليه. 

ان شاء اللہ إح: قاله تب رکا وامٹالً لقوله تعا ی: ہوا کے نشئْ 7- فاعلٌ ذلك عداك (الکھف:۲۳)ء إِن کان 
قولہ کّ بالوحی ویختمل ان یکون ھذا علی سبیل التقدیر بسیرہم وتخمیناً لە؛ فالتعلیق ظاھر 'عین"' الاء اليي 
ٹی ”وك وفیه إشارة إل انھا کانت مسماۃ بھا قبل الغزو؛ لوقوع ھذا القول قبل إتیانھا بیوم خلافا لن قال: 
میت ا قال فی "ا حمع": البوك تثویر ا ماء بنحو عود لیحرج من الأرض؛ وبە میت غزوۃ تبوك وقال ا حد: 
بك العین ٹور ماٹھا بعود ونحوہ لیخرج قال یاقوت ا حموي فی "معحم البلدان": رکز الني کل فیھا ثلاٹ 
رکزات فحاشت ثلاٹ أعین, فھی تھمی باماء إلل الآن ''وإنکم لن تاتوھا حؾّ یضحی و الراغغعب: ضحی 
یضحی تعرض للشمس۔ قال تعا ی: لاوانك ١‏ نظ فبھا ولا تضحی ً٭ (طے:۱۱۹)ء وقال اٹ حد: الضحو. ارتفاع 
الٹھار والضحی فویقه؛ ویذکر ویصغر ضحیاء والضحا با مد إذا قرب انتصاف الٹھار وبالضم والقصر الشمس؛ 
واأضحی صار فی ھا "انھار" أي برتفع قوباء اقت ساوت ' ووصل إلیھا قبلی؛ "فلا یمسن' بنون التاکید ٹی النسخ 
القدیمة افندیة وفی الصریة بدوها "من ماٹھا شیاً حؾ آت"' بالمد أي أجحئ: قال الباحی: فيه دلیل علی ان للإامام 
ان یمنع من الأمور العامة کا ماء والکلاء من ا نافع اي یشترك فیھا اللسلمون؛ ما یراہ من الصلحة وقال أیضا: 
یحتمل أنە راد بذلك ظھور برکته فی ماٹھا إذا سبق إلیھاء و یوحی إليه أنە إن سبق إلیھاء أو إلی الوضوء من ماٹھاء 
فیکٹر من ماٹھاء ویکفي الؤمنین؛ ''فحنناا' أي العین؛ ”و'احال نہ 'قد سبقنا إلیھا رحلان والعین تبص" رواہ 
بجی وجماعة بصاد مھملق والقعبي وآخرون ۔معجمة قال الباحيی: والوحھان 7 صحیحان وقال أبو عمر: سے 


کتاب الصلاۃ "‌'٥‏ الجمع بین الصلاتین لی ا خضر والسفر 
فِمَن ایا فلا مس رو و متس یا 


َالْعَیْنُْ تَصُ یشّئو مِنْ مَاي فَسَأَهمَا رَ سلول اللہ کل هَل مہ مَيِسْتْمَا مِنْ مَائھا شیًا؟ 


فقالا: تد مھا نول اھ 5ك رقال لَهّمَا 0 س01 
ِنْ العَیْن قلیلا قلیلاہ کی اخَمَمَ فی شی تُمٌ غل رسُول اللہ ئل نیہ رَحھَہ 
وَیَدیه تم َعَادَهُ فیهّاء فَحَرّتٗ العْنُ بمَاو کی فَاسَقی النّاسُ 1 مت قال رسُول اللہ ہے 


< الروایة الصحیحة الملشھورة في ”الوطا": تبض بالضاد المنقوطق وعلیھا الناس ٹم معناہ علی المعحمة: تقطر 
وتسیلء کما قاله النووي والزرقانی وغیرہماء قال الباحی: یقال بض ا ماء ضب علی القلب بمعیٰ. وقال ائحد: بئر 
بضوض یخرج ماڑھا قلیلاً قلیلاء وما فی البٹر باضوض بللة وأما علی الھملة فقال القاري فی "شرح الشفاء" 
والنووي وغیرہما: تلمع. قلت: وبتمل ان یکون بمعیٰ تقطر ونسیل أیضاء قال ائحد: بص بیص برق ولع؛ وا اء 
رشح کابص, والبصاصة العین؛ لھا تبص, والأوجه عندي: ان البرق واللمع کان لأحل الشمسر؛ إذ دخلوھا 
ضحی "بشیء من ماء'" بشیر إلی تقلیله قاله الباحی ولفظ مسلم: 'والعین مثل الشراك تبص بشیء من ماء" 
الحدیث, أي مماثلاً للشراك فی طول وعرضہ وہو سیر رقیق یجعل ٹی النعلء والقصود البالغة فی القلة 

فسأھما إخ: أي الرجلین السابقین إلیھا "رسول اللہ ّ مل مسسُتما'' بکسر السین الأول علی الأفصح وتفتح 
”من ماٹھا شیئا'؟ قال الباجی: لعله ئل ساھما ما رأی من قلة اماء؛ ولعله أُوحی إليه أنه یکٹر إذا سبق إلیه 
فانکر قلت ''فقالا: نعم" قال الباحی: لأفما لم یعلما ھی أو حملاہ علی الکراہة او نسیاہ إِن کانا مؤمنین؛ 
وروی أبو بشر الدولابی: أفما کانا من ا منافقین؛ ''فسبھما رسول اللہ ٌٌ وقال ما ما شاء اللہ ان یقول" أما 
علی کوهما منافقین ظاھرء وأما علی کوہمما مؤمنین؛ فکما یلام الناسی أو اللخطئ و اتا سا لفوات ما أُرادہ. 
ٹم غرفوا بایدیھم من ماء العین قلیلاً قلیل'' بالتکرار ''حؾ اجتمع'" اماء الذي غرفوہ "فی شی۔' من الأوانی اليي 
معھم کو و ای مر تفہ ور درس ہر سس بجر 
وحهه ویدیه وھذا إشارة إلی فھایة ٹی قدر القلة "حم غسل رسول الل ہك فیە" أي تلك الإناء وقال الزرقان: 
الأظھر ان الضمیر للماء أي بہ؛ "وجھه ویدیہ" للبركةہ "ئم أعادہ فیھا"' أي قی العین؛ "'فحرت العین بماء کثیر" 
وتی 'مسلم": 'ماء منھم أو غزیر" بالشك: 'فاستقی الناس" اي شربوا وسقوا دوالھم؛ وھکذا لفظ مسلمم؛ وکذا 
ق جمیع نسخ 'الوطا' اللوجحودةۃ عندي: قال الأبي فی "شرح مسلم": وللتمیمی: ''حؾ اأشفی الناس" بالشین 
العحمة وھووھم والمعروف الأول. ولفظ الباجی: 'فاستغیٰ الناس عن کثرۃ ا ماء ان یستقی منه الناس"۔ 


کتاب الصلاةۃ ۲ ا جمع بین الصلاتین فی ا حضر والسفر 
'يوشِك یا مُعَاذ! إِن طَالتْ بك حَیَاة اُن تُرّی مَا هَھُنَا قَذْ مُلٌ جتاتا"۔ 
۸ ۔- مالك عَنْ نافع: اُن عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَر قال: کان رَسُول اللہ تل إِذا غعجل یه 
السَیْرٴ جَمّع بَیْنَ المَقرب وَالعشاء. 
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۹ - نالك عن اي الزْر مکی ؛ عن سُعیدِ بْنِ خُبيْر عَنْ عَبد اللہ بْنٍ عَبّاس أَنه 


ڈال علق فا کل 00ھ ات رت مسا کرت راساو حا 
غیْرٍ خوفب ولا سُفر۔ 


یوشك ١خ:‏ اي یقرب 'یا معاذ! إن طالت بك حیاة"' أي إِن أطال اللہ عمرك فيه معحزتان لە كُكٌْ الأول: إشارة 
إل حیاتہ بعدہ ػٌ. والٹان: إحبارہ بذلك لمعاذ خاصة؛ ما قد علم مر ن الوحيء او لفراسة النبوة ذھابه إی الشام 
فوقع کكذلك حی أنه توطنھا ومات مھا 'ان" بالفتح مصدریة "تری" بعينك الحملة فاعل ل_'یوشك' "ما" 
موصولة معیٰ الذي ''ھھنا' إشارة إلی اللکانء قاله الزرقاني ویؤیدہ ما قی ا حاشیة عن ''ا لی" أي من الأراضی؛ فما 
قی بعض النسخ: "ماٹھا ہنا" لیس بوجی "قد مل" بیناء اٹجھول؛ والضمیر إلی الملوصولء ”جنانا"' بالکسر جمع جنة 
بالفتح وھو البستانء منصوب علی التمبیز یعيی یکٹر ماؤھا ویخصب اُرضهہ فیکون بساتین ذات أشحار وٹھار 
کٹیرق قال ابن عبد البر: قال ابن وضاح: إتی رأیت ذلك الموضع کله حوالی تلك العین جنانا حضرة نضرة۔. 

إذا عجل !: بفتح العین و کسر ا حیم أي أسرع؛ وقال ٹی "الفتح ال رخمانی": بتشدید اللعحمة والتخفیف, "بە 
السیر" نسبة الفعل إ لی السیر بحاز وتوسع؛ استدل بە من اشترط فی الحمع جد السیر وردہ ابن عبد البر بأنه إنما 
حکی ا ال الي رأی؛ وم یقل: لا یجمع إلا أن بجد بہ فلا یعارض عموم أُحادیث ا لحمع؛ قلت: لکن حدیث 
کثیر بن قاروند الات وغیرہ یقیدہ بالحد فتاملء "جمع" بصیغة الاضي ٹی اکٹر النسخ؛ وق بعضھا: بجمع بالضارع 
"بین الغرب والعشاء'' وخصھما بالذکر؛ لأنه جری ذکرہ فی سفر استعحل فیه بسبب زوجته صفیة بنت أي عبید 
استصرخ با فقیل لە فی ذلك فذکر فعله 37. أو اکتفی علیھما اختصارا قال الزرقانی: وامراد جمع تأخیر؛ ما فی 
الصحیح من روایة الزھري عن سال عن أبیە: رایت البي ٥ل‏ إٰذا عجله السیر ٹی السفرہ یؤخر اللغرب حؾق بجمع 
بیٹھا وبین العشاء ولا شك فی ان بعض الروایات فی حدیث ابن عمر ٢ء‏ تدل علی جمع التاحیر لکن الروایات 
الصریحة قی الحمع الصوري ق ھذہ القصة اکٹر وأشھر, ھن غیر خحوف !خ: ظاہر ا حدیث یدل علی حواز ا حمع 
فی الحضر من غیر عذر ولم یقل بە احد من الأئمة ولذا قال الٹرمذي فی کتابہ: أجمعت الأمة علی ترك العمل بە 
لکن قال الحافظ ىٍ ''لفتح" : وقد ذھب جماعة من الأئمة إ یل الأحذ بظاہر ا حدیٹ: فجوزوا ا لجحجمع فی حضر 
للحاحة مطلقا بشرط ان لا یتخحذ ذلك خلقا وعادق ومن قال بە ابن سیرین وربیعة وأشھب۔ 


کتاب الصلاةۃ ۳ ا جمع بین الصلاتین لی ا حضر والسفر 
قَالَ مَالك: اُرّی ذُلكَ کان فی مُطر۔ 


ا ان عَبْدَ اللہ بٰنْ عُمَرَ کان إِذَا جَمَع الأَمَرَاءَ بَيْنَ المرب 
وَالٰمشاء فی الْمَطر حَمَع مَعَهُمْ 

۱ - ناك عَئ ای چھاپ, آئه سان ایم لی بد لل هَل بحْمَغ بن طبر 
وَالْعَصْر فی السّفرٍ؟ فَقَال: تعَمْ لا یس بذلكء الم تر إلی صا الَاس بعَرَفة؟ 


ری إخ: بضم اہمزة أي اظن "ذلك' المع "کان فی مطر'" ووافقہ علی ذلك الظن جماعق منھم الإمام 
الشافعی وغیرہ کما سیأت؛ لکن لفظ مسلم وأصحاب السنن: "من غیر خوف ولا مطر" یاباہء وأحاب البیھقی 
بن الأولی روایة ا لحمھوں فھو أوی؛ وأحاب غیرہ بن الراد ولا مطر کثیر أو ولا مطر مستدامء فلعله انقطع 
عند الثانیق وانت خبیر بان ظاہر لفظ: "ولا مطر" یابی الطر ولو قلبلاء وسیانی المذاھب فق ا حمع المطري قریا 
قی الأئر اي ویشکل علی قول الإامام مالك المذکور أنە لا یاحذ ھذا التاویل ایضا؛ لأُنە لا یری ا حمع لعذر 
المطر إلا تی العشائین فقط دون الظھرین کما ہو مصرح فی کتبه. 

جمع الآمراء إ(: جمع أمیں مرفوع علی الفاعلیة "بین اللمغرب والعشاء فی الطر جمع معھم'" لإدراك فضیلة 
ا حماعق وأخرج ابن أبي فا الات ست فروی من طریق عبید الله عن نافع؛ قال: کان أمراؤنا إذا کانت 
لیلة مطیرۃ بطووا باللغربء وعجلوا بالعشاء قبل اُن یغیب الشفقء فکان ابن عمر یر یصلى معھم لا یری بذلك 
باساء قال عبید الل: ورأیت القاسم وسال ا یصلون معھم فی مثل تلك اللیل وا مع بامطر ختلف عند الأئمة قال 
العیٰ: قد اختلف الناس فی جواز الحمع بین الصلاتین للمطر قی ا حضرء فاجازہ جماعة من السلف؛ روي ذلك عن 
این عمر ہر وفعله عروۃ وابن اللسیب وعمر بن عبد العزیز وأبو بکر بن عبد الرمن وأٗبو بل قاع تر 
وھو قول مالك والشافعی وأحمد بن حنبلء غیر ان الشافعی اشترط فی ذلك ان الطر قائما ؛يٴ وقت افتاح 
الصلاتین معاء وکذلك قال أبو ثور؛ ولم یشترط ذلك غیرماء وکان مالك یری ان بجمع المطور اق الطین وق 
حالة الظلمة وھو قول عمر بن عبد العزیز؛ وقال الأوزاعی وأصحاب الرأي: یصلی المطور کل صلاۃ فی وقتھا۔ 
ہل یجمع إخ: ببناء اٹجھول "بین الظھر والعصر ق السفر؟ فقال: نع لا باس بذلك" قال الزرقان: اي بجوز 
بلا کراہة ون الأفضل ترك ذلك؛ ٹم ذکر المستدل فيهہ فقال: "ا م تر إل صلاة الناس بعرفة؟"' فقاس ال مع 
السفري علی ا لمع النسکی؛ ولا بیعد ان یکون ا لحمع بعرفة عندہ أیضاً من باب ال مع السفري کما هو رأي 
جماعة فیکون القیاس لاشتراك العلة واختار ابن رشد پيٍ 'البدایة": ان سالاً ُحاز ا مع قیاسا علی تلك؛ نم 
قال: لکن القیاس لی العبادات یضعف. 


کتاب الصلاۃ ۰'۱۰۸ ا جمع بین الصلاتین لی ا حضر والسفر 
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2 کاو و و ا جو و و ا ا یی و سی او وو 
٣٢‏ - مالك أَنهُ بَلغَه عَنْ عَلیٗ بن حَسَیٔنء أَنَهُ کان یقول: کان رَسُول اللہ تل إذا أرَا 
و ےے 1 72 


ے۔ےے۔ 


راد ان یسیر إخ: ظاهرہ أنه راد آزہ کل إٰذا استوعب الیوم ٹی السفر "جع بین الظھر والعصر۱ء وإذا أراد ان 
یسیر لیله" بطوله "جم" بصیغة ا ماضي لپ اکٹر النسخ وی بعضھا: بالضارع؛ وجع بین النسختین لی بعض 
النسخ فاختلط الکلام "بین المغرب والعشاء' قال ابن رشد فی "'البدایة"': وسبب اختلافھم ولا اختلافھم لی 
تاویل الآثار الي رویت فی الجمع؛ والاستدلال منھا علی جواز الحمع؛ لھا کلھا أفعال ولیست اقوالاء والأنعال 
یتطرق إلیھا الاحتمال کٹیرا اکر من تطرقه ایل اللفظ ۔ وانیا: احتلافھم ایضا ق تصحیح بعضھا۔ والآٹا: 
اختلافھم أیضا ٹی إحازۃ القیاس كی ذلك فہذہ ثلائة اُسباب کماتری. 

ما الآثار اليي اختلفوا قي تاویلھا فمنھا: حدیث انس الثابت باتفاق اُخرجه البخاري ومسلم؛ قال: "کان 
رسول اللہ تہ إذا ارتحل قبل أن تریغ الشمس أخر الظھر إلی وقت العصر ئم نزلء فحمع بینھا" الحدیث. 
ومٹھا: حدیث ابن عمر أخحرحه الشیخان أیضا: "رایت رسول اللہ ػ إذا عحل بە السیر فی السفر یوخر 
اللغرب' الحدیث: والثالٹ: حدیث ابن عباس فی ا حمع: "فی غیر خوف ولا سفر" فذھب القائلون بجواز المحمع 
قی تاویل ہذہ الأحادیث إلی أنه أآخر الظھر إلل وقت العصر الملختص بھاء وجمع بیٹھماء وذھب الکوفیون إلی أنە 
إنما أوقع صلاة الظھر ٹی آخر وفتھاء وصلاہ العصر ٹی اُول وقتھا علی ما جاء فی حدیث إمامة حبریلء قالوا: 
وعلی ھذا یصح مل حدیث ابن عباس؛ لأنه قد انعقد الإجماع علی أنە لا بجوز ھذا قی الحضر بغیر عذر اع 
ان تصلي الصلاتان مع ز٤‏ وقت إحدا ما واحتجوا لتاوریلھم ایض حدیٹ این مسعود قال: 'والذي اج إله غیرہ 
ما صلی رسول اللہ ت3 صلاۃ قط إلا تی وفتھاء إلا صلاتین جمع بین الظھر والعصر بعرفة وبین المغرب والعشاء 
بحمع قالوا: وَابشَاً فہذہ الآثار محتملة ان تکون علی ما تأولنا نحن؛ أو تأاولتموھا آتم وقد صح توقیت الصلاە 
وتبیافھا فی الأوقات؛ فلا بجوز اُن تنتقل عن اأصل ثابت بأمر محتمل, وأما الأثر الذي اختلفوا ٹی تصحیحه؛ فما 
رواہ مالك من حدیث معاذ بن حبل 8ئ فہذا ا حدیث لو صح لکان اأظھر من تلك الأحادیث ٔي إجازۃ 
الحمع؛ لأن ظاھرہ أنه قدم العشاء إلی وقت المغرب؛ وإن کان فھھم ان یقولوا: إنه لج آخر المغرب إلی آخر 
وقتھاء وصلی العشاء قی اول وفتھا؛ لأنه لیس فی الحدیث أمر مقطوع بە علی ذلكء بل لفظ الراوي عتمل. 
(ختص را قلت: بل تقدم ان حدیث معاذ عند الطیرانی مصرح با جمع الصوري. قال العینی: ما قلناہ: هو العمل 
بالیة وا حبر وما قالوہ یودي إِلی ترك العمل بالآیةق ویلزمھم علی ما قالوا من ا لحمع ا لمعنوي رخصة ان یجمعوا 
لعذر الطر والخوف تی ا حضر ومع ہذا لم بجوزوا ذلك؛ وأولوا حدیث ابن عباس فی ا حمع قي ا حضر بتأویلات 
مردود وفیما ذھبنا إليه العمل بالکتاب وبکل حدیث جاء فی ھذا الباب من غیر تأویل. - 


کتاب الصلاةۃ ہس قصر الصلاۃ لی السفر 


ص مھ الصّلاۃ ی ١‏ شس 
۳ ص- مالك عَنْ ابْنٍ شھاپ: عَنْ رَخُل مِنْ آل عَالِدِ بن اَی دوک ںا اک و و وی 


< وقال ثی 'البدائع": ولنا أن تأخیر الصلاۃ عن وقتھا من الکبائر؛ فلا ییاح بعذر السفر والمطر کسائر الکبائر؛ 
والدلیل علی أنه من الکبائر ما روي عن ابن عباس: ان رسول اللہ يک قال: من جمع بین صلاتین فی وقت 
واحد فقد أتی بابا من الکبائر وعن عمر یہہ قال: "ا مع بین الصلاتین من الکبائر"ء ولأژن ھذہ الصلوات 
عرفت موؤقتة بأوقاتھا انال القطوع بھا من الکتاب والسنة ا تواترة والاجماعء فلا یجوز تغییرھا عن أُوقاتھا 
بقرب من الاستدلال أو بخبر الواحد مع ان الاستدلال فاسد؛ لأن السفر وا مطر لا أثر ھما فی إباحة تفویت 
الصلاۃ عن وفتھاء الا تری أنه لا بجوز ا لحمع بین الفحر والظھر مع ما ذکرتم من العذر والحمع بعرفة ما کان 
لتعذر ابجمع بین الوقوف والصلا بل ثبت غیر معقول ا لمع بدلیل الإاجماع والتواتر عن النبي يك فصلح 
بارس للدلیل اللقطوع بہ وما روي من ا حدیث ںی خبر الأحادں فلا یقبل ٹی معارضة الدلیل الملقطوع ب مع أنەه 
غریب ورد فی حادثة تعم بھا البلوی ومثله غیر مقبول عندناء ٹم هو مؤول وتأویله أنه جمع بینھما فعلا لا وقتاء 
کذا فعل ابن عمر تر فی سفرہء وقال: ھکذا کان یفعل رسول اللہ ا ودل ما 7ا رو عازن امن من 
الحجمع من غیر مطر ولا سفر وذلك لا یجوز إلا فعلاء وعن علی عثہ: آنه جمع بیٹھما فعلاء ٹم قال: ھکذا فعل 
بنا رسول اللہ کن وھکذا روي عن انس یئچہ أنه جمع بیٹھما فعلاء تم قال: ھکذا فعل بنا رسول اللہ ہک 
(ختصرا) قلت: وسیاتی الکلام علی ھذا الآثار. 

قال الشیخ 6 ''البذل" : واستدل الحنفیة علی عدم جواز ا جمع حقیقة ٹی غیر عرفات شرع بقوله تعال ی: 
حافظوا علی الصّلو ات مُه (البفرۃ:۲۳۸) أي اُدوھا فی أوقاھا وبقوله تعالی: ان ن الْصّلاه کائنٹ غلیٰ لْمََ مت کتابا 
موقَِتأکہ (انساء:۰۳١)‏ أي ھا وقت معین لہ ابتداء لا یجوز التقدم عليهہ وانتھاء لا بجوز التاخر عنه وحلوا 
الروایات الي فیھا ا حمع علی ا مع الصوري: بانہ يك صلی ول الصلاةۃ فی آخر وقتھا؛ ٹلا یعارض خبر 
الواحد الاّیة القطعیة. قلت: ویؤیدہ أیضا ان الروایات المفسرة کلھا صریحة فی ال حمع الصوري؛ فلا بد ان حمل 
علیھا الروایات ا حملة الي فیھا ذکر الحمع فقط بدون بیان الکیفیة والروایات المفصلة الواردة ثيی الباب 
إحصاؤھا لیس من وظیفة هذا المقام إن شثت التفصیل فعليك الملطولات. 

قصر الصلاۃ إخ: بفتح القاف مصدرہ یقال: قصرت الصلاۃ بفتحتین خففاً قصراء وقصرقا بالتشدید وأقصرتھا 
والأول اُشھر فی الاستعمالء قال الرازي: قال الواحدي: یقال: قصر فلان صلاته وأقصرھا وقصرھا کل ذلك 
جائز؛ وقرأً ابن عباس تقصروا من أقصرء وقراً الزھري من قصرء وھذا دلیل علی اللغات الٹلاث: والمراد بە تخفیف 
الرباعیة لی رکعتینء ولا قصر فی الصبح والمغرب إجماعا قال ابن رشد فی "البدایة": السفر لە تاثیر فی القصر 
باتفاق فقد اتفق العلماء علی جواز القصر إلا قول شاذ وھو قول عائشة ‏ ئر:: إِن القصر لا بجوز إلا للحائف؛ ۔> 


کتاب الصلاة شس قصر الصلاة لی السفر 


لهُ سال عَبْد اللہ ايْنَ عُمَرَء فَقَال: یا آا عَبْدٍ الرَّحْمَن! إِنا تد صَلاہ الْحَوْفِ وَصلاهَ 


الحَضَرِ قٍ الْقَرآنٍء ولا نجد صلاة الّفر فقال عبد اللہ بن عُمَرَ یا ابْنَ اُحی! اِن 
اللہ تعا لی بعث إِلینَا محمدا ٹڈ ما نَا بَفع 


جو کات اک کس فا 


 یلا ۔ مالك عَنْ صالح بن کَيْسَانء عَن عروة ب بن الزیر عَنْ عَائشَة زوج‎ ٤٣ 


< لقوله تعالی: زان نَا (انساء:۱۰۱)ء وقالوا: إن البي کل إنھا قصر؛ لأنه کان خائفاء واختلفوا من ذلك فی حسة 
مواضع؛ اُحدھا: فی حکم القصرء والٹانی: فی الملسافة اي بجب فیھا القصرء والثالث: فی السفر الذي بجب فيه القصر 
والرابع: فی الملوضع الذي بیدا منە اللسافر التقصیر وا حامس: فی مقدار الزمان الذي بجوز للمسافر فی إذا قام ٹی 
موضع اُن یقصر الصلاق اما حکم التقصیرء فاختلفوا فیه علی أُربعة اقوالء فمنھم: من رای أن القصر ہو فرض 
للمسافر التعین عليه ومنھم: من رأی ان القصر والاتمام کلالما فرض یر لە کا خیار ٹی واجب الکفارق ومنھم: من 
رأی ان القصر سنق ومنھم: من رای أنه رحصة وأن الاتمام أفضل وبالقول الأول قال ابو حنیفة وأصحابه 
والکوفیون باسرھمء اع أنه فرض متعینء وبالٹانی قال بعض اأُصحاب الشافعی وبالثالث اع سنة قال مالك لی 
أشھر الروایات عنهء وبالرابع أعیٰ أنه رخصة قال الشافعی ق اُشھر الروایات عنه؛ وھو المنصور عند اُصحابه. 

یا ابا عبد الرمن الح: كثیة لابن عمر یر "إنا بحد صلاق" السفر بسبب ''الخوف وصلاۃ الحضر پ القرآن: 
ولا نحد' قصر الا الْسَفر ' قال الزرقاني: یع الذي یشمل الأمن وغیرہ؛ لن اللہ عزوحل قال: 8ء دا ضم لا فی 
رض (النساء: ٠١‏ ہہ سے سہویں ہی قلت: هذا محتمل, وبە جزم الزرقانی؛ والظاھر عندي أنه 
أراد نفی صلاۃ السفر مطلقا. '"فقال عبد اللہ بن عمر: یا ابن اأُحي! إِن لق عروجخل بلک إلتا زصرل عدا کٹ 
ولا نعلم شیئا'' فعلمنا الشرائع بقوله وفعله "فانما"' نتبع قوله و''نفعل' مقتدیا بفعله "کما رأیناہ ت5 یفعل". 

عن عائشة !خ: قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ مالك: ''زوج البی جّ, أنھا قالت: فرضت الصلاہ" قال أبو عمر: 
کا من رواہ عن عائفة قال ہ: فرضت الصلاة إلا ما حدث بە ابو إسحاق ا حربی بسندہ عن عروق عن عائشةق 
قالت: ارد الصلاۃ رکعتین رکعتین" ا حدیث. قال العینيٰ: وقی "مسند ابن وھب" بسند صحیح 
عن عروق عن عائشة: 'فرض الہ الصلاۃ حین فرضھا رکعتین' وعند السراج بسند صحیح: ''فرض الصلاۃ 
علی رسول اللہ ّل اول ما أفرضہھا رکعتین"'. (ح) وق لفظ: "کان اول ما افترض علی رسول اللہ کے من 
الصلاة رکعتین رکعتین إلا للغرب' وسندہ صحیح. "رکعتین رکعتین" بالتکرار؛ لإفادة عموم الژثنیة لکل صلاة. 
''ئی الحضر والسفر" زاد ابن إسحاق عن صالح ذا الإسناد إلا اللغرب؛ فإھا کانت ثلالاء أحرجه أ مد "فاأقرت 
صلاة السفر"' یع بقیت علی ما کانت من کونھا رکعتین رکعتین؛ وھذا یرد ما حکی العیيٰ فی مع الحدیث - 


کتاب الصلاۃ ۳۱۲ قصر الصلاۃ لی السفر 
ھا فالتئ؛ فرضت ملا کان رز کمظرزق الَحَفر وَالنَن 7107 


ح عن أبي إسحاق ا حربی ویجی بن سلام: ان الصلاة ول ما بدأت قبل الاسراء کانت رکعتان رکعتان قبل 
طلوع الشمس وقبل غروھا؛ لقوله تعالی: و سبّح بالّعشیٌ والانکار تہ (آل عمران:٤))‏ ٹم زیدت لیلة ال٦سراء‏ حؾق 
کملت مسا؛ لأنه لو کان ھذا المعیٰ اقتصرت صلاۃ السفر علی الصلاتین فقط. ''وزید فی صلاۃ الحضر" بعد 
امحرق ففی 'البخاري' من روایة الزھري؛ عن عروق عن عائشة: ''فرضت الصلاۃ رکعتین, ٹم ھاجر الني کػ 
ففرضت أاربعا"ء وروی ابن خزمة وابن حبان والبیھقی من طریق الشعي؛ عن مسروقء عن عائشة قالت: 
"'فرضت صلاۃ ا حضر والسفر رکعتین رکعتین, فلما قدم کے3 واطمأنء زید فی صلاۃ الحضر رکعتان رکعتان: 
وترکت صلاۃ الفجر؛ لطول القراءة وصلاۃ ال مغرب؛ لأٰٹھا وتر الٹھار" قاله الزرقان. 

ٹم اشکل علی حدیث الباب بوجھین: الأول: أُنە بخالف نظم القرآن؛ فإن قوله تعالی: ٭ان نت من الصلاھػ 
(انساء:۱۰۱) یدل علی ان الصلاۃ قصرت وا حدیث صریح ق آنھا لم تقصرء وأحابوا عنە بثلالة احوبق الأول: 
ان اللأية نرلت فی الخوف دون السفر کما تقدم مبسوطا۔ الثایي: لو سلم اما نزلت قٍ السفر؛ فإطلاق القصر 
عليه باعتبار ما زید فی الصلاة لا باعتبار أصل الصلاق یعیٰ فإطلاق القصر بجاز باعتبار الزیادۃ. والثالٹ: لیس 
المراد فی الأیة تقصیر الرکعات؛ بل تقصیر الکیفیة کتخفیف ارکان الصلاۃ من القیام والرکوع. قلت: وھذہ 
قوال الفسرین فی تفسیر الّیة کما تقدم؛ ومکن ان یجاب با اختارہ الحافظ؛ إذ قال: والذي یظھر ل؛ وبه 
تحتمع الأدلة السابقة: ان الصلوات فرضت لیلة الإاسراء رکعتین رکعتین إِلا اللغرب؛ ٹم زیدت بعد افجرة إِلا 
الفحر والمغرب؛ ٹم بعد اُن استقر فرض الرباعیة خفف منھا فٴ السفر عند نزول الّیة ویؤیدہ ما تقدم: ان قصر 
الصلاۃ کانت فی السنة الرابعةق فعلی ھذا قول عائشة بشر: "أقرت صلاۃ السفر" باعتبار ما آل إليه الأمر ۔ 
والاشکال الثان: اُن ا لحدیث بیخالف فعل عائشة ہر بنفسهاء والجحواب عنه مذکور فی الحدیث, فقد أخرجه 
البخاري عن الزھري؛ عن عروة عن عائشة قالت: ''الصلاۃ اأُول ما فرضت رکعتان' ا حدیث, وق آخرہ: قال 
الرھري: قلت لعروة: ما بال عائشة تتم؟ قال: تاولت کما تاول عثمان, قال الحافظ فی "'الفتح": والزموا ا حنفیة 
علی قاعدتھم فیما إذا عارض رأي الصحابي روایته بأنھم یقولون: العبرة بما ری لا بما روی وخالفوا ذلك هھناء 
فقد بت عن عائشة: أ ھا تتم وا حواب عنھم: اُن عروۃ الراوي عنھا قال: ما سثل عن پ"تمامھا نما تاولت کما 
تاول عثمانء فعلی ھذا لا تعارض بین روایتھا وبین رأیھاء فروایتھا صحیحة ورأیھا مبي علی ما تأولت. 
واستدل ا حنفیة لی إیجاب القصر بحدیث عائشة التقدم اأُخرجہ البخاري لی صحیحہ فی فرض الصلاة والسفر 
وافحرق وأآخحرحه مسلم وأبو داود والنسائی وغیرھم؛ حکی العیيي عن ابن عبد البر: اُن طرقه عن عائشة 
متواترق وھو عنھا صحیح لیس ف إسنادہ مقال قلت: وف معیٰ حدیث الباب أُحادیث کثیرۃ کلھا صریحة لی 
ان الرکعتین للسفر کالأریع للحضرہ منھا: ما رواہ مسلم بسندہ عن ابن عباسء قال: "فرض ال الصلاۃ علی 
لسان نبیکم تل تی الحضر أربع رکعات: وق السفر رکعتین وی الخوف رکعة"' ورواہ الطبران فی معحمه - 


کتاب الصلاۃ رکش قصر الصلاۃ لی السفر 
ات صَلاہً السُفر وید فی صَلاۃ الَحَضر۔ 


- بلفظ: ''افترض رسول اللہ رکعتین فی السفرء کما افترض فی الحضر أربعا' قاله العیٰ ومٹھا: حدیث عمر بن 
الخطاب: 'صلاة السفر رکعتان تمام غیر قصر علی لسان نبیکم ػٌٍ" قال العیيٰ: رواہ النسائی بسند صحیح؛ 
وقال أیضاً فی موضع آخر: روی النسائي وابن ماج عن عبد ال من بن أبي لیلی عن عمر تہ قال: "صلاة 
السفر رکعتان وصلاۃ الأضحی رکعتان؛ وصلاة الفطر رکعتانء وصلاة ا لحمعة رکعتان تمام غیر قصر علی لسان 
نیکم محمد رسول اللہ كل٘''ء ورواہ ابن حبان فی صحیحہہ وم یقدحه بشیء. 
قلت: ایت ہر سو ارت سیت والعمدة فی ذلك ان فرض الصلاہ بحمل فی الکتاب مفتقر إ یل 
البیان وفعله ال إذا ورد علی وجه البیان فھو کبیانه بالقول یقتضی الانیجاب, ففی فعل یت صلا السفر رکعتین 
بیان منەه کل ان ذلك مراد اللہ تعا ی کفعله لصلاۃ الفجر وا حمعة والأضحی وسائر ہر یر ریو 
تصر البي کل فی اسفارہ کلھا فی حال الأمن والخوف, فثبت ان فرض المسافر رکعتان بفعل البي کل وبیائە مراد 
الله تعالی. والوجه الثانی: لو کان مراد اللہ تعا ی التمام أُو القصر علی ما بختار اللسافر ما حاز للیی تل ان یقتصر 
بالبیان علی اُحد الوحھین دون الأخرء وکان بیانہ لااتمام ٹی وزن بیانە للقصر فلما ورد البیان إلینا فی القصر دون 
الإتمامء دل ذلك علی أنە مراد اللہ تعاقی دون غیر, الا تری أنه ما کان مراد اللہ تعال یی رخصۃ المسافر ٹپ الإافطار 
اُحد شیئین, ورد البیان من الني ؟ تارة بالإفطار وتارۃ بالصومء فبطل ما قیل: إن بحرد فعلہ کل أو ملازمته 
لا یوحب الوحوب. والوحه الٹالث: ما صلی عثمان 0.,. جپ-؛] اأنکرت عليه الصحابة ذلك؛ فقال عبد اللہ بن 
"صلیت مع النی ئل رکعتین ومع أبي بکر رکعتین ومع عمر رکعتین, ئم تفرقت بکم الطرق؛ 
فلوددت ان حظي من أربع رکعتان متقبلتانٴء کذا فی "اأحکام القرآن" للحصاص. قال ملك العلماء: ما اأنکرت 
عليه الصحابة فکان ذلك إجماعا من الصحابة علی ما قلنا. 
الوحه الرابع: اُن عائشة ‏ یر ما اقت, تاولت کما تاول عثمانء ولا حتاج الرجل إلی التاویل فی إتیان المباح لاسیما 
إذ یکون ا ات عزیمة وا لمتروك رخصة قال ملك العلماء: فدل إنکار الصحابة واعتذار عثمان :یہ ان الفرض ما قلنا؛ 
اذ لو کان الأریع عزمة ما أنکرت عليه الصحابة وا اعتذر ھو؛ إذ لا یلام علی العزائم ولا یعتذر عنھا. والوجه 
الخامس: أُن عمر تئچہ ما سٹل عن القصر فی حالة الأمن؛ فحکی عن البي ػ3ٴ: صدقة نصدف ال با علبکم فاقسوا 
.نہ أآحرجه ا لحماعة إلا البخاري: وفیه ححة بوجھین: الأول: بصیغفة الأمر فی لفظ: 'فاقبلواا واصله اورپ 
والٹانی: صدقة اللہ عزوجل فیما لا یحتمل التمليك یکون عبادة عن الاسقاط فلا یقی خیار الرد شرعاء واستدل 
الحنفیة أیضاً بعد ذلك بروایات کثبرق, منھا: حدیث ابن عباس: "کان رسول اللہ ال إذا حرج مسافراً صلی 
رکعتین حؾق یرحعٴ ومنھا: حدیث عمران بن ا حصین, قال: حححت مع الني لّ, فکان یصلی رکعتین حق 
برحع إلی اللدینق واقام مکة مان عشرۃ لا یصلی إلا رکعتین' ومنھا: حدیث ابن عمر: 'صحبت رسول اللہ کل فی 
السفر؛ فلم یزد علی رکعتین؛ وصحبت أبا بکر وعمر وعثمان؛ فلم یزیدوا علی رکعتین"' أحرحه الشیخان وغیرہما. - 


کتاب الصلاةۃ ۰۳ قصر الصلاة لی السفر 


< ومنھا: حدیث عمر بن الخطاب مرفوعا: صلاۃ انسافر رکعتانء حیؾ یقرب إنی أھله أو بمرت: وقال عبد اللہ 
ابن مسعود: 'صلیت مع الببي ػّ بمیی رکعتین؛ ومع أبي بکر رکعتین؛ ومع عمر رکعتین"ء وقال مورّق العحلي: 
سٹل ابن عمر گر عن الصلاۃ فی السفر؛ فقال: رکعتین رکعتین؛ من خالف السنة فقد کفر"ء قال العینٰ: وعند 
این حزم صحیحاً عن ابن عمر "ہچر قال رسول اللہ ک: ما النفر رعاقت ہے الٰسنة کفر؛ قال ملك 
العلماء تی "الدائم" : اي خالف السنة اعتقاداً لا عملا فھذہ اخبار متواترة عن الني والصحابة نی فعل 
الرکعتین ثٴ السفر لا زیادة علیھماء قاله الحخصاص فٍ "'احکام القرآن'' وترکنا الکلام علی تخریج ھذہ الروایات 
للاعتصار وعله الملطولات لا یسعه ھذا للختصرء قال الشوکاني بعد ذکر أُدلة الفریقین: وقد لاح من بحموع ما 
ذکرنا رححان القول بالوحوب؛ پ و ورس سم رھ رسس 

ٹم قد اختلف الأئمة فیمن بجوز لە القصرہ قال ابن العربی فی ”شرح الترمذي' وابن رشد فی "البدایة": اختلف 
الناس فی السفر الذي تقصر فيه الصلا علی ثلالة أقوال, الأول: أنه تقصر فی کل سفر من غیر تفصیل؛ طاعة أو 
معصیةء مباح أو قریق مکروہ أو مندوب: قاله الأوزاعي وأبو حنیفة وأصحابه وأبو ثور والثوري. الٹان: لا بجوز 
إلا فی سفر قربق قاله عطاء وابن مسعودہ واختارہ أ مد بن حنبل فی مشھور قولیه. الثالٹ: أنہ لا یجوز إلا نی 
اع قالع مال ق: اشہور ےن تر الم قولاً واحداء ومن اصحاب مالك من بجوز القصر لف سفر 
ایا وک مال العمر من خرج متصیداً للھوں وححتھم: قول اللہ عزٌوحل هلوإذا ضرَبلہ فی الأزضرک 
(انساء:۱۰۱) ولم بخص ضرباً من ضرب. وروي عن ابن عمر دثر: 'أنه کان یقصر الصلاة إذا حرج إلی مالە 
بخیبر"ء وکذا بالآثار الکثیرۃ ذکرھا ابن عبد البر فی "الاستذکار". وقال ابن رشد فی "البدایة": والسبب لف 
اختلافھم معارضة العیٰ اللعقول؛ أو ظاہر اللفظ لدلیل الفعلء وذلك ان من اعتبر للشقة أو ظاہر لفظ السفر لم یفرق 
ہین سفر وسفرہ وأما من اعتبر دلیل الفعل قال: إِنه لا جوز إلا فی السفر المتقرب بہ؛ لأن البي يک لم بقصر قط 
إلا فی سفر متقرب بە؛ وأما من فرق بین المباح والمعصیةء فعلی جھة التغلیظ والأصل فیه: ہل تحوز الرخصة 
للعصاۃ أم لا؟ وھذہ مساألة عارض فیھا اللفظ المعیٰ؛ فاختلف فیھا الناس۔ 

قال ا خصاص فی 'احکام القرآن": وجمیع ما قدمنا فی قصر الصلاة للمسافر یدل علی ان صلاة سائر المسافرین 
رکعتان فی أي شیء کان سفرہم من تحارة أو غیرھاء وذلك لأن الآثار امرویة فیه لم تفرق بین شيء من 
الأسفارں وقد روی الأعمش عن إبراہیم: ان رحلاً کان یتحر إلی البحرینە فقال لی ک٭: کم اصلی؟ فقال: 
رکعنین فإن قیل: لم یقصر النبي ثػٌ إلا فی حج أو حہادہ قیل لە: لأنہ ٹم یسافر إلا نی حج او جھاد ولیس 
ٍي ذلك دلیل علی ان الففر ضرم باطح وااوادہ رقوں مر 6ر سا الس رکحان علی نان یکم پل 
عموم فی سائر الأسفار وکذلك عموم الروایات الواردة بلفظ السفر؛ فلما کان ذلك حکما متعلقا بالسفر؛ 
وحب ان لا یختلف حکم الأسفار فیه 
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أَحَرَ المَفربَ ِ ق الع فقال سَالِمْ: ا 2ے وَنَحنْ بذاتِ لْحَي 


مُا یحبٰ فيه قصر الصلاۃ 
َ‫ سو ور کے جرگ رو ۷ - ی٘ +-"“۶'ںٰ/+ 1 صا صے 
٦‏ - مالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ الله بْنَ عَمَر کان إِذا حرج سای اسم مر 


ما اشد کی استفھامیة "اشد ما رأیت" ببناء الخطاب 'أباك' أي ابن عمر بثر ''آخر الغرب فی السفر" یعنی إلی 
وقت کان با یؤخر المغرب "فقال سا م: غربت الشمس؛ ؤغن نات ا جیش فصلىی المغرب بالعقیق" والموضعان کانا 
رون مت ال و کات لب اارفک ھا أیضا معلوماء فعرف ال خواب؛ واختلف الیوم فی اللسافة بیٹھما 
جدا فقیل: کان السافة بیٹھما ائیی عشر میلاء وقیل: عشرقء وقیل: سبعقہ وقیل: ستق وقیل: علی برید من 
للدینق وقیل: بینھما میلان أو اکٹر قلیلاء وذکر ھذا الأثر فی ھذا الباب؛ لابات ان السفر کما یوثر قی قصر 
الصلاق کذلك یوثر فی التأخیر عن الوقت المستحب للضرورق عن ابن وہب انا آخحر ابن عمر المغرب لالتماس 
للا وھذا یدل علی ان ابن عمر ییجر لا یتیمم فی أول الوقت إذا رجا ا ماء وما مر عنه أنه تیمم للعصر اأول 
الوقت؛ فلأنه قد رأی أنە لا یدخل الدینة إلا بعد الاصفرار وکان علی وضوء؛ وکان یستحب الوضوء لکل 
صلاق فلما عدم ا اء ٹیمم علی ما ذکرہ سحنون, أو أنە بری جواز التقدم والتاخیر للراحیء قاله الزرقانِ؛ وی 
الشرح الکبیر": الآئس ول المختار وا متردد أي الشاك ٹی وسطہ والراحی وھو الحازمء أو الغالب علی ظنه وجود 
ال ماء یتیمم خر ندبا وانما مٰ بجب؛ لأنه حین خوطب بالصلاۃ ٰ ایک وید للماء فدخل ٹی قوله تعالی: - 
تحذر مایق (لساء:٤٤),‏ وعن ''الدونة" تاحیرہ أي الراحی الغرب للشفقء قلت: ومذہب ال حنفیة فی ذلك ما فی 
'اھدایة": یستحب لعادم اما وھو یرجوہ ان یؤخر الصلاة إِلی آخر الوقت: فإن وجحدہ وإلا تیمم وصلی؛ لیقع 
الأداء باکمل الطھارتین: فصار کالطامع فی الحماعق وعن أبي حنیفة وأبیي یوسف سل ف غیر روایة الأصول: ان 
التاخیر حتم؟ لان غالب الرأي کالمتحقق وجحہ الظاہر: ان العجز ثابت حقیقة فلا یزول حکمہ إلا بیقین مثلە. 

ھا یجب فیہ قصر !خ: من السافةق ر0 "جب" یوید قول اُشھب عن مالك: إن القصر واحب؛ ویوول علی قوله 
الثان با قاله الزرقان: 7 یسن مو کدا یقرب الواحب؛ واختلف العلماء فی مقدار السفر المبیح للقصر علی ما قاله 
الزرقان إ لی نو عشرین قولاء قال ا حافظ ل ''الفتم" : ھي من المواضع الذي اننشر فیھا الخلاف جداء فحکی ابن 
النذر وغیرہ فیھا نحواً من عشرین قولاء قال ابن رشد فی 'البدایة': والعلماء اختلفوا فی ذلك اختلافاً کثیرا 
فذھب مالك والشافعی وأ مد وجماعة کثیرۃ إل ان الصلاۃ تقصر فی أربعة بردء وذلك مسیرۃ یوم بالسیر الوسط ۔ 


کتاب الصلاةۃ رش ما یجب فيه قصر الصلاة 


حَاجًاء أَوْ مُغَْمِرٗاء فَصَر الصَّلاهً بذِي الْحْلْقَةِ 


< وقال أبو حنیفة وأصحابه والکوفیون: أقل ما تقصر فیه الصلاة ثلائة أیام؛ وإن القصر إنما ہو لمن صار من أفق 
پل افقء وقال أھل الظاھر: القصر تق کل سفرء قریباً کان أو بعیداء قال الشوکان: اقل ما قیل فی ذلك الیل 
کما رواہ ابن أبیي شییة بإسناد صحیح عن ابن عمر ىئم.. وإل ذلك ذہب ابن حزم الظاہري؛ واحتج لە بإطلاق 
السفر فی کتاب اللہ وسنة رسوله ػٌ٘ فلم بخص اللہ ولا رسولە ولا السلمون باجمعھم سفرا دون سفر واحتج 
علی ترك القصر فیما دون الیل بانە کل قد خرج إلی البقیع لدفن الموتی؛ وخرج إلی الفضاء للغائط والناس مع 
فلم یقصروا ولا أفطرواء وأذ بظاہر حدیث انس الظاھریة کما قال النووي؛ فذھبوا إلی ان أقل مسافة السفر 
ثلائة أمیال. قال العیيٰ: قال ابو عمر: وعن داود یقصر ثف طویل السفر وقصیرہ زاد ابن حامد: 'حؾ لو حرج 
ِل بستان لە خارج البلد قصر" وزعم أبو محمد أنە لا یقصر عندھم فی اقل من میل. وقال ابن عبد البر لی 
''الاستذکار": فذھب مالك والشافعی وأصحاہما والأوزاعی واللیث إلی ان الصلاۃ لا یقصرھا المسافر إلا نی 
السیرۃ الیوم التام بالبغل الحسن السیر؛ وھو قول ا مد وإسحاق والطبريء وقدرہ مالك بأربعة بر وٹانیة 
وأربعین میلاء وقال الشافعی والطبري: ستة وأربعون میلاء والأمر متقارب: وقال الکوفیون الثوري والحسن بن 
صالح وشريك وأبو حنیفة وأصحابە: لا یقصر ا لمسافر إلا فی اللسافة البعیدة ا حتاحة إلی الزاد من الأفق إِل الأفق 
قال سفیان وأبو حنیفة: اأقل ذلك ثلالٴة أیا لا یقصر مسافر فی أقل من مسیرة ثلائة أیام؛ ٹم ذکر الآثار الدالة 
علی ذلك؛ ٹم قال: وقال الحسن والزھري: یقصر الصلاۃ فی مسیرۃ یومینء وقالت طائفة من أھل الظاہر: یقصر 
الصلاۃ کل مسافر فی کل سفرہ قصیراً کان أو طویلا ولو ثلائة أمیال. 

قال العییٰ: قال أبو حنیفة وأصحابه والکوفیون: المسافة اي تقصر فیھا الصلاة ثلالة ایام ولیالیھن بسیر الابل 
ومشي الأقدامء وقال أبو یوسف: یومان واکٹر الثالث وھی روایة الحسن عن أبي حنیفة وروایة ابن ماعة عن 
محمد وم یریدوا بە السیر لیا وفارا؛ لأئھم جعلوا الٹھار للسیر واللیل للاستراحةء ولو سلك طریقاً ھي مسیرۃ 
ثلالة أیام؛ وامکنە ان یصل إلیھا فی یوم من طریق أخری قصر ٹم قدروا ذلك بالفراسخ فقیل: احد وعشرون 
فرسخاء وقیل: ثمانیة عشرء وعليه الفتوی, وقیل: ‏ مسة عشرہ وإل ثلالة أیام ذھب عثمان بن عفان غچہ وابن 
مسعود وسوید بن غفلة والشعي والنخعی والثوري وابن حي وأٗبو قلابة وشريك بن عبد اللہ وسعید بن حبیر 
وحمد بن سیرین وھو روایة عن عبد الله بن عمر؛ وعن مالك: لا یقصر فی أقل من لمانیة وأربعین میلاً باهامی؛ 
وذلك ستة عشر فرسخاء وہو قول أحمد. 

حاجاً أو معتمرا: قال الباحی: خصھما بالذکر؛ لأھما ما لا خلاف فق القضر فیه قل: بل خصهما بالذ کر؛ 
لأنہ ٹہ کان یقصر بذي الحلیفة لا قبلھا إذا یخرج للحج والعمر؛ کما سیحيء قصر الصلاة بذي اللیفة اُحد 
اللواقیت للحج قال یاقوت ا حموي: بالتصغیر والفاء: قریة بیٹھا وبین ا مدینة سنة أُمیال أو سبعق وھو من میاہ سے 


کتاب الصلاۃ کش ما بجب فیە قصر الصلاۃ 


۱ 0 7 00+ 7 ۳ 3 7-00 کو ۔ کے 
۳۴۳۷ - مالك عن ابنِ شِھاب: عَنْ سَالم بْن عَبْدِ الله عَنْ أبیهء ت رکب إلی ریم 


فقصّرَ الصّلاة فی مَسِیرہ ذَلِكَ. قال بی: قال مَالك: وك تَحوّ مِنْ أَربَعَة بُرُو. 


- حشم بینھم وبین بيی خفاحة من عقیلء قال ابو عمر: کان ابن عمر سر یتبرك بالمواضع ا اثورة بکل ما 
یمکنەہ ولا علم أنە کل قصر العصر بذي ا حلیفة حین حرج إلی ا حج فعل مثلەء وأما إذا حرج ابن عمر ار فی 
غیر الحج والعمر یقصر إذا حرج من بیوت الدینق کما رواہ عنە نافع فعلم بذلك اُن قصرہ بذي ا للیفة کان 
مرد انباعہ ت. لا لأحل أنە لا پییح القصر قبل ذلك. 

ِئی رعم: بکسر الراء وإسکان التحتیة آخرہ میمء قاله الزرقانیء وھو واد لمزینة قرب المدینة یصب فيه ورقان: لە 
ذکر في الغازي وق اشعارھم قیل: علی ثلائین میلاّ من المدینق وف روایة کیسان: علی أربعة برد وف 
''مصنف عبد الرزاق": ثلائة برد. ''فقصر الصلاۃ فی مسیرہ ذلك'' لیس فيه دلیل علی اقل مقادیر القصر وإنما فيه 
بیان القصر كِي تلك ا مسافق وانما یخبر کل إنسان بما یشاہد من ذلك وتختلف عباراتحم؛ فبعضهھم نجحد ما رواہ 
بللسافة وبعضھم بالزمانء وبعضھم بالأمیالء والمرحع واحدہ قالە الباحي؛ ویشکل علی ھذا الأثر ما سیأتی من 
قصرہ إلٰی خیبر۔ 

وذلگك الخح: اي الریم "نو" اي قریب "من اَیعة برد" بہضم الملوحدة جمع برید وسیاتيی سید عليه اي من 
اللدینةق وروی عبد الرزاق عن مالك: ثلالون میلا من ال مدینق قال ابن عبد البر: اُراھا وماء قال الباحی: وما 
رواہ جماعة رواة "اموطا' عن مالك أُولی؛ لکن روی عقیل عن الزھري عن سا م: ان ریم من الدینة علی نحو 
ثلاٹین میلاء نقله الباجی؛ وجعل الزرقاني هذا قول الزھري؛ واحاب بأنہ یحتمل ان رم موضع منسع کالاقلی, 
فیکون تقدیر مالك عند آخرہ وعقیل عند أولهہ والأوحه ان یقال: إِن کلیھما تقریب؛ ففيه لا بیعد مثٹل هذا 
الاختلاف؛ وإحصاؤہ لا یلیق ھذا اللختصر وأصل مذھب الحنفیة أنە لا اعتبار بالفراسخ؛ وھو الصحیح, لکن 
المتاحرین أفتوا علی الفراسخ تسھیلا علی الأمق وق البحر عن "النھایة': الفتوی علی ٹمانیة عشر رتا ری 
'ٹحتی": فتوی اکٹر أئمة خوارزم علی مسة عشر فرسخاء وق "الدر الختار": مسیرة ثلاثة أیام ولیالیھا من 
أقصر ایام السنق ولا یشترط سفر کل یوم بل إلی الزوالء ولا اعتبار بالفراسخ علی المذھب؛ قال ابن عابدین: 
والفرسخ ثلائة أمیال, والیل أربعة آلاف ذراع. قلت: اختلفت الشایخ وأھل الحساب ى تقدیر الیل لکنھم 
انفقوا علی أنه ثلاث الفرسخ؛ والفرسخ ثلالة أمیال وا میل عند القدماء ثلاثة آلاف ذراع؛ وعند المتاحرین أُربعة 
آلاف ذراعء وھذا الاختلاف میيي علی اختلاف واقع ىٍي مقدار الذراع؛ فالقدماء قالوا: إنە انان وثلالون 
اصبعا والمتاحرون قالوا: أربع وعشرون أصبعا والأصبع عند الکل ست شعیرات مضمومة البطون إلی الظھور 
وکل شعیرة مقدار ست شعور من ذنب الفرس الت رکی؛ کذا فی "السعایة". 


کتاب الصلاة ۲۹۹۷ ھا یجب فيیه قصر الصلاۃ 
۸ - عالك عَنْ افع؛ عَنْ سّالِم بْنٍ عَبْد الله: ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ رَکِب إلَی ذّاتٍ 
اسب فقصَر الصّلاة فی مَبِیرہ ذلِكَ. قال بجی: قَال مَالك: وَنَیْنَ ذَاتِ اسب 
الْمَِينَةِ أَرَعَة بُرّو. 

۹ - مالك عَنْ نافع عَنْ عبد اللہ این عُمَرَ: لهُ کان يُسَافر إلی خَِيْرَء فَْقصُر الصّلاة. 
را مصاع ئآ فرات کان رع لق اعد ا ین عم ان 
فص الصّلاۃً فی مُسیرة الوم الّام, 

۱- مَالك عَنْ تافع: أَنهُ کان يُسَافر مَع ان عُمَر الْرید فُلا يِقَصر الصَّلاة, 


ذات النصب ١ضخ:‏ بضم النون موضع قرب الدینةق قال یا قوت ا حموي: النصب بالضم ٹم السکون: والباء 
موحدة: الأصنام المنصوبة للعبادق وہو موضع بینە وبین المدینة أُربعة أمیال وقیل: هي من معادن القبلیة فقصر 
الصلاۃ ٹی مسیرہ ذلك؛ قال أبو عمر فی "الاستذکار": ذکرہ ابن أبي شیبة أیضاء قلت: ولفظه عن أیوب؛ عن 
نافع عن سالم: أن ابن عمر خرج إلی اُرض لە بذات النصب؛ فقصر وھی ستة عشر فرسخا۔ 

اربعة برد: وکذا نقله الشافعی عن مالكء ورواہ عبد الرزاق عن مالك؛ فقال: بیٹھما ثمانیة عشر میلاء قلت: 
واختلف اُھل النقل فی بیان اللسافة بیٹھما جداء فتقدم عن 'معجم البلدان": أن بیٹھما أربعة أمیال؛ وتقدم عن 
روایة ابن أبي شیبة بیٹھما ستة عشر فراسخ؛ وقی "ا حمع": ذات النصب موضع علی أربعة برد من المدینة. 

أنہ کان یسافر إح: من المدینة علی الظاہر "إلی خیبر" تقدم ضبطہہ "فیقصر الصلاہ" تی مسیرہ ذلك؛ وبین خیبر 
والمدینة ستة وتسعون میلا. قال العیييٰ: علی ستة مراحل من المدینة امنور وروی عبد الرزاق عن ابن حریج عن 
نافع: ان ابن عمر یثیر کان ادن ما یقصر الصلاۃ فیه مال لە بخیبرء قال ابن عبد البر: ومالك أثبت ‏ نافع من ابن 
جریج. مسیرۃ الیوم التام: با حر علی الاضافق وقی بعض النسخ: مسیرہ بالضمیر اٹجرور فیکون منصوباً علی 
الظرفیة وظاہر ھذا الأثر بخالف ما تقدم لکن لو أُرید بە السفر سائر الیوم بالحد والسرعة لا یخالف الروایات 
المتقدمة قال ابن عبد البر فی "الاستذ کار": مسیرۃ الیوم التام بالسیر الحثیث أُربعة برد أو نحوھا. 

کان یسافر ! خ: سمي ا خروج إلی البرید ونحوہ السفر بجازا "مع عبد اللہ بن عمر البرید" قال فی "الفتح ال رحمانِ": 
قال ابن سیدہ: البرید فرسخان؛ وقیل: ما بین کل منزلین برید وی ا حمھرۃ: البرید عربیء ولا معتبر بالفراسخ 
عندناء ہو الصحیح وف "ا حمع" عن الزمخشری: البرید معرب پریرہدم؛ لأن بغال البرید کانت محذوفة الأذناب 
کالعلامة لماء ویسکن الراء تخفیفاء ٹم سمی رسول یرکب بریدا ومسافة بین السکتین بریداء والسکة موضع ۔ 


کتاب الصلاةۃ ۳۰۰۸ ما یجب فيه قصر الصلاۃ 


لظ"۔.۔ھ ض۔ ےھ ہ۔ھ۔ 


۲- مالٹ آَله بَلَقَه ان عَبْد اللہ بن عَبًا کان يَقصر الصلاة فی مِْلِ مَا 
مَکة والطائفِ وَی مِئْلِ مَا بَیْنَ مکة وَعُسْفان رتو ےھ قال 


جی: قَالَ مَالك: وَذْلكَ أَرْبَعَةَ بُڑو. قال بجی: قال مالك: وَذَلِكَ اَحَبُ مَا تقَصَ کی 
فيه الصّلاةٌ. 


< کان یسکنە امرتبون من بیت أو قبة أو رباط وکان یرتب في کل سکة بغالء وبعد ما بیٹھما فرسخان: 
وقیل: أربعق وقال ائحد: البرید: الرتب والرسولء وفرسخان, أو النا عشر میلاء أو ما بین المنزلین؛ "فلا یقصر 
الصلاة"' قال ابن عبد البر: واختلف عن ابن عمر فی ادن ما یقصر إليه الصلاء وأصح ما فی ذلك عنه ما رواہ 
ابنه سا م ومولاہ نافع قال: وروایة مالك ھذہ ترد ما رواہ حارب بن دثار عن ابن عمر: "إيی لأسافر ساعة من 
الٹھار؛ فاقصر الصلاة' قلت: أخحرج ھذہ الروایة ابن أبي شیبة تی مصنفهہ والمرحح من ھذا عندنا ما یوافق قول 
وھو الان لِ مستدلات ا لحنفیة. 

ان عبد اللہ: قال ابن عبد البر: وما رواہ عن ابن عباس ھذا معروف من نقل الثقات متصل الإآسناد عنھم من 
وحوہ. وذلك !ل: أي المذکور من المسافة بین هذہ الأماکن 'اربعة برد" وقد تقدم بیاففاء والاختلاف تی بیان 
اللسافة بیٹھاء قال الیاحی: اکٹر مالك من ذکر افعال الصحابق: ا م یصح عندہ فی ذلك توقیف عن الني ٭ٌ٭. 
'قال بجی قال مالك: وذلك"' أي المذڈکور من کون ا مسافة المبیحة للقصر أربعة برد "احب ما تقصر' بالثناۃ 
الفوقیة أو التحتیة علی اختلاف النسخ "ال" متعلق ''باحب'. 'فیه' الضمیر إلی اللوصول "الصلاة" قال ابن عبد البر 
کما قال الأوزاعی: جمھور العلماء لا یقصرون الصلاةۃ : ائل : من أُربعة بر وھو مسیرۃ یوم تام بالسیر القوي؛ 
ومن احتاط فلم یقصر إلا .ي مسیرۃ ثلائٔة أیام کاملة فأخذ بالأوثقء وباللّ التوفیق. قال ابن القاسم: کان مالك 
یقول قبل الیوم: یقصر الصلاۃ فی مسیرة یوم ولیلق ٹم ترك ذلك؛ وقال: لا یقصر الصلاة إلا فی مسیرۃ ٹمانیة 
وأربعین میلا کما قال ابن عباس: ٹی أربعة برد. 

وت 'الأنوار الساطعة": مر القصر عند امالکیة سبعق الأول: ان یکون السفر طویلا اُربعة برد فا کثرء والبرید 
أربعة فراسخء والفرسخ ثلائة أمیال؛ والیل ثلاة آلاف و مس مائة ذراع؛ والذراع ستة وثلاون اصبعا 

والأصبع ست شعیرات؛ وکل شعیرة ست شعرات من شعر البرذون؛ وھو البغل ٹم ما ظھر لی من بعد التفحض 
الکٹیر اُن مسافة القصر عند الأئمة الثلالة سیما ا مالکیة اکٹر من المسافة اي علیھا مدارہ عندنا ا حنفیة والمشھور 
علی ألسنة المشایخ وھو الظاھر من بادي النظر علی کتب الفروع خلافھ ووجھه: ان مقدار الیل عندھم اُزید 
من ا لمقدار الذي اختارہ ا حنفیة کما تری؛ فتامل. واستدل ا حنفیة فی ذلك بقوله ک٭ّ: یمسح اقیم یوما ولیلة 
وامسافر تلالة آیام ولیالییا قال فی "'اطدایة": عمت الرخصۃ ا لحنس, ومن ضرورته عموم التقدیر. - 


کتاب الصلاةۃ ۳۱۰۹ ما یجب فیه قصر الصلاۃ 


: کہ و نگ راو 7۲ 7-[-۔- یں ےے ۔ھھ۔۔ ۰ 
قال بجی: قال مالك: لا َقَصر الٰذِي یریڈ السفر الصلاۃ تی یج مِن بَيْوٰت 
1 


کے َ‫ 2 ہے ےهً ے‫ کی 0101 و وج 
القَزیة ولا یتم حَتّی يَدّخُل اول بْيُوتِ الْقَریَِ أوْ يْقَاربَ ذلك. 


< قال القاري قی "شرح الشکاۃ' نقلاً عن ابن افمام: فعم بالرخصة - وھی مسح ثلاثة أیام - جنس المسافرین؛ 
لأن الام قی ”اللسافر" للاستغراق؛ لعدم العھود العین ومن ضرورة عموم الرخصة ال نس حی أُنە یتمکن کل 
مسافر من مسح ثلالة أیام عموم التقدیر بثلائة أیام لکل مسافر. فا حاصل: اُن کل مسافر یمسح ثلائة ایام فلو کان 
السفر الشرعی اأقل من ذلك: لثبت مسافر لا یمکنہ اللسح ثُلالة ایام وقد کان کل مسافر یمکنه ذلكء ولآن 
الرخصة کانت منتفیة بیقین فلا تثبت إِلا بیقین ما ہو سفر فی الشرع وھو فیما عیناہ؛ إذ م یقل احد باکٹر منە. 
وقال ملك العلماء: حدیث مسح امْسافر ثَلانٰة آیاھ تی حد الاستفاضة بجوز به نسخ الکتاب إن کان تقیید اللطلق 
نسخا قلت: بل ھو بیان بحمل الکتاب وأیضا استدل ا حنفیة بحدیث علی بن ربیعة الوالي سالت عبد اللہ بن 
عمر تر إلل کم تقصر الصلاة؟ فقال: اُتعرف السویداء؟ قال: لا ولکیی قد معت اء قال: ھی ثلاٹ لیالی 
قواصد فإذا خرجنا إِلیھا قصرنا الصلاۃ روا محمد بن ا حسن فی "الآثار" وإسنادہ صحیح: قاله اللیموي؛ فھذا 
نص فی موضع الخلاف ان المدار عند ابن عمر علی ثلاث لیالء فما ورد منە القصر فی مواضع متفرقة یکون 
قصدہ فیھا إٍل موضع هي ثلاث لیال وعن إبراھیم بن عبد اللہ قال: معت سوید بن غفلة ا حعفی یقول: "إذا 
سافرت ثلاٹاء فاقصر" رواہ محمد بن الحسن فی "ا ححج" وإستادہ صحیح, قاله اللیموي. 

الصلاۃ اإحخ: منصوب علی المفعولیة 'حؾ بخرج من بیوت القریة" قال الزرقاني: وھذا بحمع عليه وق ا حاشیة 
عن "ا حلی": وبە قال ابو حنیفة والشافعی والحمھور وقال الشوکاتی: قال ابن المنذر: اجمعوا علی ان مرید 
السفر یقصر إذا حرج عن جمیع بیوت القریة اليی یخرج منھاء واختلفوا فیما قبل الخروج من البیوت فذھب 
الحجمھور إلی أنه لا بد من مفارقة جمیع البیوت وذھب بعض الکوفیین إلی أنە إذا راد السفر یصلی رکعتین ولو 
کان فی منزلهہ ومنھم من قال: إذا رکب قصر إن شاء ورجح ابن ا منذر الأول بأھم اتفقوا علی أنە یقصر إذا 
فارق البیوت؛ واختلفوا فیما قبل ذلكء فعليه الاتمام علی اُصل ما کان عليهء حؾ یثبت أُن لە القصرہ ولا اأعلم 
أن النبي کہ قصر فی سفر من أسفارہ إلا بعد خروجه من اللدینق وحکی الرافعی وجھا: ان امعبر بحاوزۃ الدورں 
ورحح الرافعی ھذا الوجھ. وی 'الغیٰ' لابن قدامة: لیس من نوی السفر حبق بخرج من بیوت مصرہ أو قریتھ. 
ولا یٹم إالخ: الصلاۃ 'حؾّ یدخل ول" بیت من "بیوت القریق أو یقارب' أو بحاذي "ذلك' البیت وروی 
این عبد البر فی "الاستذکار' مثلہ فی الخروج والدخول معاعن ابن عمر وعلی وغیرہما تشد وقال: وھو قول 
مالك والشافعی وأبی حنیفة والثوري والأوزاعی وأ مد بن حنبل وأھل ا حدیث جڈ٭. 


کتاب الصلاةۃ کش صلاة المسافر إذا لم یجمع مکٹا 
صّلاۃ المسافر إذا لم یحمع مکٹا 


2 ہمہ 2 ےصم۔ ۰ ےَ* 5 2٤‏ عو رک و7 و و ہے لت و یج 
۳ - مالك عن ابن شِھاب عن سالم بن عبد اللہ: ان عبد الله بن عمر کان 
7 ؛: 7 72 ج 7 7 7 2 ٥‏ 5 +ُِ 7 6 7 ۹ 313 4 7 2 ۰ 27 رو یج 
یقول: اصّلي صّلاة المسَافر مَا لم اَحُمع مُکٹا وإن حبسنی ذلك اَی عشرة لیْلة. 


7ب 
ٴَ 


٤‏ - مالك عَنْ تافع: ان ابْنَ عُمَر أَقامَ یمَكة عَثر لََالِ یَقصُر الصلاة, إلّا ان 
یصَليْهَا مَعْ الإمَامء فَیْصَليهَا یصلاتَه. 


صلاة ال مسافر إذا نے وقی النسخ امصریق: ما مم یجمع؛ وا ال واحد یجمع" بضم الیاء وسکون ا حیم؛ من اجع 
علی الأمر: عزم وصمم یتعدی بنفسه کما هھناء وب۔۔'علی" قاله الزرقانء وقال ائحد الشیرازي: ا حمع: تألیف 
المتفرق: والإجماع: الاتفاق والعزم علی الأمرء ا جمعت الأمر وعليهہ والأمر بحمع۔ کٹا" قال ائحد: الکٹ مثلثا 
وبحرك: اللبث إلخء یعیي یقصر المسافر ما لم یعزم علی اللبث. قال ابن عبد البر: لا اأعلم خلافا فیمن سافر سفرا 
یقصر الصلاة: أنه لا یلزمه ان یتم الصلاة ٹی سفرہ إلا ان ینوي الإاقامة فی مکان من سفرہ؛ ویجمع نیته علی ذلك 
قال الترمذي: أجمع أھل العلم علی ان للمسافر ان یقصر ما م مع إقامة وإن اتی عليه سنون. 

واختلف اھل العلم في المدة اي إذا نوی ا لمسافر ان یقیم فیھا لزمه الاتمام کما سیأتی قي الباب الذي بعد ذلك 
إِن شاء اللہ تعا لی فالفرق بین ھہذہ الترجمة والأتیة کما یظھر من الروایات الواردة فی البابین: ان مقصود الأولی: 
إلبات ان الرجل لا یزال مسافرا مالم یعزم علی اللکٹ مدة الإقامة وإن أقام سنینء وغرض الترمة الثانیة: بیان 
الد اليي إذا نواھا ابمل پمیر ھا 

اصلي صلاة المسافر إلح: یع أقصر الصلاۃ "ما لم أجمع' بضم لسر کا" یع مال م أنو اللقام مدة تمنع 
ذلك 'وإن حبسیی" أي منعیی ذلك التردد "اي عشرة لیلة"' أو اکٹر من ذلك؛ لأن حکم السفر مم ینقطع 
وتخصیص الذکر ٰذا العدد یظھر مما قاله ابن عبد البر فی "الاستذکار" فی ذکر الأقوال فی مدة الإاقامة: وھھنا 
قول سادس روي عن ابن عمر شر أنه قال: إذا أقام اثیيی عشرة لیلة أئمء وإن کان دون ذلك قصر وأیدہ 
بحدیث مالك ھذاء ٹم قال: وقد روي عن الأوزاعی أیضا مثل ذلك إلح؛ فعلم بھذا ان ذکر الائْنيی عشرة لیلة مبني 
علی قولہ ھذا مع ان العروف عن ابن عمر تثئچر أنه قال: من أجمع إقامة مس عشرۃ لیلة آئم کما ذکرہ ابن 
عبد البر عنهہ و کذا ذکرہ الطحاوي وغیرہماء وأیا ما کان فالملقصود: أنه لا یکون مقیما ما لم یعزم علی قیام 
مدة الإاقامة وإن أُقام مدة الإاقامة بدون العزم. 

أقام بمکة إلحخ: علی ما تقدم من أنە لم یجمع الإقامةق هذا علی تبویب المصنف ورأيه وإلا فالمعروف عن 
ابن عمر تشر: اُن اللسافر لا یتم إلا اُن یجمع الإاقامة مس عشرۃ لیلة کما تقدمء فعلی ھذا قصرہ شہ مر ںی القیام > 


کتاب الصلاةۃ مض صلاة ا مسافر اذا اججع مکٹا 
وت ج۔ إذا سَ و 
قَامَةٌ أَربَع َال وھو مُسَافن أَئمَ الصّّلاة. 7 7 قال مالك: مل 7+0 


- عشر لیال لم یکن لأاحل أنە لم یعزم الإقامة بل لأحل أنە م ینو مدة الإقامة الق ھی حمسة عشر یوما عندہ 
یقصر الصلاة'؛ لأنہ نی حکم المسافر ''إلا ُن یصلیھا مع الإمام فیصلیھا"' تامة اقتداء ''بصلانہ''. 

سعید بن ال مسیب !لح: من کبار الثانیة "یقول: من أجمع" أي عزم "إقامة آربع لیال؛ وہو مسافر اتم الصلاہ" أي 
ُریع رکعات. وذلك إلح: أي قول سعید 'احب ما معت' فی ذلك من الأقوال "إلی' متعلق ب_"احب" 
قلت: لکن یشکل عليه ما فی 'الاستذکار"ء قال: وروی ابو بکر بن أبي شیبة حدثنا عبد اللہ بن إدریس؛ عن داود 
بن أبي ند عن سعید ابن المسیب قال: إذا اُجم الرحل علی إقامة مس عشرۃ لیلة تم الصلا وھذا اُیضاً 
حدیث صحیح الإآسناد عن سعید إلا أن یقال: إِن الإمام مالکا دژمء م بیلغه من أثري سعید بن اللسیب إلا ا مذ کور 
ٹی الٹن أو بلغه کلاما لکن المرحح عندہ ہو ذاك؛ لوحه من وجوہ الترحیح کما ان المرحح عند ال حنفیة أثرہ 
الثانء وأخرجہ ابن أبی شیبة عن سعید بن اللسیب اثرا ثالثاء وھو أنە قال: إذا اأقمت ثلائا فاتم الصلاق واختلف 
فقھاء الأمصار قی مسآألة الباب کثیراء قال الزرقای: وبە أي باثر الباب قال الشافعی وأبو ٹور وداود وجماعق 
وقال الثوري وأبو حنیفة واصحابہ: إذا نوی إقامة مسة عشر یوما أتم؛ ودوفھا قصر. قال ابن رشد ف "البدایة": 
وأما اختلافھم ثي الزمان الذي بجوز للمسافر إذا أقام فیه فی بلد ان یقصرء فالاختلاف کثیر إِلا ان الأشھر منھا 
ہو ما عليه فقھاء الأمصار وغم فی ذلك ثلاثة أقوال, اُحدھا: مذھب مالك والشافعی أنە إذا اُزمع المسافر علی 
إقامة اربعة ایام أتم. والٹانی: مذہب أبي حنیفة والثوري: أنه إذا أزمع علی إقامة مسة عشر یوما آتم. والثالث: 
مذھب احمد وداود: أنە إذا اأزمع علی اکٹر من أربعة ایام آتمء وسبب الاختلاف: أنە آمر مسکوت عله فی 
الشرع والقیاس علی التحدید ضعیف عند ا جمیع؛ ولذلك رام ھولاء کلھم ان یستدلوا مذاهبھم من اللاحوال 
ال نقلت عنه یڈ أنەه اأقام فیھا روا و أنه جعل لھا حکم ا مسافرء فالفریق الأول احتحوا لمذھبھم بما روي: 
نہ خة اقام عکة ثلاٹا یقصر قی عمرته والفریق الثاني احتجوا بما روي: أنه ِڈ أقام بمکة عام الفتح 2 
وذلك نحو من مسة عشر یوما والفریق الثالث احتجوا یمقامہ لک فی ححه یمکة مقصرا أریعة أیام؛ وقد احتحت 
ا مالکیة لمذہبہا: أنہ کل حعل للمھاجر مقام ثلائة یام یمکة بعد قضاء نسکەہ فدل ھذا عندھم علی ان إقامة 
ثلالة أیام لیست تسلب عن المقیم فیھا اسم السفر. (ختصرا) قلت: ومستدل الحنفیة فی ذلك ما تی ”البدائم" 
إذ قال: ولنا ما روي عن ابن عباس وابن عمر ىہ أفما قالا: 'إٰذا دخلت بلدة وأنت مسافر وفيی عسزمك ۔ 


کتاب الصلاۃ ۴۲ صلاة المسافر إذا کان إماماً أو وراء إمام 


صّلاة المْسَافر إذ١ا‏ کان إِمَامًا أوْ وراء إمام 


دو 
معسحمہہ 5 صمھ۔ ۰ ۳- ظط ہے ٤‏ پور دا 
٦‏ ۔ مالك عَنْ ابْن شِھاب: عَنْ سالم بْن عَبْدِ الله عَنْ أبيه ان ععُمَر بْنَ الخطاب 
کان إذا قَدمَ مُکة صلی بھم ر تَیْنء تم یقول: یا أھل مُکة! أتمّوا صَلالْكم فإنا 


ح ان تقیم ھا حسة عشر یوما فاکمل الصلاق وإن کنت لا تدري مؾ تظعن فاقصر" وھذا باب لا یوصل 
إليه بالاجتھاد؛ لأنه من جملة المقادیر ولا یظن ہھما التکلم راف فالظاهر أُفما قالاہ ماعاً من رسول اللہ تڈ 
الخ وبائرہما استدل صاحب "افدایة"؛ إذ قال: وھو المأثور عن ابن عباس وابن عمر ‏ . والأثر فی مثله کا حبر. 
قال الزیلعی: أخرجه الطحاوي عنھما قالا: إذا قدمت بلدة وأنت مسافرء وقی نفسك ان تقیم حمسة عشر یوما 
وأحرج محمد بن الحسن ق "کتاب الآثار": أخبرنا أبو حنیفة حدثنا موسی بن مسلم عن بحاھد عن عبد الله بن 
عمر قال: "إذا کنت مسافرا فوطنت نفسك علی إقامة مسة عشر یوما فاتمم الصلاق وإن کنت لا تدري 
فاقصر الصلاة'' قال اللیموي: وإسنادہ حسن, قلت: وأحرج ابن أي شیبة عن بجحاھد قال: "إن ابن عمر ٭ر 
کان إذا أجمع علی إقامة حمسة عشر یوما أتم الصلاة" قال اللیموي: إسنادہ صحیح وعله عن ابن عمر آار: 
''آنه إذا راد ان یقیم یمکة حمسة عشر سرح ظھرہ وصلى أربعا" رواہ محمد بن الحسن ق "کتاب الححج" 
وإسنادہ صحیح: قاله اللیموي؛ وعن سعید بن ا سیب قال: "إذا قدمت بلدة فاقمت ححمسة عشر یوما فأتم 
الصلاة" رواہ محمد بن الحسن قی "الححج" وإسنادہ صحیح: قالەه النیموي. 

فقال اخ: یصلیي "مثل صلاۃ القیم' فیتمھا 'إلا ان یکون مسافرا'' فیقصر إذاء قال ابن عبد البر فی "'الاستذ کار": 
لا أعلم خلافاً بین العلماء فی ذلك: وحال اُن یصلى وھو مقیم إِلا صلاة المقیم وإن سافرہ أو سوفر به کان لە 
حینئذ حکم المسافر, صلاۃ المسافر !لح: ہذہ الٹرمة تتناول مسالتین اُولاہما: إمامة المسافر للمقیمین؛ وعلم 
بالروایات الواردة ٹی الباب: أُن الإمام یسلم علی رکعتین والمقیمین یتمون صلاتھم کرتمام ُھل مکة وھذا إجماع 
کما سیجیء. والژثانیة: ان یکون المسافر وراء إمام مقیم وھذا مختلف بین الأئمة کما سیحيء. 

صلی بھم إخ: أي باھل مکة إماما؛ لأنہ ا خلیفة والسلطان اأحق بالإامامة "رکعتین'' قصراء "ئم یقول" ھم: 
"یا أُھل مکة! .ٹوا صلاتکم' وإتمامھم إجماع کما صرح بە جماعة. قال ابن عبد البر: لا خلاف بینھم أُن السافر > 


کتاب الصلاةۃ ۴۷۳ صلاة المسافر إذا کان إماماً أو وراء إمام 
۷۔ مالك عَنْ زَْد بن أُسْلمٍْ عَْ بیو عَنْ عُمَرَ بن الٰحَطابِ مِئْل دَلِكَ. 

۸ - مالك عَنْ نافع أنَ عَيْد اللہ بر غمر کان یصلیٰ وَرَاء الامام نی أَرَبَعَا 
اذا صلی لنَفيِهِ صلی رَکكعتیْن. 

۹ ۔- مالك عَنْ این شِھاب؛ عَنْ صّغوان أَنَهُ قال: جاء عَبْدُ اللہ بْنْ عُمَر يَهُودُ 


عَبْدَ الله بن صفوانء فصلی لَنَا رَكَعتیْن ثُمٌ الْصَرَف فَقَسا فَأَنمَمًا. 


< إذا صلی یمقیمین رکعتین؛ وسلم: قاموا فآتھوا اُربعا لأنفسھم؛ وقال الش وکاتی: جواز پِتمام المقیم بالمسافر بحمع 
عليه کما فی "'البحر" واختلف غ العکس کما ہو "انا قوم سفر' بفتح فسکون؛ جمع سافر کراکب 
ورکب؛ وھذا اتباع لفعله . أحرج الترمذي وأبو داود والبیھقیي کما قاله الش و کان عن عمران بن حصین؛ 
قال: "شھدت رسول اللہ ؟ الفتم ود وو پوس ای مس ور سر رہ 
'ریعا فان سفر, أخخرجه ابن عبد البر فی 'الاستذکار'' بسندہ مطولاء وحدیث عمران حسنه الترمذي؛ وقی سندہ 
علي بن زید بن جدعان. قال الحافظ: إنھا حسن الترمذي حدیثه لشواھد قاله الش و کاني. 

بمنی أربعاً إخ: لوجوب متابعة الإمام وترك الخلاف مع قال ابن عبد البر فی 'الاستذکار": اختلفوا ق السافر 
یصلی وراء مقیم؛ فقال مالك وأصحابە: إذا لم یدرك مع رکعة تامة صلی رکعتین فإن ادرك معهہ رکعة 
بسحدتیھا صلی أربعاء وذکر الطحاوي: ان با حنیفة وأبا یوسف وحمدا قالوا: یصلی صلاة القیم؛ وإن أدرکھ 
التشھد وھو قول الثوري والشافعي. 'فإذا صلی لنفسه منفردا صلی رکعتین"؛ لأنھما وظیفة المسافر ویشکل 
ھذا الأثر علی مذھب ال الکیة؛ إذ قال الباجی: وحکم جمیع ا حاج بھی القصر غیر أھلھاء وكکذلك عرفة یقصر 
ھا جمیع الحاج غیر أُھلھاء وإنما وحب علی الکي القصر بھی وعرفة وإن لم یکن بیںە وبینھما ما تقصر ٹی مثله 
الصلاة؛ لثلائة معان إلحء ٹم ذکر الوجوہ؛ وحاصلھا: اُن شدۃ الانتقالات فی ھذہ المواضع جعلت بمنزلة السفر۔ 
یعود إل: من العیادة 'عبد اللہ بن صفوان"' بن أمیة بن خلف ال حمحی الکی ولد علی عھد البي کل ذکرہ 
این حبان فی الصحابة ٹم ٹی التابعین؛ وذکرہ ابن سعد فی الطبقة الأولی من المکیین التابعین؛ کان ممن یقوي أمر 
عبد اللہ بن الزبیر فقال لە ابن الزبیر: قد اُذنت لك واقلتك بیعؾ؛ فابی حؾ قتل معہ سنة ۷۳ہ وہو متعلق 
باستار الکعبة. 'فصلی" ابن حش لا اب کسر و لگر وا تار "ٹم انصرف' وسلم من الصلاق 


کتاب الصلاۃ اش صلاة ال نافلة فی السفر بالٹھار والصلاو... 
۰۳ٌ8۸۰,‪ٗك"تی"۸ھ)(7 وا رھ لو و کا کے کے 
صلاة النافلة ٹی السّفر یالٹھار والصلاہ علی الدابة 
٥٠‏ - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بن عُمَر اه لم كنْ بُصلّي مَعَ صَلاۃ الْمِيضَة 
0ھ , ء۶"( ولا بعدھَا لا هِنْ خَوْف اَل فَالهُ کان یُصَلي عَلَی الأَرْض 


فی السفر شیٹا إ خ: من النوافل 'قبلھا أي الفریضة "ولا بعدھا'؛ لأن السفر روعی فیه التخفیف؛ حؾ قصرت 
الفریضة فالنوافل أولی بالتخفیف: وظاہر لفظ مسلم فی الحدیث الطویل: عن ابن عمر دہ وفی: فرأی ناس 
قان فقال: ما صنع ھؤلاء؟ قلت: یسبحون: قال: لو كکنت مسیخا لاتممت صلاق, ال لحدیث یدل علی کراھة التنفل. 
قال این العربي: أجمع الناس علی ان النافلة ٹٍ السفر حائرۃ؛ فلا موقوفة علی اختیار العبد ونظرہ للفسہ ول یصح 
عن الببي آنہ تنفل فی السفر نھارا فی مسیرہ وحدیث البراء بجھول. قلت: لکنە ثابت بغیر حدیث البراء أیضا 
کما سیأنی فی الدلائل. وقال النووي: اتفق العلماء علی استحباب النوافل المطلقة فی السفرء واختلفوا ٹی استحباب 
النوافل الراتیق فترکھا ابن عمر وآخرونء واستحبھا الشافعی والحمھور۔ قال الباحی: واکٹر العلماء علی جواز 
تتفل المسافر باللیل والتھار علی راحلته وعلی الأرضء ویە قال مالك وأبو حنیفة والشافعی وابن حنبل وغیرھم. 

قال العیٰ: قال الترمذي: اختلف أھل العلم بعد البی بل فرأی بعض أصحاب النی ئل ان یتطوع الرحل فی 
السفرء وبە یقول أ مد وإسحاق: وم یر طائفة من أھل العلم اُن یصلی قبلھا ولا بعدھاء ومعیٰ من لم یتطوع فيٍ 
السفر قبول الرخصةہ ومن تطوع فله فی ذلك فضل کٹیرں وقول اکٹر أھل لی ہا ہے کی سیف 
رتان اسرضسی قی "لبسوط" والمرغینانی: لا قصر فی السنن؛ وتکلموا فی الأفضل قبل الترك ترخیصاء وقیل: 
الفعل تقرباء وقال المندوا: الفعل أفضل ق حال النرولء والترك قی حال السیر؛ وقال هشام: رأیت حمدا کثبرا 
لا یتطوع قی السفر قبل الظھر ولا بعدھاء ولا یدع رکعي الفحر والمغرب؛ وما رأیته بتطوع قبل العصر ولا قبل 
العشاء ویصلی العشاء ثم یوتر۔ قلت: وسیاتی عن کلام الشیخ عبد الغیی فی "الإانحاح" ان الختار عندنا هو ما 
قاله ا لمندوانء وٹ ''الکبیري": هو اأعدل الأقوال؛ ونحوہ ف "الدر الختار" إذ قال: ویأتی اللسافر بالسنن إن کان 
فی حال امن وقرار وإلا بان کان ٹی خوف وفرار أي سیر لا يأتی بھاء ہو الختار۔ "إلا من جوف اللیل؛ فإنه 
کان یصلی علی الأرض وعلی راحلته' وتقدم عن الباحی جوازہ عن الأئمة الأربعة وال حمھوں "'حیث توجھت 
بە' راحلته إلی القبلة أو غیرہاء وسیاتی الکلام عليه من أنہ ہل بجب استقبال القبلة فی التحریمة ام لا؟ لکن ما 
بجب التنبيه عليه ان قول: "'حیث توجھت بہ" قید احتراز لا بجوز الصلاۃ علی الدابة إلا من حیث توجھت یہہ فلو 
صلی احد مقلوباً لا بجوزء وقال قی "الدر الختار' من فروع ا تفیة: ویتتفل القیم راکبا محارج المصر مومیا < 


کتاب الصلاۃ ہاش صلاۃ النافلة فی السفر بالنھار والصلاۃ... 
١‏ - مَالك أَنَهُ بَلقَه: : ان الْقَاسمْ بٔنَ مُحَمَد وَعِروٰۃ بن الزَّیْر وبا بکر يْنَ عَبدِ الرَّحْمَنْ 
کاوا یَتََفْلُونَ فی السّفر. قال يَحّْی: یر ہے لا اس 


والظاھر بعم اللبل والٹھار 


بذلك باللَیْلِ َالتَهَار وقد بلغیٰ أُن بَعٔض ھُلِ الِْلم کان يَفَعَل 
٢‏ - مالك قال: بَلقي عَنْ نافع: تی کت 
عَبّد اللہ یْتَقُل فی السّفرہ فلا بْنْکْر عَلَيْه. 


< إلی أي جہة توحھت دابته قال ابن عابدین: فلو صلی إلی غیر جہة توجھت بە دابته لا یجوز؛ لعدم 
الضرورة. وقال ابن قدامة فی "الغٰ": حیث کانت وجھتهہ فان عدل عنھا نظرت: فإن کان عدوله إل جهھة 
الکعبة جاز؛ لأنھا الأصل وإنما جاز ترکھا للعذر فإذا عدل إلیھا آتی بالأصلء وإن عدل إِل غیرھا عمدا 
فسدت صلانتہ؛ لإأنهہ ترك قبلته نذا 

القاسم بن محمد إخ: ابن أبي بکر الصدیقء ''وعروۃ بن الزبیر' بن العوام "وأبا بکر بن عبد الر من" والثلائة من 
الفقھاء تقدم ذکر الأولین, والثالث: هو أبو بکر بن عید الرچمن بن ا حارث بن هشام بن المغیرۃ اللخزومی, أُحد 
الفقھاء السبعق قیل: ا مه محمد وقیل: ا مە ابو بکر وکنیته أبو عبد ال ر من والصحیح: ان كنیتہ وامه واحد 
ولد فی خلافة عمر ىہ واستصغر یوم ا لحمل؛ یقال لە: راہب قریش؛ لکثرة صلاتہ وکان مکفوفاً اعتلف ف 
موتہ من سنة ۹۳ھ إلی سنة ۹۰ھ_. سٹل مالك !ح: 'عن" جواز "النافلة تی السفر فقال" الإمام: "لا باس 
یم والٹھار وقد بلغیٰ ان بعض اھل العلم' کما تقدم عن بعضھم وسیأتی عن غیرھم قال ابن عبد البر: 
وقی قولہ: "'بعض أھل العلم" إشارۃ إلی ان بعضهھم لا یفعل ذلكء "کان یفعل ذلك" أي التتفل باللیل والٹھار. 

عبید اللہ إلخ: بضم العین الھملة اوھ مس ور می ذلك 'عليه" بظاھرہ یشکل ما تقدم من 
إنکارہ علی التفلین وتوضیح الاشکال: ان أثر الباب صریح فی أنہ گ گر لا ینکر علی ابنہ فی التنفل فی السفر 
وأوضح منہ ما سیاتی منہ بہچر بنفسہ: أنە یتطوع لق السفر علی راحلتہء وأحرج مسلم عن حفص بن عاصم: صحبت 
این عمر مجر فی طریق مکةہ فصلی لنا الظھر رکعتین ٹم اقیل واقبلنا مع حؾ حاء رحله وحلسنا معه فحانت منہ 
التفاتةق فی ناسا قیاماء فقال: ما یصنع ھولاء؟ قلت: یسبحوتء قال: لو کنت مسبحا لأئممت صلانء صحبت 
رسول اللہ ػ فکان لا یزید فی السفر علی رکعتینء وصحبت آبا بکر وعمر وعثمان کذلكٴ وأخرج البخاري 
منه الرفوعء وأخرج ایضا: سافر ابن عمر مث مر فقال: "صحبت البی کل فلم رہ یسبح قی السفر؛ وقال اللہ تعالل 
حل ذکرہ: مد کان لک فی رَسُول اللہ ا حسنةہ4 (الأحزاب:٢۲)"'‏ ومکن ا لحمع بیٹھما بما تقدم ٹی کلام 
الحافظ اُن مذھب ابن عمر مثچر الفرق بین الرواتب والمطلقة فیمکن الانکار علی الأول والإثبات للثازِ - 


کتاب الصلاةۃ ہش صلاۃ النافلة لی السفر بالنھار والصلاۃ... 


َ‫ ۔ی“۔ھو وھ ُ۔ ما ےہ٤‏ سو 7 ھص ہے ھ جھ 7 
٣‏ - مالك عَنْ مرو بُن يَحی المَازنِىٌء عَنْ أَبی الحبّاب سعیدِ بن یسار؛ عَنْ عَبْد الله 
ارڈ 7 


٠‏ یو ےر....۔ ہق" ھ۔ ۔ھ ں۔ ىےي ًرندھ ۔ رقے۔ ۔؟ َ‫ رظ۔ قہ۔۔ لیے ہو۔ 
ابن عمر أله قال: رایت رسول اللہ 25 یصلی وھو علی جماں وھو متوجه إِلی خیبر۔ 


- ویظھر من صنیع البخاري أُنه جع بالفرق بین الرواتب البعدیة وغیرھاء واختار الحافظ فی 'الفتح" ھذا البحمع؛ 
وما أحسن ھذا! لو لا أحادیث ابن عمر بنفسە فی إِلبات الرواتب البعدیة فقد أخرج الترمذي عن عطیةء عن 
این عمر تر قال: 'صلیت مع البی ٭3ٴ الظھر ٹی السفر رکعتین, وبعدھا رکعتین" وحسن الترمذي؛ وروي 
أیضا عن عطیة ونافع عن ابن عمر قال: "صلیت مع الني کل فی الحضر والسفر رکعتینء فصلیت معہ فی الحضر 
الظھر أُریعاء وبعدھا رکعتین؛ وصلیت معہ قی السفر الظھر رکعتین؛ وبعدھا رکعتین, والعصر رکعتین وم یصل 
بعدھا شیتاء واللغرب فی ا حضر والسفر سواء ثلاث رکعات وبعدھا رکعتین" فالأوجه قی ال خواب: ما اختارہ 
شیخ مشایغنا الشاہ عبد الغنی بت فی "الإنحاح"؛ إذ قال: قال العییٰ: فیحمل حدیث النفی علی الغالب من احوال 
وما رواہ الترمذي علی أنه فعله ٹی بعض الأوقات؛ لبیان الاستحباب إ لح والأوحه: اُن یحمل حدیث النفي علی 
حالة السیں وحدیث الثبوت علی حالة القرار؛ کما هو ا مختار من مذھبنا. قلت: ومکن ا حمع بأن یحمل النفي 
علی الصلاۃ فی الأرض والالبات علی الدابة راکبا؛ فإنہ :یر حکی عن البی لْلْ أنه کان ینزل للمکتوبة وینطوع 
علی بعیرہ ٹم رأیت أُن الحافظ حکی ھذا الحجمع عن این بطال: فھذا حسن عندي من الکل فلله ا حمد وا منة, 
یصلی !خ: قال ابن عبد البر: لم یذکر مالك التطوع فيه وذکرہ جماعة عدھا ٹی "'الاستذ کار" "وھو علی مار" 
قالوا: لم یتابع عمرو علی لفظ مار وإنما اللعروف ا حفوظ فی حدیث ابن عمر: علی راحلته کما قاله النسائي 
وغیرہ لکن لە شاہد عن تيی بن سعید عن انس ”نہ ری الني تل یصلی علی مار وھو ذاہب إلی خیر" 
رواہ السراج بإسناد حسن: قال النووي: قال الدار قطیی وغیرہ: ھذا غلط من عمرو بن بجی والمعروف پٍ 
صلاتہ کے علی راحلته او علی البعیر. والصواب: اُن الصلاة علی الحمار فعل انس کما ذکرہ مسلم ولذا 
م یذکر البخاري حدیث عمروء ھذا کلام الدار قطی ومتابعیه وف الحکم بتغلیط روایة عمرو نظر؛ لأنه ثقة 
نقل شیئاً محتملاًء فلعله کان ا حمار مرۃ والبعیر مرة أو مرات؛ لکن قد یقال:ينە شاذ؛ فإنہ خالف لروایة الهمھور 
قی البعیر والراحلق والشاذ مردود إلحء وأنت خبیر بان حکم الشذوذ مشکل بعد ان اقر بنفسه ان لا مخالفة بیٹھما 
قال ابن عبد البر: نما انکر العلماء لفظ الحمار دون المعی, قال العییٰ: فيه إشارة إ لی أنه لا یشترط ان تکون 
الدابة طاھرة الفضلات لکن یشترط ان لا ماس الراکب ما کان غیر طاہر منھاء وتنبيه علی طھارةۃ عرق 
الحمار وکان الأصل ان یکون عرقه کلحمہ؛ لأنه متولد من ولکن خحص بطھارتہ؛ لرکوب الیي 7 إیاہ 
وعن ھذا قال أصحابنا: کان ینبغی ان یکون عرق ا حمار مشکو کا؛ لان عرق کل شویء یعتبر بسورہ لکن 
ما رکبہ الیی ػٌ معروریاء وا حر حر الحجازء والثقل ثقل النبوۃ حکم بطھارتہ. 


کتاب الصلاۃ ۴۲۱۲۷۷ صلاة النافلة لی السفر بالٹھار والصلاۃ... 
۱٤‏ - مالك عَنْ بد اللہ بن دینار عَنْ عَبْد اللہ بن عُمَرَ: ان رَسُول اللہ کل کان 
ُصلی غَلى راجلتہ فی السّفر حَیْثٗ مَا تُوَحْهَت بھ. قال عَبد اللہ بن دیتار: وَكان 
٥‏ - مالك عَنْ يَحَى بن سَعییٍ؛ أنە قال: رَأَيْتٗ انُس بْنَ مَاللي فی سفر وَهُوَ 
ُصلی عَلی مار وَھُو مَُوَحَة إِلی غَيْر اقِلَہ يَرَكم وَیَسْحد إیمَاء مِنْ غَيْرِ ا ینم 


علی راحلتہ !خ: وھي الناقة الي تصلح لأن ترتحلء ویقال لکل مرکب. ذکرا کان أو أنٹی؛ والتاء للمبالغة 
(الفتح ال ر مان). وقال الأزھري: هو ا مرکب النحیب ذکرا کان أو أنٹی؛ وافاء للمبالغة "فی السفر حیث ما 
توجھت بە'" یعيٰ ولو إلی غیر القبلة قال الباحي: ظاھرہ لا بخص فریضة من نافلةق غیر أنه قد علم بالإاجماع المنع 
*من صلاة الفرض علی غیر الأرض لغیر عذر فوحب ملە علی النافلة قلت: بل هو مصرح ف روایة البخحاري 
بسندہ إی ابن عمر ‏ ر. قال: "کان رسول اللہ کل یسبح علی الراحلة قبل أي وحه توجہہ ویوتر علیھا غیر أنە 
لا یصلی علیھا المکتوبة" فھذا وأمثالہ نص ق ان المراد بالصلاة التطوعء وسیات الکلام علیھا فی آخر ا حدیث؛ 
'"قال عبد اللہ بن دینار: وکان عبد اللہ بن عمر یفعل ذلك"' عقب ا لموقوف با مرفوع بیانا لاستمرار العمل؛ 
وا حمھور علی إباحته فی کل سفرء قصیراً کان أو طویلاء وخصە مالك بسفر القصر؛ لأن الروایات وردت فیە. 
8ی سفر 2 بالتعریف لی النسخ اللصریق والتتکیر فی افندیق "'وھو یصلي" التطوع ”علی مار" قال ابن بطال: 
لا فرق بین التنفل فی السفر علی ا حمار والبغل وغیرہماء ویجوز لە إمساك عنانھا وتحریيك رحليه إلا أنه لا یتکلم 
ولا یلتفت ولا یسحد علی قربوس سرجہہ بل یکون السحود أعفض من الرکوع وھذا ‏ رمة من اللہ تعالل 
علی عبادہ کذا فی "العییٰ" "وھہو متوحه إِل غیر القبلةء وتقدم أنه بجب صوب سفرہ "پرکع ویسجد پماء" 
لکل منھماء ویجعل السجود أخفض من ال رکوعء قال الحافظ فی "الفتح": الإاماء للرکوع والسجود لمن ‏ م یٹمکن 
من ذلك؛ وھذا قال ا لحجمھور وروی اُشھب عن مالك: ان الذي یصلىی علی الدابة لا یسجدہ بل یؤمي. 
''من غیر ان یضع وجھه علی شی۔" من البروعة وغیرھاء زاد الشیخان عن ابن سیرین عن انس قال: "لولا أن 
رای رصوَل اللہ کے فعله ‏ م أفعله" وھذہ الأحادیث تبین ان قوله تعالیل: نما ا ا ا اللہ (البقرۃ:١۱٦)‏ 


حمولة علی النوافل۔ 


کتاب الصلاةۃ اش صلاة الضحی 


صَلاة الضْح 


٦‏ ۔ مالك عو موی نِ مَیَسَرقء عَن عَنْ ا مر مَولی عقیلِ بنِ ای طالب: ان أُ 


فا گژپ واج 


صلاةۃ الضحی: قال القاري: قیل: التقدیر صلاۃ وقت الضحی؛ والظاہر: اُن الاضافة معیٰ "فی" کصلاہ اللیل 
وصلاۃ الٹھار فلا حاحة إ ی القول باخذف؛ وقیل: من باب إضافة المسبب إلی السبب کصلاۃ الظھر إلح؛ وھی 
بالضم والقصر: فوق الضحاق وھي ارتفاع ول الٹھارء والضحاء بالفتح والد هو إذا علت الشمس إل ربع 
السماء فما بعد قاله العیيٰ قال ال حافظ فی "الفتح": جمع ابن القیم فی "ال دی" الأقوال فی صلاة الضحی 
فبلغت ستق الأول: مستحبق واختلف ى عددھا کما سیأت فا والثانی: لا تشرع إلا لسبب؛ ما أنه کل 
م یفعلھا إلا بسبب؛ واتفق وقوعھا فی وقت الضحی. الثالٹ: لا تستحب اصلا وصح عن عبد ال ر من بن 
عوف أنه م یصلھاء و كذلك ابن مسعود. 

الرابع: یستحب فعلھا تارة وترکھا تارق بحیث لا یواظب علیهھاء وھذہ إحدی الروایتین عن أ مد؛ لروایة 
أي سعید: "کان السي ال یصلی الضحی حؾ نقول: لا یدعھاء ویدعھا حؾ نقول: لا یصلیھا" أخرجه الحاکم 
وعن عکرمة: "کان ابن عباس یصلیھا عشرا ویدعھا عشرا" وقال الثوري عن منصور: کانوا یکرھون ان 
بحافظوا علیھا کالمکتوبة. الخامس: سو سے یی ٹی البیورت؛ للأمن من الخشیة اذ کورة. السادس: اما 
بدعق صح ھذا من روایة عروۃ عن ابن عمر ٹر وسئل اُنس بن مالك عن صلاۃ الضحی؛ فقال: الصلوات 
جس وعن أبي بکرۃ: أنه رأی ناسا یصلون الضحی, فقال: ما صلاھا ر سول اللہ ػٍ٭ّ ولا عامة أُصحابه. قلت: 
ورحح ابن القیم اأحادیث التركء وبسط الکلام علی الروایات ا متضمنة بصلاةۃ الضحی, وحکی القاري قولاً آخر 
بکراهة ترکھاء قلت: والأئمة الأریعة علی استحباتھا کما بسط ث فروعھم الا ان الملرحح عند متأحري ا حنابلة 
من رواي الإإمام عدم ا مداومة. 

مابي رکعات إلح: بکسر النون وفتح الیاء؛ مفعول "صلی" "ملتحفا فی ثوب واحد" وقی روایة عبد ال من بن 
أبي لیلی عن آم ھانئ: 'فلم ار صلی صلاۃ قط أخعف متھاء غیر أنە کل یتے ال رکوع والسجود" نسبھا فی 
جمع الفوائد'' إلی الستة قال العیيٰ: استدل بە علی استحباب التخفیف فیھاء ورد بأن التخفیف فیھا کان لأحل 
اشتغاله ػ٥‏ .مھمات الفتح من بحیئە إ یل اللسحد وخطبت وقد روی ابن أبي شیبة فی مصنفه من حدیث حذیفة: 


''أنہ بل صلی الضحی ٹمانِ رکعات طول فیھن” ال آخرہ. 


کتاب الصلاةۃ ۲۱۲۷۹ صلاۃ الضحی 


ا_ے۔۔ مہ یا اس سپا ہ_ے ۔91ْْ؟ - ۰٦‏ 
۷ - مالك عَنْ اي التٌضر مُولی عُمَرَ بن عبَبْدٍ کے 


سا بن أںي أمة 


أي طالب أَخيْرَةُ: سا ای بنت اس بب تقو ذَخَبّتٌ إلی رَسُول اللہ 


أ یا سان ٠‏ 
عام لح وَجَالہ می اطم ابنته تسٹرہ بب قالۓ: 27 عَلَيْه فقال: 


من هَدْہ؟' 2021 أُُ ھانئ رتا ان طالب؛ فقال: مرحبا 4 هانئ! فلمًا فرُغ من 
تھا ام صلی تُمَانِ رَكَعَاپ مُلَتَحِقا فی توب واحد نت الف ا 


اخہرہ [خ: نال ”اه سع ام انی بنت" عم النبي 3 "آنں طالب؛ تقول: ذھبت" بصیغة ال کلم 'إل رسول 
اللہ ػل عام الفتح"' فی رمضان سنة ٹمان کما تقدم. 

فوجدتہ إ!خ: بیناء المتکلم 'یغتسل, وفاطمة ابنته تسترہ بثوب' وفیه ستر ا حارم عند الاغتسالء وذلك مباح؛ 
وتقدم عن روایة ابن خزیمة: "ان آبا ذر سترہ" وجتمل ان اأحدھما سترہ قي ابتداء الفسل والآخر ي أُثناله قاله 
الحافظ ىي 'الفتح" قلت: أو یقال: إن فاطمة گئە کانت تسترہ من ناحیق وأبا ذر یئم من أخری؛ ھنذا إذا 
تصح الروایتان وإلا فانت خبیر بأن ما اتفق عليه الأصول أولی؛ 'قالت" ام ھانئ: ''فسلمت عليه ''فقال" بعد 
رد السلام وم نذکرہ للعلم بهہ قال ابو عمر: فيه جواز السلام علی من یغتسل, وردہ عليه. قلت: بشرط ان لا یکون 
غریانا وإلا فالسلام علی مکشوف عورة یکرہ؛ کما صرح قٍ "الدر الختار'۔ 

''من هہذہ" یدل علی أن الستر کان کثیفاء اء وعلم آنھا امراف واحتج بە من رد شھادة الأعمی؛ لأنہ لم بمیز صوت أم 
ہھانیٔ مع علمه بھا ومعرفته إیاھاء ''فقلت ': انا "ام ھانی بنت أبي طالب" زادت الکنیة إبضاحاً للحوابء فقال جل: 
مرحبا باأم ھانی' بباء ال حر عند کت رق يْيَھَا یا التدائ اى لقت رَختا وسعة قاله الأصمعي؛ وقال 
الفراء: نصب علی المصدر وفیه مع الدعاء بالرحب والسعة وقیل: ہو مفعول بە أي لقیت سعة قاله العیي: 
کذا تی "'الفتح ال رما" "فلما فرغ من غسلہ' بضم الغینء 'قامء فصلى ثمان رکعات' - بکسر النون وفتح 
الیاء - حال کونه 'ملتحفا'' أي ملتفاء نصب علی ا حال من الضمیر الذي ىي "صلی" "فی وب واحد" زاد 
کریب عن أم ھانئ: "یسلم من کل رکعتین" أحرجه این خزمةء وفیه رد نو سی بە علی مان رکعات 
موصولق قاله الحافظ فی "الفتح" قلت: حدیث کریب اأخحرحه أبو داود أیضاء قال العیيٰ: إسنادہ صحیح علی 
شرط البخاريء "ٹم انصرف“ من صلانہ وقی تأخیرھا سوال حاحتھا حؾ قضی صلاتہ جمیل اُدب؛ وحسن 
تتاول "فقلت: یا رسول الا زعم" أي قال وآراد 'ابن امي"' قال العیئی: وف روایة ا حموي: ابن أبيء ولا تفاوت 
ٹی القصود؛ لأنھا أحت علی ىیئچہ من الأب والأم. قلت: لکن اللشھور ي الروایات: ابن أمي علی بن أبي طالب؛ 
وھی شقیقة مھا فاطمة بنت سد وتخص الأم بالذ کر ٹيی محل الاستعطاف. 


کتاب الصلاةۃ ۰۸۰ صلاۃ الضحی 


رر و ہ۔۔ وو ثآو2 0[00-- 


فقلتٗ: یا رَسُول اللہ! ہو وت و تہ 


7 27 


2 
ہے 
اہ 

٤٤۳۷ے۔۔ی۔‏ ےم ھج گ۔ 


رسُول اللہ 35: "فذ أَحَرنا مَنْ أَحَرتِ يَا لم مَانيء فالّتٗ أمُ مانۓ: وَذْكَ ضحٌی. 

۸ - مالكٰ ان جھاپ: عَْ عو بی الزکر؛ عَنْ عادشة زوُج اتی یك اھ 
قالتٗ: ما رایت کول اللہ جم سُبْحَةَ سُبْحَة الفشحی نظوون اکا َإِنَ کان 
رسول اللہ 2ت کَدَغلَ ٹر ہے اذ بلط حا ٹیل ہ شی کرس عی 


آنہ قائل !خ: بصیفة اسم الفاعلء وفیە إِطلاق اسم الفاعل علی من عزم علی التلیس بالفعل ”رجلا'' منصوب 
بقوله: ”قائل" وسیأنی بیانئہ "أجرتہ'" بالراء أي أمنته ''فلان' بالرفع علی تو شر را سیل کرس اتآ 
من الضمیر المنصوب ''قال رسول اللہ 93 قد أحرنامن أحرت" سے بکسر التاء سس أي أمنا من آمنت یا ام ھانی" 
وفیه جواز أمان امرأة وإن لم تقاتل وبە قال ا حجمھوں منھم الأئمة الأربعة وقال ابن ا ماحشون: إِن أجازہ الإمام 
جاں وإلا رد؛ لقوله 7 جو نا عبی کا واجاب ا لحمھور بأنه قال ذلك تکمیلا للکلام و تطییبا لقلبھاء ویژیدہ 
ما ورد ٹی بعض الفاظ الروایة یس دلٹ قد نے تاس او یق ویؤیدہ حدیث: بسعی بدمٹھے ادناھی وحکی 
این المنذر الجماع علی جواز تآمین اطرأة إلا ابن الماحشون وحکی عن سحنون أیضاء قال العیٰ: علی ھذا جماعة 
الفقھاء با حجاز والعراق؛ منھم مالك وأبو حنیفة والشافعی وأ مد وأبو ثور وإسحاق: وھو قول الثوري والأوزاعی 
وشد عبد اللك ب۶ بن ا پماجشون وسحنون عن امخحماعة؛ فقالا: أمان امرأة موقورف علی إجاز٥‏ الإامام وقد احارت 
زینب بنت رسول اللہ گت ایا العاص بن الربیع ا 'وذلك' ای الصلاة او الوقت ' 'ضحی "' استدل بھما من ذھب 
پل استحباب صلاة الضحیء ومن أُنکرھا قال: لا دلالة فیه؛ لٰنھا أُخبرت عن الوقت: وقالوا: إنھا ھی سنة الفتح 
ویؤیدہ ما ٹی روایة مسلم عن أم ھانئ: ٭م یصلھا قبل ولا بعد وقد صلاھا خالد بن الولید ٹی بعض فتو حه۔ 
یصلی سبحهہ اخ - بضم الین وسکون الموحدة - أي نافلة "الضحی قط' تاکید للنفیي أي ابدا؛ قال 
الحافظ: فيه دلیل علی ضعف ما روي ان صلاة الضحی کانت واجبة عليه ت2 . وعدھا لذلك العلماء من 
خصائصہہ وم یثبت ذلك فی خبر صحیح رن لأسبحھا" کتب فی ا حاشیة عن 'ا حلی": کذا روایة بجی من 
التسبیح ولغیرھا من الاستحباب. 'وإن" بکسر فسکون حففة من الثقیلة اي وإنه "کان رسول اللہ ڑا لیدع" 
بفتح اللام أي یترك ”العمل" بالشيء؛ 'وہھو" أي وا حال أنە "یحب ان یعمل بە حشیة'" بالنصب أي لأحل حشیة 
"ان یعمل به الناس" بالرفع 'فیفرض" بالنصب عطفاً علی "”یعمل 'علیھم" کما مر یق التراویح وھذا من 
کمال رأفته :2ذ علی الأمق والاثر أحرجہ ابن أبي شیبة بروایة ابن جریج عن الزھري عن عائشة قالت: "لم یکن 
البی < یسبح سبحة الضحی" قالت: وکان یترك اُشیاء کراھیة اُن یستن بە فیھا۔ 


کتاب الصلاةۃ ۸۱ صلاۃ الضحی 
۹ - مالك عن زید ب بن أَسْلمٌ عَنْ عَائشة ام الومنین: آنھا کات ُصّلي الضّحًی 
ابی رَکَقابہ مم تقولَ: لو نر لي ابوای ما تَکتهَ 


کانت تصلی !خ: سبحة "الضحی ٹمانی" بکسر النون رت الیاء 'رکعات؛ ٹم تقول انا لشدۃ الاہتمام: "لو نشر 
لی" - بضم النون وکسر الشین العحمة - أي أحیی "لی أبواي" أي ابو بکر وأم رومان؛ "ما ترکتھن" أي ھذہ 
الرکعات؛ فإن لذتھا اکٹر من لذة إحیائھماء قال اش حتمل أھا تفعل ذلك بخبر منقول عن البی 3 کخبر 
ام ھانئ ولذا اقتصرت علی ھذا العدد ویحتمل ان ھذا القدر هو الذي کان یمکنھا ا مداومة عليه قال: ولیست 
صلاة الضحی من الصلوات ا حصورۃ بالعدد فلا یزاد علیھا ولا ینقص منھاء ولکٹھا من الرغائب الي یفعل 
الانسان مٹھا ما اأمکنه. قال الزرقان: ھذا حتار الباحی؛ وإلا فالذھب عندنا: ان اکٹرھا ٹمان؛ لان ذلك اکٹر ما 
ورد من فعله کل قال العیی: وٹ ھذا الباب عن جماعة من الصحابق وھم: نس وأبو ھریرۃ ونعیم بن ہما 
وأبو ذر وعائشة وأبو اُمامة وعتبة بن عبد السلمی وابن أبي أُوق وابو سعید وزید بن أُرقم وابن عباس وجابر بن 
عبد اللہ وجبیر بن مطعم وحذیفة بن الیمان وعائذ بن عمرو وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عمرو وأبو موسی 
وعتبان ت سی بی بن عامر وعلی بن أبي طالب ومعاذ بن انس والنواس بن “سمعان وأبو بکرۃ وأبو مرة 
الطائي یڈ فحدیث انس عند الترمذي وابن ماحه مرفوعا: م ے تی الضفی شی رفا کعاا عی ال لد 
فصرامن ذھب ٹی اجُْة وحدیث ا رے میس "'اوصانِ خلیلي بٹلاٹ'' ال حدیث؛ وحدیث نعیم بن 
مار عند بی داود وانسائی و ''الکبری'" مرفوعا: یقول تبارك ٭تعائی: یا ابن آدم! لا تعجز ٹی مں أربع رآٴتعات 
ٹی ول الٹھار اکفٹ آخرہ قال النووي فی "شرح مسلم": ما صح عن ابن عمر أنه قال فی الضحی: هي بدعةق 
حمول علی ان صلاتھا فی الملسجد والتظاہر بھا کما کانوا یفعلوففا بدعةق لا ان أصلھا ٹی البیوت مذموم قلت: 
وھو التعین کیف! وتقدم عن ابن عمر مرفوعاً الترغیب اہ والروایات ق الباب کثبرۃ غیر ما ذکرت؛ ذکرھا 
الشوکانی وشراح "الحیاء'' وغیرھم ومن أمعن النظر ثقی الروایات المذکورۃء جزم بأنھا نتضمن الصلاتین معا: 
الإاشراق والضحی سیما الروایات اليٍ وردت فیھا الترغیب لأربع رکعات ق ول الٹھار؛ فإھا أأوفق بالاشراق: 
وکذلك الروایات القی فیھا: یصلح علی سلامی بن آدھ ص۔فة: فإن المناسب لأداء ا حق ان یصلیھا صباحا 
والضحی المستحب ھا ربع الٹھار حین رمضت الفصالء وحدیٹا ُنس وعلی المذکوران فی اُول الباب نصان ٹ 
صلاة الاشراق. 


کتاب الصلاة ۴۸۲ جامع سبحة الضحی 


جَامعٌ سُبْحَة الضّخی 


: ے۰٠ًَ٘ ٦‏ ۔۔٭ ۲ اه رر رو ٦‏ َ‫ ٹا او 
٠۔‏ مالك عَنْ إِسْحاق بُن عَبْدٍِ اللہ بن أبي طلحَق عَنْ نس بُن مَالك: ان حَدنه 


جامع سبحة الضحی: غرض الترجمة علی الظاہر ذکر الروایات ا ٰتضمنة للنوافل ا مطلقة وقت الضحی؛ فالفرق 
بین ہذہ الترجمة وبین ما تقدم ظاہر؛ إذ الغرض من الأولی بیان الصلاۃ اللخصوصة ا لمعروفة بصلاة الضحی 
وھذہ مطلق النوافل لی وقت الضحی, وھذا الفرق أوجحه عندي؛ وبتمل أیضا: ان یکون الغرض من ھذہ الترجمة 
بیان الأحکام ا متفرقة لصلاۃ الضحی العروفة من جواز جماعتھاء وبیان وقتھا اللختار وھو شدة الماحر فیکون 
تقدیر العبارۃ علی الأول: جامع السبحة وقت الضحی وعلی الثانی: جامع الأحکام لسبحة الضحی. 

لطعام إخ: أي لأحل طعام صنعتہ ''فاکل منە" رسول اللہ تل فیه إحابة الدعوۃء وإن لم تکن ولیمة عرس والأاکل 
من طعامھاء وفیە أیضاً: "ان من دعی إلی ولیمة و ضیافة فلا یاکل جمیع ما تقدم بل بیقی منه" ویدل عليه "من" 
التبعیض؛ فإنه إذا اکل الحمیع توھم صاحب المنزل أنہ مم یشبع منە وم یکفہ؛ فعلی ھذا مسح الإناء مخصوص لغیر 
الضیف: قاله ابن رسلان قال ابن عبد البر: زاد إبراھیم وغیرہ: ''واکلت معە'" قال الحافظ: وہو مشعر بن بحیئەه 
کان لذلك لا لیصلى ہھم؛ لیتخذوا مکان صلانہ مصلی کما فی قصة عتبانء وھذا ہو السر تی کونە بدا نی قصة 
عتبان بالصلاۃ قبل الطعامء وهھنا بالطعام قبل الصلاقء فبدا تل فی کل منھما باصل ما دعی لأجله. 

'ٹم قال رسول اللہ کُ قوموا فلاأصلی"' - بکسر اللام وضم اھمزة وفتح الیاء - منصوب بلام كيء وٹ روایة: 
بسکون الیاء تخفیفاء أو یجعل ''للام" للأمر وبقیت "الیاء"' کقراءة: "من یتقي ویصبر' إحراء للمعتل بحری 
الصحیحء وق روایة: بحذف الیاء ف۔'لام الأمر"' ظاہرء وقیل: غیر ذلك. "'لکم" أي لأجلکم: فاللام للتعلیل أي 
لأحلکم, ولیس امراد: الا أصلي لتعلیمکمم, ولیس فيه تشریيكع. فیوؤخذ منە: ان المصلي لا یضرہ ان یکون لە مع 
نیة صلاته إرادة التعلیم؛ فإنه عبادةۃ أخری؛ قاله ابن رسلانء ''قال آنس: فقمت' بیناء المتکلم "إل حصیر" - 
بفتح الحاء وکسر الصاد المھملتین - ذکرہ ابن سیدة أُهھا سفیفة تصنع من بردي وأسل ٹم تفرش؛ سمي بذلك؛ 
لأنہ علی وج الأرض؛ ووعہ الأرض یسمی حصیراء والسفیفة - بفتح السین وبالفائین -: شيء یعمل من 
الخوص کالزنبیلء والأسل - بفتح الممزۃ والسین المھملة - وفی آخرہ لام: نبات لە أغصان کثیرة دقاق لا ورق 
ماء "لنا قد اسود"' فیه الاشارۃ إلی قلة ما عندھم من ا حصرء وإلا لم یکونوا یخصون البی ک إلا بافضل ما 
سیر ھوھ یس ہں سا بت سپ ری ےر یئ بے سش ضس شی سے 
اُصحاب مالك پ السألة اللشھورۃ با خلاف, وھی إِذا حلف لا یلبس ٹوباء ففرشه بحنٹ عندھم خلافا للحمھوں - 


کتاب الصلاة ۴۳,؟") جامع سبحة الضحی 


5 س رو جو یی وت وی 


ت- 


فضحتہ ہما فقامَ ک۳ اللہ لم من وصففت صففتٗ آنا ا وَاليتَمُ وَرَاءهُ َالْعَحُور مِن وَرَائناء 


وٹی نسخة: عليه 


فص نَا رکعتین ٹم انصرف. 


وأجابوا عنه بھا فی رسلان مبسوطا: ان مدار الأیمان علی العرف. 'فتضحتہ' من النضح: ھو الرش؛ أو الفسل 
الخفیف, و کلا المعیٰ محتمل 'ماء" ء قال القاضی إماعیل: لیلین لا لاحتمال تن<حاسقف 2 غیرہ: النضح طھور ما 
شك فیه؛ لتطیب النفس؛ قال ابو عمر: ثوب السلم حمول علی الطھارۃ حؾ یتیقن النحاسة فالئضح لقطع 
الوسوسة فیما شك فيه وقال الباحی: الظاہر نما نضحە؛ ما خاف ان یناله من النحاسة وقال الحافظ: یحتمل 
النضح للتلیین أو للتطھیں ولا یصح ا جحزم بالأخیرء بل ا لتبادر خلافہ؛ لأن الأصل الطھارۃ. قلت: وبسط عليه 
الکلام الباحيء والأصل: اُن النضح تطھیر للمشکوك عند ا الکیة خلافا للحمھورہ فالشراح ا الکیة ملوھا علی 
التطھیں وغیرہم علی التلیین أو الفسل الحفیف, "فقام' عليه 'رسول اللہ ػٌ"' فیە جواز الصلاۃ علی الحصیں 
ویژیدہ روایة البحاري عن عائشة: "ان البی کل کان لە حصیر ییسطہہ ویصلىی عليه" وقی 'مسلم" عن أي سعید: 
"نہ رأی البي کل یصلی علی الحصیر" وبوب البخاري علی حدیث الباب: باب الصلاۃ علی الحصیر۔ 

وصففت إض: با لمتکلم "انا" بزیادۃ ضمیر ال نفصلء قال العیيی: ھکذا روایة الاکٹرین؛ وقی بعضھا: "'فصففت 
والیتیم" وفیہ خلاف بین البصربین والکوفین؛ فعند البصریین لا بعطف علی الضمر الرفوع إلا بعد ان یؤکد 
بضمیر منفصل؛ لیحسن العطف؛ کقولە تعا ی: واسْکیْ ک وزَوْحُْكہ (الفرۂ:٥۳),‏ وعند الکوفیین یجوز ذلك 
بدون التاکید والأول أفصح. "والیتیم'' بالرفع عطفاً علی الضمیر المرفوع وبالنصب مفعول معہہ أي مع الیتی؛ 
وقال الکرماني: هو بالنصب؛ ولو صح روایة الرفع فھو مبتداً و'وراءہ"' خبرہ؛ والحملة حالء قاله العييء والیتیم 
ٹی الناس من قبل الأب؛ وق البھائم من قبل الأم 'وراءہ" أي خلفہ کل فیە جواز النافلة جماعة وبە قال 
اصحابنا إذا م تکن علی سبیل التداعي؛ وقال العیی: قال ابن حبیب عن مالك: لا باس اُن یفعله الناس الیوم ٹی 
الحناصة من غ ہا یہو مخافة اُن یظنھا ا لحھال من الفرائض؛ ''والعجوز' الفعول فيه لغیر المبالغة قاله 
این رسلان هی ال حدة المذکورۃ قامت "من ورائنا'' جملة ا میة وقعت حالاًء وفی حالة الرفع تکون معطوفاء قاله 
العیيی؛ قال ابن عبد البر ٹی ''الاستذکار": لا خلاف فی ان سنة النساء القیام خلف الرحالء ولا یجوز هن القیام 
معھم فی الصف؛ وقال ق محل آخر: أجمع العلماء علی ان لرأة تصلی خلف الرحال وحدھا صفاء وستھا 
الوقوف خلف الرجال لا عن یمینه. وکذلك قال الباحي؛ إذ قال: ویقتضی ذلك أن امرأۃ المفردة إذا صلت خلف 
الصف صحت صلاتھاء ولا خلاف فی ذلك نعلمه. 


کتاب الصلاة ۴۸۰ جامع سبحة الضحی 


٦٢‏ ۔ عالك عَنْ ابُن شھاپ: عَنْ عَبَيْدٍِ اللہ بن عَبْدٍ الله بٰن غُتَيَة عَنْ أبيه أَنهُ قال: 


7 ۔۔ٴ 


500 ز۶۴۔۔ ہ رہ ڑم سر ہے طوھھ وھ ره ھ ۔۔ٴھ ەًَ0َ2ہ ےت 

ذڈخلت بر الخطاب بالھاجر ة) فو جحدته یسح فقمت ؛ رای٥؛‏ فقر نے حۃ 
بن جرہ؛ هو یسیج ور فمربنی حتی 
ا 2 اي نصف النھار بنطو ع سبحة ال 3 


جَعلني حذاء٥‏ عن یمینه فلمًٌا جاء یرف ارت وصففنا وراے٥.‏ 


دخلت اخ: امیر الومنین "عمر بن الخطاب' :یہ "باطاحرة" وھو وقت شدۃ ا حر وتقدم أنە الأول فی وقت 
الضحی وقال کل: صلاۃ الأواہیں حیں اترمض العصال. وأمحرج ابن أبي شییة بسندہ إ لی عمر ب:-. یقول: 
'اضحوا عباد اللہ بصلاۃ الضحی" ''فوجدتہ یسح" أي یصلی السبحة وھی النافلة والظاہر الضحی "فقمت 
وراءہ"' قال الباحی: الرحل الواحد یصلی خلف الصف؛ قال مالك: صلاته صحیحق وبە قال ابو حنیفة والشافعی؛ 
وقال ا مد بن حنبل وأبو ٹور: تبطل صلاتہ إ ح وفی "الاستذکار": اختلف العلماء فيه قدیماء فقال مالك: لا باس 
ان یصلی الرحل خلف الصف وحدہ وکرہ اُن بجذب إليه احداء وقال ابو حنیفة والشافعی وأصحاہما واللیث 
والثوري: إِن صلی خلف الصف وحدہ أجزأہ؛ وقال الأوزاعی وابن حنبل وإسحاق واکٹر أھل الظاھر: لا یصلي 
فان فعل فعليه الاعادۃ. 'فقربیی" تفعیل من قرب: قال تعالل: قرب ألْھام (الذاریات:۲۷). 'حؾ جعلیی حذاءہ" 
بکسر ا حاء المھملة وفتح الذال اللعحمة مع الد - اي مقابله فخرج بذلك من کان خلفه أو مائلا عنه 
وبوب البخاري ٹی صحیحہ: باب یقوم عن بمین الإمام بحذائه سواء إذا کانا این وذکر فیه حدیث ابن عباس 
مبیته عند خالته میمونةق قال الحافظ: وی انتراع ھذا من الحدیث الذي اُوردہ بعد وروی عبد الرزاق عن 
این حریجء قال: قلت لعطاء: الرحل یصلىی مع الرحل أین یکون منە؟ قال: إلی شقه الأیمن, قلت: أیحاذي بە 
حؾ یصف مععه لا یفوت اُحدھا الآخر؟ قال: نع قلت: اتحب أن یساویه حی لا نکون بینھما فرحة؟ قال: 
نعم. قال العییی: إِن موقف ال موم إذا کان بذاء الإمام عن یمینه مساویا له وھو قول عمر وابنه ونس وابن 
عباس والثوري وزإبراھیم ومکحول والشعي وعروۃ وأ حنیفة ومالك والأوزاعی .سس رس جت 
الحسن: یضع اصابع رجليه عند عقب الإامام وقال الشافعی: یستحب أُن یتاخر عن مساواۃ الإمام قلیلاء وعن 
النخعی: یقف خلفه إلی اُن پرکع؛ فإذا جاء اأحد وإلا قام عن یمینه. 'عن ینہ" لأنه مقام الواحد "فلما حاء" 
"یرفا'' - بفتح التحتیة وسکون الراء وفتح الفاء وہمز < وإبدالہ وقال الحافظ: بغیر ہمز وقد تھم و 

روایتنا من طریق أبی ذر إلح: حاجب عمر ىہ ومن مواليه اأدرك الحاھلیة ولا تعرف لہ صحبق وحج مع عمر 
یہ تی خلافة الصدیق یق ول ذکر فی الصحیحین تی منازعة العباس وعلی الًئار اف صدقة رسول اللہ 3 


عندنا 


"تاحرت" عن حذائه "وصغففنا" أي وقفنا 'وراءہ" أي خلف عمر ب؟ہ.. فیه صحة الاقتداء بمن لم ینو إمامتہ 
قال الباحی: إدحال مالك ھذا الأثر ٹی سبحة الضحی یدل علی احد الأمرین: إما أنه أدخله ما کان حکم 
ھسذہ الصلاۃ عندہ حکم صلاہ الضحی ى آأھا نافلة محضة. والثان: ان یکون ھذا وقت صلاۃ الضحی عندہ - 


کتاب الصلاةۃ ۰۰۵" العشدید پی أن یر احد بین یدي الملصلیي 


×كےٰہ ‌ کرک او وہ ھا وھ رو رر راو کپ و ز 
التشدید فی ان یمر احد بین یدّي المصّلی 
٢۲‏ - عالك عَنْ ردب اَسْلمَ عَنْ عَبْد الرَّحْمَي بن أي سَمید الْحذريٌ عَنْ آبیو: 


و 


6 کے 0 و 2 و و رگ 1 ہے۔ جآ ر۱ دو ۔و۔۔ “ہج ۴|ں 
ان رَسُول اللہ کل قال: إذا کان أَحَدُكَمْ يُصلي فلا ید غ اُحدا یمر بَْنَ یديه؛ ولیدراہُ 


ا اَطاعء فَإِْ بی فَلَِاِلهُ فَنمَا هُوَ شَیطَان. 


- والماجرۃ هو وقت قوۃ ا حر وقد روي عن زید بن أُرقم: أنه ری قوماً یصلون من الضحی فقال: أما لقد 
علموا ان الصلاة ٹی غیر هذا الوقت اُفضلء أنە کل قال: صلاۃ الٗوابین حین ترمض الفصال. قال ابن عبد البر: 
فیە: أُن عمر تئچء کان یصلىی الضحی, وکان ابنە ینکرھاء ویقول: وللضحی صلاقء و کذا کان لا یقنت ولا یعرف 
القنوت, وروی القنوت عن أبیه عمر من وجوہ وکان ابن عمر تر یصلى بعد العصر ما لم تصفر الشمس؛ 
وکان عمر عئچء یضرب الناس علیھا بالدرۃ ومٹل ھذا کثیر من اختلافھما. 

التشدید لی ان بھر إلخ: اتفق ا حمھور علی کراھیة امرور بین یدي امصلی؛ ما حاء فیه من الوعید وصرح 
کتب الشافعیة کلھا بن امرور أمامه حرام وصرح کتب النفیة وا الکیة بالائم علی الار إلا أغم قسموا 
اُحوال ا مار والمصلی باعتبار الائم وعدمه علی أُربعة أنماء: یائم امار دون المصلي وعکسہہ وآٹمانء وعکسہ قال 
الزرقانی: الأوی: إذا صلی إلل سترة وللمار مندوحق فیآئم ا مار دون المصلی. والثانیة: إذا صلی ٹيی مشرع مسلوك 
بلا سترة أو متباعدا عٹھاء ولا بجد ا مار مندوحق فیائم الصلىی دون ا ار. والثالثة: مثل الثانیة لکن یجد اطار 
مندوحق فیا ٹمان. والرابعة: مثل الاو ی لکن لا یجد ا مار مندوحق فلا یامانء ونحوہ عند الشامی إلا أنه جعل 
التعرض للمار بدل إقامة السترۃ؛ فقال: الأولی: ان یکون للمار مندوحق وم یتعرض المصلى لذلك وکذلك ث 
الصور الأخرء فتامل؛ وذکر فی حاشیة الزیلعي علی ''الکنز'' عدم السترةء وھو الأوجه عندي. 

یصلی !خ: إلل شيء یسترہ کما زادہ الشیخان بطریق أبي صالح عن أبی سعید "فلا یدع" - بفتح الدال - أي 
لا یترك 'احدا یمر بین یدیە'' اي بینہ وبین السترۃء وإلا فلا فائدة فی السترةء قال ابن رسلان: ظاہر النھي والوعید 
ختص بن مر لا بمن وقف مثلا بین یدي الصلی أو قعد لکن إِن کانت العلة فیه التشویش علی اللصلی فھي فی 
معیٰ ا مار وظاہر ا حدیث عموم النھی فی کل مصلء وخصہ بعض ال الکیة بالامام والمنفرد "ولیدرأہ"' بسکون 
الدال المھملة. قال ائجحد: درأہ کجعلهہ درأ ودراءۃ: دفعهہ وا معی: لیدفعه قال ابن رسلان: الأمر وإن کان 
ظاھرہ الوحوب, لکن ھھنا للندب إجماعاً. وقال النووي: لا أعلم اأحدا من الفقھاء قال بوجوب ھذا الاف 
بل صرح أُصحابنا أنه مندوب: قال الزرقاني: صرح أُھل الظاھر بوجوبە وکان النووي لم یراجع کلامھم أو 
م یعتد بخلافھم وکذا حکاہ العینی؛ وقال ٹی "الدر اللختار" عن 'البدائم": هو رخصة فترکه أفضل. - 


کتاب الصلاةۃ اکس العشدید لی ان یر احد بین یدي اللصلي 
ج03 مالواط آن از مولی طمر یف اق لکرس گکمااوسدہ 


ح "ما استطاع" أي علی قدر طاقته باسھل الوجوہ قاله ابن رسلان, قال القرطی: یدفعه بالإاشارۃ ولطیف النع؛ 
وذکر ابن عبد البر ٹی "الاستذکار' والزرقانِ عن ابن بطال: الاجماع علی أُنە لا یجوز لە اللشي من مکانە لیدفعه 
ولا العمل الکٹیر ٹی مدافعته؛ لأنہ اشد فی الصلاة من امرور؛ "فان أبی' إلا ان پھر ”فلیقاتله' - بکسر اللام الحازمة 
وسکوھا - أي یزید فی دفعه اشد من الأول, قال الزرقانِ وابن رسلان: أجمعوا علی أنه لا یلزمه ان یقاتله 
بالسلاح؛ لمخالفة ذلك لقاعدۃ الإقبال علی الصلاء والاشتغال بھاء والخشوع فیھا. وقال ابن عبد البر: أجمعوا علی 
نہ لا یقاتله بسیف ولا بخاطف ولا لغ معه مبلغا یفسد به صلاته علی نفسهہ وقی !جماعھم علی ھذا یتبین لك 
المراد من مع الحدیث. وقال عیاض: اُجمعوا علی أنه لا تلزمه مقاتلته بالسلاح ولا ىا یؤدي إل ھلاکہ فإن دفعه 
ما یجوز فھلك من ذلك فلا قود عليه باتفاق العلماء وہل تحب دیتە أم تکون ھدرا؟ مذھبان للعلماء وہما قولان 
مذھب مالكء قلت: وسیاتي البسط فی ذلك وأطلق بعض الشافعیة ان لە قتالہ حقیقة واستبعدہ فی ''القیس"۔. 
قال الباجی: ویعدل عن ظاہر المقاتلة؛ للاجماع علی أُنه لا یجوز اُن یقاتله المقاتلة اي تفسد صلاله فعلم بهذہ 
التصرنحات: ان ترك القتال بحمع عليه؛ واختلفوا ٹی توجیه ا حدیث کما سیات؛ ٹم قال ابن بطال: ھل المقاتلة لخلل 
یقع فی صلاة الصلی من ا مرور او لدفع الإائم عن المار؟ الظاہر: الٹان. وقال غیرہ: بل الأول اُظھر؛ لآأن إقبال 
الصلی علی صلانہ اُولی لە من الاشتغال بدفع الإئم عن غیرہ وقد روی ابن أبي شییة عن ابن مسعود: اُن امرور 
بین یدي امصلى بقطع نصف صلاته. 'فانما ہو" اي الار 'شیطان' من باب التشبيہ حذف منە أداۃ التشبیه 
للمبالغق یع فعله فعل الشیطان؛ لأنه أى إلا التشویش علی المصلی؛ أو المراد شیطان الڑانس, وإطلاق الشیطان 
علی ا مارد من الانس سائغء وقال ابن بطال: فيه إطلاق لفظ الشیطان علی من یفن ث الدین وقال ابن رسلان: 
فیه جواز إطلاق الشیطان علی السلم إذا فعل معصیةة وقیل: ا معیٰ ا لحامل لە علی ذلك شیطان؛ ویؤیدہ روایة 
ال ماعیلیي بلفظ: "فان معه شیطان" ولسلم من حدیث ابن عمر: "فان معه القرین"ء واستنبط ابن أبي جمرة بقوله: 
''فانغا هو الشیطان'' ان امراد المدافعة لا حقیقة القتال؛ لأن مقاتلة الشیطان بالاستعاذة لا بالسیف. 

واختلف العلماء ٹی توجیه ا حدیث بعد ما أجمعوا علی ترك القتالء فقال الإمام محمد فی موطدہ: فإن راد ان پھر بین 
یدیه فلیدرأہ ما استطاع ولا یقاتله فإن قاتله کان ما یدخل عليه قی صلاته من قتاله إیاہ اُشد عليه من ممر هذا بین 
یدیہ ولا نعلم أحداً روی قتاله إلا ما روي عن أبي سعید ا خدري: ولیس العامة علیھاء ولکٹھا علی ما وصفت لك. 
فاشار الإمام محمد ھذا إل شذوذ روایة القاتلة؛ لکونھا خالفاً حمیع الروایات الواردة فی ھذا الباب؛ واجاب الشامی 
بانه منسوخ؛ ما فی "الزیلعی"' عن السرخحسی: اُن الأمر بھا حمول علی الابتداء حین کان العمل فی الصلاۃ مباحاء 
وقال ابن عبد البر ٹی "الاستذکار": وأاحسبه کلاما حرج علی التغلیظء ولکل شيء حد. وتقدم من کلام القرطي ما 
حاصلہ: أُنە مبالغة ٹی الدفعء وقال الباجی: بختمل اُن یراد بە اللعن؛ فإن امقاتلة تکون ٹی اللغة والشرع ععیٰ اللعن - 


کتاب الصلاةۃ ۰۷۰ العشدید لی ان یر احد بین یديی الصلي 
ان زید بْنَ خالد کا 


- قال تعالی: هَانلھہ ال آنی پُوفکون٭ (التوبة:۳۰)ء وقریب منه ما قی "الزیلعی' علی "'الکنز' یدعو عليه. قلت: 
یؤیدہ حدیث: اللھم اقطع اثرہ, وقیل: امراد ان یواخذہ علی ذلك بعد تمام صلاته أو یقال: إنھا محمولة علی 
المتمرد ویشیر عليه لفظ الشیطان. 
یسالہ !لح: أي ابا حھیم 'ماذا سمع من رسول اللہ ہے فی" حکم ''اطار بین یدي المصلی" أي أمامە؟ 'فقال 
أبو جھیم: قال رسول اللہ :لو یعلم مار بین یدي الصلی" أي امام وق تحدید القدار أقوال مختلفة عند 
العلماء قال العییی: ‏ م بحد مالك ق هذا حداء إلا ان ذلك بقدر ما یرکع فیه ویسحدہ ویٹمکن من دفع من یمر 
بین یدیه وقیدہ بعض الناس بشبر وآخحرون بثلالة اُذرعء وبە قال الشافعی وا مد وھو قول عطاء وآخرون 
بستة فرع وقال أیضا فی موضع آخر: أُما مقدار موضع یکرہ اطرور فیم فقیل: موضع سجودہ وھو حتار 
مس الأئمة السرخحسي وشیخ الاسلام وقاضی خانء وقیل: مقدار صفین أو ثلائق وقیل: بثلائة أأذرع وقیل: 
بخمسة وقیل: بأربعین ذراعاء وقدر الشافعی وأ حمد بثلائة أذرع؛ ولم بحد مالك فی ذلك حدا إلا أن ذلك بقدر 
ما یرکع فیه ویسجد ویتمکن من دفع من مر بین یدیه وأما عند ا حنفیة ففی "البذل"' عن "البدائع": لم یذکر تی 
الکتاب قدر ا مرو واختلف ا مشایخ فيه قال بعضھم: قدر موضع السجود وقال بعضھم: مقدار الصفین 
وقال بعضهم: قدر ما یقع بصرہ علی ا مار لو صلی بخشوع: وفیما وراء ذلك لا یکرہ. 
وٹی "الدر الختار": ویفرز سترۃ بقربہ دون ثلالة أُذرعء قال این عابدین: الأولی ان بیدل 'دون" ب_'قدر'؛ ما فی 
"البحر" عن 'الحلیة": السنة ان لا یزید ما بینه وبیٹھا علی ثلائة اُذرعء بقي ہل ہذا شرط لتحصیل سنة الصلاة إِلی 
السٹرۃ؟ حیؾ لو زاد علی ثلالثة "ذرع تکون صلانہ إلی غیر سترة أم ہو سنة مستقلة؟ م رہہ وفی "رسائل 
الأرکان"': وا مرور ا حرم: ا مرور بینە وبین موضع سجودہہ؛ والمراد بموضع السجود: اللکان الذي بینه وبین منتھی 
بصرہ إذا قام متوجھا إلی مکان یسجد فيهہ وھو المختار وقیل: بقدر صف؛ وقیل: بقدر ثلالة صفوف؛ وھذا کلە 
ٹی الصحراء وأما فی للسجد فا لمعتبر فیما بینه وبین جدار اللسجد؛ قلت: لکن الملسجد مقید بالصغیر وأما الکبیر 
ففی حکم الصحراء کما سیاتی؛ "ماذا عليه" أي من الائم؛ وملة "ماذا عليه' ٹی محل نصب سادة مسد مفعولی 
ہلا سرب کرو لہ کات او اف کان لان ۶ھ تا رانکی الکرخاق افاکرت با صرات خر 
کما سیاق, 'اربعین" سیاتی تمییزہ وقی "ابن ماجہ" و"ابن حبان": "مائة عام" وھذا یشعر بأن الأربعین جرد النکٹیں 
وجنح الطحاوي إلی ان التقیید با مائة وقع بعد الأربعین زیادة ٹيی البالغة, 'خیرا' قال فی "'الفتح الرحمان": فی 'خیر" 
روایتان: النصب والرفعء أما النصب فظاھر؛ لھا خبر "کان" و مه قولم: "ان یقف" وأما الرفع فقال ابن 
العربی: ہو اسم "کان" وم یذکر خبرہ فخبرہ "ان یقف' والتقریر: لو یعلم المار ماذا عليه لکان خیر وقوفھ. 
وقال الزرقانی: بالنصب خبر "کان" وفی روایة: بالرفع علی أُنە ا مھاء وسوغ الابتداء بالئکرۃ کوھا موصوفق ح 


"اس 


لہ لی ي حُهیْم یه مَاذا سبغ من رشولِ اللہ کڈ 


کتاب الصلاۃ ۴۸"۰۸ التشدید لی ان یر أحد بین یدي اللصلي 


۔ً۔ َ‫ 


70ص 00 
یدَيٰ الْمُصلی مَاذا عَلیْه لان ان يَقفَ أَربَعینَ خَيْرا أَه من ان یمر نے دک قال 
ابو التضر: لا ُذري أقال: أَربَعینَ یوما أُوْ شَھُرًا أوْ سَتَة 


٤‏ - مالك عَنْ زیْد بُن اَسْلمٌٍ عَنْ عَطاء بُن يَسَار: كَعْبْ الأَحْبَارِ قال: َو يَعْلمْ 


ری ہے کگکھ 


نان 0ی 7ا وھ لت اھ تل 


وارے ےہہھےہ۔ 


۹۶ مالق الا لف نعل اھ بی عم کان کر ان ا بوی الا 


ہےر ۔* 


وھن یصلین. 


< ویختمل ان ا مھا ضمیر الشأن وا حملة خبرھہا "لہ من ان بھر بین یدیە" أي أمامه؛ ثلا یلحقه وزر امرور قال 
الکرمانی: جواب "لو" لیس هو المذکورہ بل التقدیر: لو یعلم ما عليه لوقف أُربعینء ولو وقف أربعین لکان خیرا 
لہ وإلا فظاھر اللفظ یقتضی أنە لو علم بذلك لکان وقوفه خیرا لہ وإذا م یعلم بذلك لم یکن خیرا لہ وأنت 
خبیر بان عظم الإئم ٹی اطمرور لا یتوقف علی معرفة ا مار بقدرہ وإنما امراد أنه لو علم أثر اطرور رأی وقوفہ 
ری وا لە من امرورء ویؤثرہ عليه واستنبط ابن بطال من قول: "لو یعلم' ان الإائم بختص بمن یعلم بالتھی 
وارتکبٹ قال ال حافظ: واحذہ من ذلك فيه بعد 'قال ابو النضر: لا اأدري أقال' ہھمزة الاستفھام والضمیر إل 
بسر بن سعیدہ أو رسول اللہ ػٌُْ کذا قاله الکرماتیە والظاہر الأول: قاله العییی؛ اربعین یوما أو شھرا او سنة" 
قال الکرمانن: أبھم المعدود؛ تفخیما للأمر وتعظیما لہ قال ال حافظان ابر جس سی اقم أنە عین المعدود, 
لکن شك الراوي فيه وأخرج الہزار بطریق ابن عیینة عن أبي الئضر: لکان ان یقف أربعین حریفا. 

ان یخسف !خ: بناء اٹجھولء قال احد: خسف الکان خسف خسوفا ذھب فی الأرض, واللہ بفلان الأرض غيه فیھا۔ 
٠‏ 00 اس اش ُن بمر ہین یدیه "ٴي الصلي؛ لان عذاب الآخرة اُشد وأبقی من ال خسف الذي 
هو عذاب الدنیا. بین یدي النساء إخ: ایشا وھن یصلین" قال الباجی: إما اُن یکون یکرہ ذلك کما یکرہ اطمرور 
بین یدي المصلین من الرجالء ویختمل أنه حص النساء بذلك؛ لدخوفن إلی اللسجد وخروجھن من وھی فی آخر 
و سو و مع ولکٹھا مقید عندنا ا حنفیة باللسجد الصغیرء وأما اللسجد الکبیر فھو 
تق حکم الفلاہ عندناء قال تی "الدر : ولا یفسدھا نظرہ إٍل مکتوب: ومرور مار فی الصحراء أو في 
تد کر تروع سی أُو مرورہ بین یدیە إی حائط القبلة ٹی بیت ومسحد صغیر؛ فإنه کبقعة 
واحدة مطلقا قا ل ابن عابدین: قولہ: "فی الأصح' ہو ما اختارہ شمس الأئمة وقاضی خان وصاحب 'اهدایة" - 


کتاب الصلاۃ ۳)۹ الرخصة فی ا مرور بین یدي الملصلیي 


ہر”اٴْ ۔ہ ہے۔۔ے۔ 


٦‏ - مَالك عَنْ نافع ان عَبدَ الله بن عُمَر کان لا یم بَينَ يد أَحَبٍ ولا یدع 


-- 
اد لار ۔ اث ہم ہے ہہ 


ئے 2ھ وت 

ا[ تق فی المرُور بَيْنَ يَدَيْ الَمُصَلي 
۷ - مالك عَنْ ابْن ؿِھابء عَنْ غبَيْدٍ اللہ بن عَبّد اللہ بْن غَتبَة بن مَسْعُوبٍ عَنْ 
عَبْدٍ اللہ بن عَبّاس أَنَهُ قال: اقبلتٗ رَاکبّا عَلَی أَتَانٍ وَآنا يَوْمَْذٍ قد نَامَزّتٗ الاختلام 


سح واستحسنه ئی ''اغحیط وصححهہ الزیلعي ومقابله ما صححه التمرتاشيی وصاحب البداق اختارہ فخر الاسلام 
ورححہ فی "الٹھایة" 'والفتح": أنه قدر ما یقع بصرہ علی ا ار لو صلی بخشوع اي رامیا ببصرہ إل سجودہ. 

بین یدي المصلي: أي امام قال الباجی: الرخصة فی الشرع: الإاباحة للضرورة؛ وقد یستعمل فی إباحة نوع 
من جنس الممنوع فالترجمة بیحتمل ا معنیین: ان تکون اللام للاستغراق فتکون الإاباحة رر حصة لبعض الأحوال 
وھو کونه بات و للعھدب فتکون الإباحة للمعھودں وھو للامو قلت: ھکذا شرح الباجحی ترجمة اللصنف 
وتبعه الزرقانِ ولیس بوجیه ثی نظري القاصرہ بل غرض الصنف علی ما بخطر ق البال هو جواز امرور عند 
الضرورق ویوضح ذلك ما سیأتی من قول ببجی: قال مالك: واتا أُری ذلكد واسعا إذا اُقیمت الصلاة رم ا 
بحرمء قال ابن عبد البر فی شرح ھذا القول: ھذا مع الترجمة یة یقتضی ان الرخصة عندہ لن لم یجد من ذلك بدا 
وغیرہ لا یری بذلك باُسا لحدیث این عباس وللآثار الدالة علی اُن ستر٥‏ ة الإامام سترة لن خلفہ وھو الظاھر 
إ 0 ان درس الصنف عند ابن عبد البر هو ذاك وإن مال ابن عبد البر بنفسه إل یىی غیر ذلك؛ کما 

أشار إلیه بقوله: 'وھو الظاھر" ویؤیدہ أیضاً ما قال الباجی فی شرح ھذا القول کما سیأتيی فی حله ویژیدہ 
ضا تبویب شیخنا العلامة الدھلوي فِ "الصفی" علی حدیث الباب بقولہ: باب الرخصة ق امرور بین یدي 
الصف إذا أقیمت الصلا لکن شراح ''الموطا"' کلھم متظافرون علی اُن غرض المصنف ہو التقیید بالمؤم. 

أقبلت إخ: بصیغة التکلم حملة "راکیا' نصب علی ال حال ''علی أتان'' - بفتح اظمزۃ - فعثناۃ فی آخرہ نون: الأنشی 
من ا حمیں وقد یقال بکسر امفمزہ قاله العیيی؛ وشذہ القاری؛ قال الکرماننيی: ھی آنٹی من ا حمیں ولا یقال: 
أُتاۃ,. "وأنا یومٹذ قد ناھزت' أي قاربت: قال العیيٰ: یقال: ناھز الصبي البلوغ إذا قاربه وداناہء قال صاحب 
الأافعال: ناھز الصي الفطام دنا منه ونھز الشيء أي قرب وقال شمر: النامزة: المبادرۃ فقیل للأسد: ُھز؛ لأنه یبادر 
ما یفترسہ. "'الاحتلام" امراد بە البلوغء قال الکرمانی: یقال: ناھز الصبي البلو غ إذا قاربہ وامراد بالاحتلام البلوغ 
الشرعی؛ مشتق من ال حلم - بالضم - ھو ما یراہ النائم؛ واختلف العلماء ٹی سن ابن عباس مگچر عند وفاتہ كُٗ 
فقیل: عشرء وقیل: ثُلالة عشرء وقیل: ‏ مسة عشرء قال ابن عبد البر: فيه إحازة شھادة من علم الشیء صغیرا ٭ 


کتاب الصلاۃ گش الرخصة فی ا مرور بین یدي الملصلي 


- 
مہ۔ ڑ۰ 


ٴ 2 زلا یھر س 7 رج ھ بھےے۔ ہے دھے! 223 کی و 
ورسُول اللہ کڈ یصلى للاس یمنی فمررت بین یَديٰ بغض الصف, فتزلت 


اکا انان رص راطع وج تل تک تع آحَت 


< وأداہ کبیراء وھذا أمر لا خلاف فیه؛ ''ورسول اللہ کہ" حینئذ "یصلی للناس بھی" حکی الکرمانی عن الوھري 
َو موضع مکكةق وھو مذ کر بصر ف . قال الزرقابي بالصرف أحود من عدمه؛ میت بذلك؛ مابمی أي یراق 
بھا من الدماء الأجود کتابتھا بالأالف: قال الکرمانی: إن قلت: علم للبقعة فیکون غیر منصرفء قلت: ما استعمل 
منصرفا علم أفم جعلوہ علما للمکان؛ قال النووي: فیه لغتان: الصرف والمئع ولذا یکتب بالألف والیای 
والأجود صرفھا و کتاہتھا بالأالف قال الحافظ: کذا قال مالك واکٹر أصحاب الزھريء ولسلم من روایة ابن 
عیینة بعرفةق قال النووي: بحمل ذلك علی أفما قضیتان وتعقب بأن الأصل عدم التعددہ لاسیما مع احاد مخرج 
ا حخدیث؛ فا حق أُنہ قوله: بعرفة شادںٗ ولسلم أُیضاً من روایة معمر عن الرزھری وذلك ںی ححة الوداع او الفتح 
ھذا الشك من معمر لا یعول عليه وا حق ان ذلك کان ٹيی ححة الوداع. "غمررت"' بناء التکلم "بین یدي 
بعض الصف' بجاز عن القدام؛ لأژن الصف لا ید لە؛ وبعض الصف بتمل اُن یکون المراد منە صف من الصفوف 
او بعضصض من الصف الواحد یع امراد به إما جزء من الصف ل2 جحزی منه؛ قال العینی: ظاھر السیاق یدل علی 
أنه لم یکن سترة؛ لن ابن عباس أوردہ فی معرض الاستدلالء وھو منصوص روایة البخاري؛ إذ فيه إل غیر 
جدار ولفظ الہزار اصرح منە؛ إذ قال: والني ػ اللکتوبة لیس شیء یسترہ. 

فنزلت !خ: بصیغة المتکلم 'فارسلت الأتان ترتع" - بفوقیتین مفتوحتین وضم العین - أي تاکل ما تشا من 
رتعت ا اشیة: ترتع وقیل: تسرع فی الشي؛ وجاء بکسر العین بوزن تفتعل من الرعي؛ حذفت الیاء من ترتعي 
وا والأاول أوجه؛ لروایة البحاري بلفظ: 'فرتعت ودحلت" قال العینی: بالواو عطف علی "ارسلت'" 
ولفظ البخاري فی الحج: 'اقبلت آسیر علی نان حؾ صرت بین یدي الصف؛ ٹم نزلت عنھا ولسلم: ''فسار 
الحمار بین بعض الصف لف الصف؛ "'فلم ینکر ذلك علی احد" قال ابن دقیق العید: استدل ابن عباس بتركک 
الانکار علی ا حواز و لم یستدل بترك إعادتھم للصلاة؛ لان ترك الانکار اکٹر فائدق قال الحافظ: وجھه اُن ترك 
اإاعادة یدل علی صحتھا فقط لا علی جواز امروں وترك الإنکار یدل علیھما 7 ویستنبط منەه: أُن ترك 
الانکار ححة علی الحواز بشرطہہ وھو انتفاء الموائع من الانکار وثبوت العلم بالاطلاع علی الفعل. 

واختلفوا فی محمل ا حدیث قال الأبي فی "”شرح مسلم": قوله: 'فلم ینکر ذلك علی اأحد" لم یختلف پٍي جواز ذلك 
ہھذا ا حدیث: واختلفوا فی وجہ ال موا فقیل: لأن الإمام سترة فمء وقیل: لان سترة الإمام سترة ھم. قلت: 
اختلفوا قی ذلك علی اُربعةق تقدم الالنان منھاء والأول منھما تار ا مالکیة والٹان محتار البخاري؛ إذ ہوب بە علی 
ذلكل ا حدیٹ. والقول الثالٹ: ان منع المرور مختص بالإامام والمنفرد ویختص منەه حکم الوم وھو ختار الباحی ۔ 


کتاب الصلاة گش الرخصة لی ا مرور بین یدي الملصلي 


َ ے 
ے۔.۔ہو 6 ند بن أبيی 


۸ - عالك أَئُّ بَلْعَهُ ان سَعْد بن 


رر سيى ہقھ۔۔ے۔ 


وَقاص کان یَمْر بَينَ يَدَيْ بَعْضِ الصَفُوفبِ 
وٴالصّلاہُ قَائِمَةٌ. قال بجی: قَالَ مَالك: 7 أُرّی ذَلِكَ وَاسًا إِذا اُقِيمَتٗ الصَّلاهٌ وَبَعْدَ 
ان حرمَ الإامَامء وَلَمْ یَجذ الْمَرْء مَدَعَلً إِلَی الْمَسْجدِ الا رف 

۰۹- مالك أَلَهُ بَلقَهُ أُنْ عَليٌ بن اي طالِبِ قَال: ا کن سرت 


۰ ہ۹ 


- وحکی القاضی عیاض وابن عبد البر عليه الاجماع. والرابع: ما یظھر من تبویب الصنف قٍ 'الوطا": ان 
ا حکم یسٹٹیٰ منه الضرورق وأوضح منە ما بوب عليه شیخنا الدھلوي ى "الصفی" بلفظ: کر ہیں تی امرور 
بین یدي الصف إذا أقیمت الصلاق قال العییٰ فی فوائد ا حدیث الثالٹ: فيه احتمال بعض الفاسد المصلحة 
اأُرحح منھا؛ فإن المرور أمام المصلین مفسدةء والدخول فی الصلاۃ وق الصف مصلحة راححة فاغتفرت المفسدة 
للمصلحة الراححة من غیر إنکار. 

سعد بن أبي وقاص إلح: احد العشرة البشرة "کان بھر بین یدي" أي قدام 'بعض الصفوف' وقی المصریة: بین 
یدي بعض الصف وا حال ان ''الصلاة قائمة"' قال الباجی: بجحتمل ان یرید بذلك: أفھم ٹی نفس الصلا ویجتمل أن 
برید: حین إقامتھاء وعليه یدل قول مالك؛ او مل إقامة الصلاة علی إقامتھا قبل الإاحرام وجوز ذلك بعد 
الإاحرام غیر أنه قید ذلك بعدم اللدخل إلی المسجد إلا بین الصفوف. وق "'الدونة'": وکان سعد بن أبي وقاص 
بشعل اعم کی ین الصفوت وافاس ں الملون حی قف قی مصلاہ یشي عرضا بین یدي الناس. 

واسعا إخ: اي جائزاً ''إٰذا اُقیمت الصلاق وبعد اُن یحرم الإامام و لم بجد المرء مدعلد" اي طریقا "إ یل السجد'" 
والصف 5 بین الصفوف' قال أبو عمر: ہذا مع الترجمة یقتضي ان الرخصة عندہ من لم یجد من ذلك بدا 
وغیرء لا ری بدلك :باسا؛ تلاثار :الدالة غَلی 5 سترةۃ وی سترۃ لمن خلفهء قال الباجی: قیدہ مالك بعدم 
المدخحل إلی الٰسحد وحدیث ابن عباس یدل علی جوازہ مع عدم الحاحة فیحتمل اُن مالکا قصد الاحتیاط 
فاحاب عمن لم بجد طریقاء ولم بجب عمن وجدہہ أُو یقال: إن سبب الإباحة هو ما ذکرہ: إلا ان الحکم قد 
یکون أوسع من ا حاحة إليه کالفطر فی السفر لمن لا تلحقه اللشقة ولفظ "المدونة": قال مالك: لا آکرہ أُن بھر 
الرحل بین یدي الصفوف: والإامام یصلى ہھم؛ لأن الإامام سترة فھم۔ 

مالك أنه بلغہ إخ: وھذا البلاغ أخرجه سعید بن منصور بإسناد صحیح عن علی وابن عباس, وأخحرجه ابن 
عبد البر بسندہ عنھما في "الاستذکار" وأحرج الطحاوي بسندہ عن قتادة عن سعید بن المسیب: ان علیا 
وعثمان قالا: "لا یقطع صلاۃ اللسلم شیء: وادرؤوا عنھا ما استطعتم" وبطریق آخر عن الحارث عن علی :یئ 
قال: "لا یقطع صلاۃ السلم الکلب ولا الحمار ولا امرأة ولا ما سوی ذلك من الدواب؛ وادرؤوا ما استطعتم 
ان علی بن أبي طالب قال موقوفاً: "لا یقطع الصلاۃ شيء ما یمر بین یدي الملصلی"۔ 


کتاب الصلاۃ ۳۰۲ الرخصة لی ا مرور بین یدي امصلي 
لا یقَطعٌ الصّلاة شيٰء ہما یمر بَيْنَ يَدَیْ المُصلیي. 

2 ہم .8ہ 2 ے ھاں ظا ۰ ےّ ت 00 ۔ھے۔ 8ؤ ٭۔ 702۴ ا ان 
۰ - مالك عن ابن شِھاپ؛ عن سالم بن عبد اللہ: ان عَبْد اللہ بن عُمَر کان 


قُولْ: لا يَقطعٌ الصّلاة شَیْء مِمَّا یَمْرُ َیْنَ دی المُصلی. 


لا یقطع الصلاۃ إخ: رواہ مالك موقوفاء وأحرج الطحاوي بروایة سفیان عن الزھري عن سالمء قیل لاہن 
عمر: إن عبد اللہ بن عیاش یقول: یقطع الصلاة الکلب وا حمارں فقال ابن عمر: "لا یقطع صلاة اللسلم شيء'" 
وی طریق آخر عن عبید اللہ بن عمر عن نافع وسائم عن ابن عمر قال: "لا بقطع الصلاۃ شیء وادرؤوا ما 
استطعتم' وروي مرفوعا أیضا بروایة ابن عمر ونس وأبي أمامة عند الدار قطییء وبروایة أي سعید عند أي 
داود وجاہر عند الطبراتي: وٹی إسناد کل منھا ضعف۔ء قاله الزرقابٍي وقد ورد ‏ الروایات ما یخالفھا فروي 
عن أي ذر مرفوعا: إذا قام أحدکم یصلی۔ فإنہ بسترہ ذا کان ہین ایدیہ مثل آخرة الرحں۔ فإنہ یقطع صلانتہ 
احمار و 


قال: یا ابن اُحيی! سالت رسول اللہ کل عما سالتٰ؛ فقال: اکب الأسود شیطان. رواہ مسلم ولە أیضا عن 


ذرأۃ والکلب الأسود۔ قال عبد اللہ بن الصامت: یا أُبا ذر! ما بال الکلب الأسود من الأ مر والأصفر؟ 


أیي ھریرۃ مرفوعا: تقطع الصلاة امرأة واخمار والکلب: ویقی دنٹ مثل مؤحرۃ الرحل۔ ورواہ الطبراقِ عن 
الحکم بن عمروء وابن ماج عن عبد اللہ بن مغفل لحوہ من غیر تقیید بالأسود ولأٰبی داود عن ابن عباس مثله 
لکن قید اطمرأة با حائض, واختلف العلماء فی العمل ہھذا الأحادیث: قال النووي: قال مالك وأبو حنیفة والشافعی 
وجمھور العلماء من السلف والخلف: لا تبطل الصلا بعرور شيء من ھولاء ولا غیرھم واختلفوا ٹي تأویل 
أحادیث القطع؛ فمال الطحاوي وغیرہ !لی ان حدیث أبي ذر وما وافقه منسوخ بحدیث عائشة فی الصحیحین: 
"اه ذکر عندھا ما یقطع الصلا فقالت: شبھتمونا بالحمر والکلاب: والل! لقد رأیت البي 3 یصلی وإنی 
علی السریر بینه وبین القبلة مضطحعة". وتعقب باأن النسخ إنما یصار إليه إذا علم التاریخ وتعذر ا حمع؛ والتاریخ 
ہنا م یتحقق والحمع لم یتعذرہ ووجه النسخ: بان ابن عمر جثر من رواۃ حدیث القطع وقد حکم بعدم 
قطع شیء وھو من أمارات النسخ ومال الشافعی وغیرہ إلی تاویل القطع بنقص الخشوع لا ال خروج من الصلاق 
ویؤیدہ أأنه جن سثٹل عن حکمة التقیید بالأسود فقال: |نه شبطان, وقد علم أُن الشیطان لو مر بین یدي الصلیي 
لم یفسد صلاته قاله الزرقانِ قال العییی: هذا جید فیما إذا کانت الأحادیث اليي رویت فی ھذا الباب مستویة 
الأقدا أما إذا قلنا: أحادیث الحمھور أُقوی وأصح من أحادیث من خالفھم فالأحذ بالأقوی أولی. والرابع: 
مسلك أبي داود: إذا تناز ع ال خبران یعمل ما عمل بە الصحابة. 


کتاب الصلاۃ برگشں سترة المصلي لی السفر 


ِء ےق الکتر 


۱ ص- مالك أَنَّهُ بَلغَهُ اُن عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَر کان يَسْعَتر براحلعه إِذا صّلى. 


۲ - مالك عَنْ مشام بُنِ عُرٰوٰةَ اُن اباهُ کان یُصلي فی الصخراء إلَی غَيْر سُْرَ, 


فی السفر: قیدہ بالسفر؛ لان ا حضر لا بحتاج فيه الرحل إلی السترۃ غالبا؛ لان الظاھر من حال المصلی ان یصلي 
ٹی اللسجد مع ا جحماعق والأاورحه عندي فی غرض الصطف بیان اُن السترة فی السفر لیست من اللوکدات؛ ویظھر 
ھذا الغرض من الروایتین ٹی الباب؛ فإن الأولی تدل علی وجود السترةء والثانیة علی عدمھاء فتساوی الأمران 
ویوضحه ما فی "المدونة" قال مالك: من کان فی سفر فلا باأس اُن یصلىی إلی غیر سترةء أما فی ا حضر فلا یصلیي 
إلا إپی سترق قال ابن القاسم: إلا ان یکون فی ا حضر بعوضع یآمن ان لا بھر بین یدیه احدہ فعلم بذلك ان 
السترة فی السفر غیر مؤکد عند الإامام مالك. 

یستتر براحلته اخ: اتباعا لفعله ک ہا الصحیحین من روایة ابن عمر: 'آنەہ یل کان یعرض راحلته؛ فیصلیي 
إلیھا"ء قال ابن عبد البر فی "'الاستذکار": أما الاستتار بالراحلة فلا اأعلم فیه خلافا قلت: لعله راد ا حواز 
والکفایق وإلا فھو مختلف بین الأئمة بل خالف للمالکیة أیضا وهٰذا حملە الزرقانِ علی الضرورة: قلت: إن 
الصلاة إی البعیر والدابة لا یستحب عند الشافعیة وا مالکیة ولا باس به عند ا حنابلة وا حنفیةء قال فی "الشرح 
الکبیر' للحنابلة: لا باس ان یسٹر ببعیر أو حیوانء فعله ابن عمر ونس وقال الشافعی: لا یسٹٹر بدابة. 

یصلي فی الصحراء !إلح: قال ابن عبد البر فی "الاستذکار": أما الصلاۃ فی الصحراء أو غیرھا "لی غیر سترة" فهذا 
عند أھل العلم حمول علی الموضع الذي یأمن فیه اللصلی ان یمر اأحد بین یدیهہ فان کان علی غیر ذلك؛ فلا حرج 
علی من فعله؛ لأن الأصل فی سترة اللصلی استحباب وندب إلی انباع السنة ٹيی ذلكء وحسبك با مضی بأنه لا یقطع 
صلاۃ الصلی شيء مما یمر بین یدیه ففی 'الدر الختار": ویفرز ندباً الإإمام وکذا المنفرد قال ابن عابدین: قوله: 
''ندبا"؛ لحدیث: إذا صلی اأحدکم ففیصل ای سترق ولا یدع احدا یع رواہ ا حاکم وغیرہ وصرح فٴ "'اللیة" 
بکراہة ترکھاء وھي تنزیھیة والصارف للاأمر عن حقیقته ما رواہ ابو داود عن الفضل والعباس: ''راینا انی تل 
ٹی بادیة لنا یصلی فی الصحراء لیس بین یدیه سترة" وما رواہ أ مد اُن ابن عباس صلی فی فضاء لیس بین یدیه 
شيء کما فی "'الشرنبلالیة" قال العیيٰ: قال أصحابنا: الأصل ثی السترة اما مستحبة وقال إبراھیم النخعي: 
کانوا یستحبون إذا صلوا ٹی الفضاء ان یکون بین أیدیھم ما یسترھم؛ وقال عطاء: لا باس ترك السترۃ؛ وصلىی 
القاسم وسا م ٹی الصحراء إإلٰی غیر سترة ذکر ذلك کلە ابن أپي شیبة تی مصنفه. 


کتاب الصلاۃ ۳٤‏ مسح اخصباء لی الصلاة 


پسیئی 2ےھ باء ٹی الصّلاة 


- 


۴۲۰۰۴۳۔ - مال عَن أبي جَعْفر فر الْقَارئٔ أَلَهُ قال: رک ا و ھی أُمْری 
وھ سس ےکھت 


ا ا 


٤١‏ - مالك عَنْ ییحی بُن سُعیدٍ أَنَه بَلعَه ان تاذ کان قول مَسْحْ الْحَصباء 


7 و" 


ملع اتی وَنرکھا عَيْرْ منْ خُمْر اللعَم, 


مسح ا حصباء إح: حکی النووي اتفاق العلماء علی کراہة مسح الحصباء فی الصلا وحکی الخطابیِ عن مالك: 
أنه لم یر بە بأساء قلت: ولا تعارض بینھما؛ لأن ما قاله ا خطابی لا یناتی الکراہة وقال العیی فی "شرح البخاري": 
م بین الصنف اي الإمام البخاري قی الترجمة حکمه ہل ہو مباح أو مکروہ أو غیر جائز؟ للاختلاف الواقع فی 
ومن رخص بە ابو ذر وأبو ھریرۃ وحذیفة وکان این مسعود وابن عمر یفعلانہ ٹِيی الصلاة وبە قال من التابعین 
إبراھیم النخعی وأبو صالح؛ وحکی الخطابی فی "العالم'' کراہتہ عن کثیر من العلماء ومن کرھە من الصحابة عمر 
بن الخطاب وجابر ومن التابعین الحسن البصري وجمھور العلماء بعدھم وحکی النووي فی "شرح مسلم" اتفاق 
العلماء علی کراہته؛ لأنه یناقی التواضع؛ ویشغل قلب صرت تسویہ مرة وفی أآحری مرتینء وقی أظھر الروایتین: أنە 
یسویه مرة ولا یزید علیھاء وی مکروھات "الدر الختار": قلب الحصی للٹھی إلا لسجودہ التام؛ فیرخص مر 
وترکھا وی قال ابن عابدین: قوله: "التام' بان لا بمکن تمکین جبھته علی وجه السنة إلا بذلك: وقید بالتام؛ لأنە لو 
کان لا یمکنە وضع قدر الواحب من ال حبھة إلا یه تعین ولو اکٹر من مر قوله: 'وترکە أول"؛ لأنە إذا تردد ا حکم 
بین سنة وبدعق کان ترك السنة راجحا علی فعل البدعقء مع أنه کان یمکنە التسویة قبل الشروع. 

إذا آھوی إلح: أي انحط وہبط إلی الأرض "'لیسجد مسح الحصباء' بالنصب 'لموضع جبھته مسحا خفیفا لیزیل 
شغله عن الصلاة با یتاذی بہ قال ٹی ”البدائم" بعد ما ذکر حدیث أبي ذر وغیرہ فی ترك المسح إلا مرة: رخص 
مرة واحدة إذا کانت ا حصباء لا یمکنه السجود؛ حاجته إلی السجود المسنون؛ وھو وضع ا حبھة والأئف؛ وترکه 
أوی؟؛ ما رویناء وہو أقرب إلی الخشوع: وتقدم نحوہ عن القاري وغیرہ فیحتمل اُن ابن عمر کان یمسح ال حصباء؛ ما 
أنە لا مکنه السجود الفروض بدونہہ ولا بعد ق أُنە بختار إباحتہ مطلقا. مسح ا لحصباء !خ: اي فی الصلاۃ یع 
تسویة الملوضع الذي یسجد عليهہ والتقیید بالحصی وبالتراب ق الروایات حرج خرج الغالب؛ لکكونه کان الموحود ٹی 
فرش المساجد إٰذ ذاك فلا یدل تعلیق ا حکم بە ور وی اور و 'مسصحة واحدة" أي إنما یجوز 
مرة واحدة فقطء "وت رکھا" أي تلك المسحة والاقبال علی الصلا "خیر من مر النعم' بسکون الیم لا غیں - 


کتاب الصلاۃ ناش ما جاء لی تسویة الصفوف 


7 ہھ۔۔ ا ا و وو سے ےن نرہ وت 
٠٥‏ ۔- مالك عَنْ افم: ان عُمَر بْنْ الٰخطاب کان يَأَمْرْ بِمَسْوَيَة الصفوفي, فَإدا 
جاؤوه فأَخرُوهُ ان ی استوت کی 


٦‏ - مالك عَنْ عَمّهِ أبي سُهَيْل بن مَالكء عَنْ آبيه آهُ قال: کن مَعٌ عُثمَان بُن غفان 


- قاله الزرقاز وفی '' حمع": بضم حاء وسکون میم قال الزرقانی: ھی الحمر من الابل وھی أحسن ألوافھا 
وفی 'افنحمع" أي اقواھا واجلدھاء والنعم بفتحتین واحد الأنعام وھی الٗموال الراعیة واکٹر ما یقع علی الابل؛ 
قال فی ”اف حمع": الابل الحمر ھی أنفس اموال العرب؛ فحعلت کنایة عن خیر الدنیا کل والمع: ان ترکە اعظم 
أجرا ما لو کانت لە مر النعم؛ فتصدق بھاء أو مل علیھا فی سبیل اللہ وقیل: الثواب الذي یحصل لە بترکھ 
اُشد سروراً منە بحمر النعم لو کانت ملکا لە دائماء وقد اخحرج أ حمد والترمذي وابو داود والنسائي وابن ماحه 
عن أبي ذر مرفوعا: إذا قام أحدکم إلی الصلاق فلا معسح ال حصی؛ فإن ال رمة تواجھ قال القاري: أي تنزل 
عليه وتقبل إليه فلا یلیق لعاقل تلقی شکر تلك النعمة الخطیرۃ بھذہ الفعلة ا حقیرة أو لا ینبغی فوت تلك النعمة 
وال رر مة ۔عزاولة ھذہ الفعلة والزلة إلا حالة الضرورۃ. 

تسویة الصفوف: قال العیيٰ: هو اعتدال القائمین للصلاة علی مت واحدہ ویراد ھا أیضا سد الخلل الذي پَيی 
الصف؛ قال ابن عبد البر فی "الاستذکار": والآثار فیھا متوائرۃ من طرق شیؾ فی أمرہ ػٛل بتسویة الصفوف 
وعمل ال حخلفاء الراشدون بعد وھذا ما لا خلاف فیه بین العلماء وتقدم ان تعدیل الصفوف من سنة الصلاق 
ولیس بشرط فی صحتھا عند الأئمة الثلائة وقال أ مد وأبو ور: من صلی خلف الصف وحدہ بطلت صلاته. 
یامر بتسویة الصفوف اخ: اي یأمر أھل الصفوف بذلك: او یأمر من وکلە بھاء قاله الباحيء وقول: 'فإذا 
حاؤوہ فأاحبروہ" یوید الاحتمال الثانی یع إذا آتی الناس ا موکلون بتسویة الصفوف: وأخبروا عمر بیٌے "ان قد 
استوت'' الصفوف "کبر"' قال الباحی: مقتضاہ أنە وکل من یسوي الصفوف. 

مع عثمان بن عفان !لح: فی زمن خلافتہ کما ہو ظاھر السیاق؛ ''فقامت الصلاء وأنا اکلمہ" اي اسال من "ٍي 
أن یفرض" بفتح أوله وکسر الراء قال ائحد: الفرض: التوقیت والعطیة الملوسومة والمعی: اُن یوقت ویقدر لي لٍ 
العطاء من بیت الال شیئاء 'فلم أزل اکلہ" أي عثمان :ثہ فی ذلك الأمر 'وہو یسوي'" ویعندل "ال حصباء بنعلیہ" 
لسحود أو غیرہ 'حؾ حاعہ رحال قد کان" عثمان ‏ ث ''وکلھم" بخفة الکاف وشدھا أي عینھم "بتسویة 
الصفوف' وق "الدر الختار": یصفھم الإمام بان یامرھم بذلكء قال الشمیی: ویبغی ان یأمرھم بأن بتراصوا: 
ویسدوا الخللء ویسووا مناکبھم "فاخبروہ ان الصفوف قد استوت: فقال لی: استو لی الصف: ٹم کبر' اي 
عثمان باثر ذلك؛ للأنه کان التأخیر لانتظار تسویة الصفوف؛ فقد کملت: قال الزرقانی: کبر بکسر الباء أمر سے 


کتاب الصلاۃ اش وضع الیدین إحدال ما علی الآخری ... 
سر یس ال حا می ھت 
لال گی جاءا مال فا کان ول بنَسُویَة الع ضر اج انت رف 
فڈ اسكّوٗتء فقال لی: اسْتو فی الصّف تم کر 


ے ہچ 


وضع غ الین احداشتاعل ایق الس 
۷- مالك عَنْ عَبّد الكریم يْن أي الْمْحَارِقِ البَصْرٍيٌء أَنّه قال: مِنْ کلام الوٌة: 


٭ وبفتحھا خبں قلت: وتقدم فی ا حمعة اُن عثمان بعد الخطبة لا یکبر حیؾ يأتيه رجال قد وکلھم بتسویة 
الصفوف, فیخبرونه اُن قد استوت: فیکبر اي بعد ذلك؛ فھذا یوید ال خبر قال صاحب 'التلویح": فيه جواز 
الکلام بعد الإقامةق وإن کان إبراھیم والزھري وتبعھا ا حنفیون کرھوا ذلكء حؾ قال بعض اُصحاب أبي حنیفة: 
إٰذا قال الموذن: قد قامت الصلا وجب علی الإمام التکبیرں قال العیيٰ: إنھا کرہ ا نفیة الکلام بین الإاقامة 
والاحرام إذا کان لغبر ضرور وأما إذا کان لأمر من اُمور الدینں ولا یکر ری 'اطراقيٴ: من الدب شروغع 
امام إحرامه عند قول المقیم: 'قد فامت الصلاع' عند ما[ وقال ابو یو سف : یشرع إذا فرغ من الإاقامق فلو أخر 
حؾق یفرغ من الإقامة لا باس بە فی قوغھم جمیعاء وقال الطحطاوي فی حاشیة عليه قولہ: "'إذا فرغ من الإقامة'" 

أي بدون فصل: وبه قالت الأئمة الثلاٰق وھو اعدل المذاھب۔ 

وضع الیدین !إخ: اختلفت الرواۃ عن متابعة مسألة الیدین والمرحح عند ا الکیة فی فروعھم الإارسالء ذکر ٹيی 
''الدونة": قال مالك ٹِی وضع الیمیٰ علی الیسری قال: لا أعرف ذلك فی الفریضة وکان یکرهه ولکن فی 
النوافل إِٰذا طال القیاِ؛ فلا باس بذلك یعین به نفس وی 'مختصر اخلیل": عد من مندوبات الصلاة٥‏ سدل یدیه. 

وقال ابن رشد فی "البدایة": اختلف العلماء فی وضع الیدین إحداہما علی الأخحری ق الصلا فکرہ ذلك مالك 
ٹی الفرض وأجازہ فِ النفل ورأی قوم ان ھذا من سنن الصلاق رھم ا بحمھوں والسہب ٹی اختلافھم أنه قد 
جاءت آثار ثابتة نقلت فیھا صفة صلاته ا ول ینقل فیھا أنه کان یضع یدہ الیمیٰ علی الیسری؛ رلے اشا 
ان الناس کانوا یژمرون بذلك وورد ایضا من صفہ صلاته ‏ ا ٤‏ حدیث أ میدں فرأی قوم اُن الآثار انی 
اُبتت ذلك اقتضت زیادة علی الآثار الیي لم تنقل فیھا هذہ الزیادۃ وأن الزیادة بجب اُن یصار إلیھاء ورأی قوم 
ان الأوجب المصیر إلی الآنار اي لیست فیھا ھذہ الزیادۃ؛ لانھا اکٹر؛ ولکون ھذہ لیست مناسبة لأفعال الصلاق 
وزنھا ھی من باب الاستعانةء ولذلك اجازھا مالك ىی النفل و غزڑھا ٹی الفرض وقد یظھر من أمرھا ھا ھیئة 
تقتضی الخضوع وھو الأولی بھاء قال العییٰ: وحکی ابن ا منذر عن عبد اللہ بن الزبیر والحسن البصري وابن 
سیرین: أنه یرسلھماء وكذلك عند مالك فی المشھور یرسلھما۔ 


کتاب الصلاةۃ ۳۷ں وضع الیدین إحدا ما علی الأآخری ... 
اذا لَمْ خی فاصُدع مَا شِنْتَ" وَوَضْمُ الیْدیْن إِخْدَامُمَا عَلی الأخری فی الصّلاق 
یَسَعُ الم عَلی الیْسْرٌی وَتَعْجیلُ الفطرء وَالاستینَاء بالسُحُور. 


فاصنع ھا شدت: وق النسخ الصریة من 'التنویر'' و"الزرقان": 'فافعل ما شئت" قال ابن عبد البر: لفظه أمر 
ومعناہ ال خبر بان من لم یکن له حیاء بحجزہ عن محارم اللہ فسواء عليه فعل الصغائر والکبائر؛ ومنه حدیث الغیرۃ 
مرفوعاً: من باع ا حمر فلیستفض ا نازیر, وقال أبو دلف: 

إذام تصن عرضا وم تخش عخالقاً وتستحی حلوقا فما شلت فاصنع 
وقیل: معناہ إذا کان الفعل مما لا یستحی منە شرعاً فافعله ولا عليك من الناس؛ قال: وھذا تاویل ضعیف؛ 
والڈول هو اللعروف عند العلماء وأخرج البحاري وأبو داود وابن ماجه وابن أبي شیبة ا لع من طریق منصور 
عن ربعی بن حراش عن أبي مسعود البدري: اُن رسول اللہ ػ قال: !ن مما أدرك الناس من کلاھ البوۃ الأوی 
إٰذا مم تستحی فاصنع ما شعت.۔ قال العینی: وفیه یع معیٰ ا حدیث رجف اُحدھا: إٰذا لم تستحي من العتب 
ولم تخش العار؛ فافعل ما بحدلثك بہ نفسك: حسنا کان أُو قبیحاء ولفظه أمر؛ ومعناہ توبیخ. الٹانی: ان یحمل 
الأمر علی باب تقول: إذا کنت آمنا ٹی فعلك ان تستحی منه لحريیك فيه علی الصواب؛ ولیس من الأفعال الييي 
یستحی منھاء فاصنع ما شئت. الالٹ: معناہ الوعید أي افعل ما شثت بحازی بی کقوله عزوجحل: 8اعَمنوا ما 
شِْتْمْہہ (نصلت:٤٠).‏ الرابع: لا یمنعك الحیاء من فعل ا حیر. الخامس: ہو علی طریق اج و 
الحیاء أعظم مما تفعلہ وقال ال حافظ: ہو أمر عمعیٰ ا حبر أو ہو للتھدید أي اصنع ما شعت؛ فإن اللہ بجزيیك: أو 
و و سو ےش سم مو تر 
إِنك إذا لم تستحي من اللہ من شیءہ مجب ان لا تستحیي منە من أمر الدین, فافعله ولا تبال با خلقء أو امراد 
ا حث علی الحیاء والتٹویه بفضله أي ما لم بجز صنع جمیع ما شثت لم یجز ترك الاستحیاء. 
یضع الیمنی !إح: وقولە: 'یضع الیم علی الیسری" تفسیر من الإامام مالك لوضع إحداہما علی الأحری؛ ولیس 
من ا حدیث: قاله الزرقازِء قال ابن عبد البر فی 'التفصی": ہو آمر بجمع علیہ ٹی هیئة وضع الیدین إحداھما علی 
الأاحری, وأخرج ابن ماجه من حدیث قبیصة بن ھلب؛ عن بی قال: "کان النی کل یؤمناء فیاحذ شماله بیمینەه' 
وأحرج مسلم فی صحیحه عن وائل بن ححر: ”ان رسول اللہ ئل رفع یدیہ" وفیه: ''م وضع یدہ الیمیٰ علی 
الیسری" وأخرج أبو داود والنسائی وابن ماجه من حدیث ابن مسعود: "أنه کاو پسلىی رطع دو ری 
علی الیمی؛ فرآہ البي كّ فوضع یدہ الیمیٰ علی الیسری'"ء وأخرج الدار قطیٰ من حدیث ابن عباس مرفوعا: 
إنا معاشر الأنبیاء أمرنا بن ن نفسك بأھانتا علی شالناء وقی إسنادہ طلحة بن عمرو متروك وأحرج أیضا من حدیث 
أبي عریرۃ مرفوعاً حو حدیث ابن عباسء وق إسنادہ النضر بن ا ماعیلء قال ابن معین: لیس بشيء ضعیف؛ کذا 
قی ”العییٰ'. قلت: وأخحرج ابو داود عن ابن الزبسیر یقول: "صف القدمین ووضع الید علی الید من السنة". “ 


کتاب الصلاۃ ۰۸" وضع الیدین إحدال ما علی الآاخری ... 


۸ - مالك عَن أي حازم بن دینار عَنْ سَهّلِ بُن سَعْدٍ أَنَهُ قال: کان الّاس 
ُؤْمَرُون أُنْ يَضُمَ الرَخُل الیدَ الَیْمَْى عَلَى ذراعه الین الصّلاة, قال ٌ حازم: 


کے و ۔ 


لا الم إِّا آئه بی ذَلِكَ. 


< 'وتعحیل الفطر والاستیناء بالسحور" قال الشیخ قي ”السوی": الاستیناء: الانتظار والتربصء وقال ا حد: 
الو کفؾ: التعب والفترةء وامرأة وانیة حلیمة بطیئة القیام والقعود والملشي. 
یؤمرون !خ: قال الحافظ: ھذا حکمہ الرفع؛ لأنہ محمول علی ان الآمر ہم البی ٴ. قال السیوطی فی 
'التدریب": قول الصحابی: أمرنا بکذا أو نھینا عن کذا أو ما اشبهه کله مرفوع علی الصحیح الذي قاله ال حمھور 
قال ابن الصلاح: لأن مطلق ذلك ینصرف بظاہرہ إلی من لە الأمر والتھي ومن بجب اتباع سنتہ وھو کی 
لہج ٠‏ وقال غیرہ: لأن مقصود الصحاب بیان الشرع لا اللغة ولا العاد والشرع یتلقی من ن الکتاب والسنة 
والإإجماع والقیاس ولا یصح ان یرید أمر الکتاب؛ لکون ما فی الکتاب مشھورا یعرفه الناسە ولا اع ع؛ لان 
اللتکلم بھذا من الاجماع ویستحیل أمرہ نفسه ولا القیاس؛ إذ لا آمر فیه؛ فتعین کون امراد أمر الرسول ػلّ 
وقیل: لیس بمرفوع؛ لاحتمال ان یکون الآمر غیرہ کأمر القرآن أو ال٦جماع‏ أو بعض ال للفاء 2-0 ببعد ذلك 
مع ان الأصل الأولء "ان یضع الرجل الید الیمیٰ علی ذراعه الیسری فی الصلاة' وٹی حدیث وائل عند أبی داود 
والنسائی: 'م وضع تّ یدہ الیمیٰ علی ظھر کفه الیسری: والرسغ من الساعد" وصححہ ابن خزمة وغیرہ 
والرسغ بضم الراء وسکون السین المھملة والغین المعحمة: اللفصل بین الساعد والکف. 
ذکر ال حلی لی "شرح الللیة" حدیث سھل ھذا وحدیث قبیصة بن ھلب ا مذ کور قبل بلفظ: 'یاحذ ماله بی 
وحدیث وائل بلفظ: "وضع یدہ الیمیٰ علی الیسری' ٹم قال: "السنة ان بجمع بین الوضع والقبض" جمعا بین ما 
ورد ف-ي الأحادیث ال مذکورۃء إذ فی بعضھا ذکر الأخذ وٹ بعضھا ذکر وضع الید علی الید وق البعض: وضع 
الید علی الذراع فکیفیة : فیة ا مع ان یضع الکف الیمیٰ علی الکف الیسری؛ ویحلق ق الإثمام وا خنصر علی الرسغ؛ 
ویسط الأصابع الثلاث علی الذراعء فیصدق أنەہ وضع الید علی الید وعلی الذراع وأنه اذ ماله بیمین 
وھذا جمع حسن بجمع الروایات الواردة فی الباب. ''قال أبو حازم: ولا أعلم إلا أنہ" أي سهلاً ”ینمی بذلك' 
بفتح الیاء وسکون النون وکسر الیم قال الحوھري: یقال: نمیت الأمر أو الحدیث إلی غیرہ إذا اُسندته ورفعته 
إلیە کذا يی "الفتح ال رما" عن 'العیٰ' وقال الزرقانی: قال أھل اللغة: یقال: نمیت الحدیث رفعته وأسندتہ 
وصرح معن بن عیسی وعبد اللہ بن یوسف وابن وہب ثلالتھم عن مالك عند الدار قطبيٰ بلفظ: 'یرفع ذلك 
إلح یعنی یرفعہ إلی النبي 2 وقال محمد لت: ینبغی إذا قام فی صلانه ان یضع باطن کفه الیمیٰ علی رسغه 
الأیسر تحت السرة؛ لحدیث أبي ححیفة عن علی ۓئچہ أنە قال: "من السنة وضع الکف علی الکف تحت السرة" - 


کتاب الصلاۃ ۰۹ القنوت لی الصبح 


القَُوت فی الصٗبْح 


ے‫ 


۹ ۔- مالك عَنْ نافع: اُن عَبّدَ الله بْنَ عُمَرَ کان لا يَقتت فی شیٗۓ مِن الصلاق. 


< قال العیيی: هذا اللفظ یدخل ق ا مرفوع عندھم ویرمی ببصرہ إلل موضع سحودہ أي ث حال القیام کذا فسرہ 
الطحاوي؛ وہو قول أبي حنیفة قال العیيٰ: وعليه أُھل العلم؛ وھو قول علي وأبي ھریرة والنخعي والئوري؛ ون 
'التوضیح": وھو قول سعید بن جبیر وأبی عبید وابن حریر وداود وھو قول اي بکر وعائشة وجھور العلماء 
کذا ٹی "الفتح ال ر مان" وقال ابن قدامة: ما روي عن علی أنه قال: "من السنة وضع الیمین علی الشمال تحت 
السرة' رواہ الإمام أ مد وأبو داود وھذا ینصرف إلل سنة البي بل ولأنه قول من ذکرنا من الصحابة, 
القنوت فی الصبح: لفظ القنوت یطلق علی اکثر من عشرۃة معانء نظمھا بعضھم في البیتین: 

دعاءہ حخحشوع والعبادة طاعة إقامتھا إِقرارہ بالعبودیة 

سکوت صلاة والقیام وطوله کذلك دوام الطاعة والرابح القنیة 
ولکن المراد ھھنا الدعاء ٹی الصلاۃ ٹی محل مخصوص من القیام قال ابن رشد فی "البدایة": اختلفوا قی القنوت, فذھب 
مالك إلی اُن القنوت مستحب؛ وذہب الشافعی إلی نہ سنق وذہب ابو حنیفة إلی أنہ لا بجوز القنوت ل. صلاة 
الصبح؛ وأن القنوت إنما موضععه الوتر وقال قوم: بل یقنت فی کل صلاقء وقال قوم: لا قنوت إلا فی رمضان: 
وقال قوم: بل ٹی النصف الآخر منه؛ وقال قوم: بل فی النصف الأولء والسبب كي ذلك: اختلاف الآثار المنقولة 
قی ذلك عن البي ٭. وقیاس بعض الصلوات فی ذلك علی بعضء أعيٍ اي قنت فیھا علی اي لم یقنت فیھا۔ 
وقال ابن عبد البر فی "الاستذکار": أما القنوت فی صلاۃ الصبح اختلفت الآثار السندة قي ذلك وكذلك اختلف 
فیه عن أبي بکر وعمر وعثمان وعلی وابن مسعود وغیرھم ىظ . فروي عنھم القنوت وترکه؛ وكکذلك اختلف 
عنھم ثي القنوت قبل ال رکوع وبعدہ؛ قال: وکان الشعي لا یری القنوت؛ وسآأله ابن شبرمة عنه؛ فقال: الصلاۃ 
کلھا قنوت؛ وأما الفقھاء الذین دارت علیهم الفتوی قی الأمصارہ فکان مالك وابن أبي لیلی والحسن بن حیي 
والشافعی وأ مد بن حنبل وداود یرون القنوت قٍ الفحرہ قال الشافعی وأ حمد: بعد ال رکوعء وقال مالك: قبل 
الرکوع؛ وروي عنه أنه خیّر فی ذلك قبل الرکوع وبعدہ؛ وقال ابن شبرمة وأبو حنیفة وأصحابه والوري لف 
روایة واللیث بن سعد: لا قنوت ف الفجر قال ابو حنیفة وحمد: إن صلی خلف من یقنت سکت؛ وھو قول 
الثوري فی روایق وقال أبو یوسف: یتبع الإمامء قال الباحی: وقال ابو حنیفة والثوري: لا یقنت فی شيء من 
الصلاةء وإليه ذھب بی بن بی اللیٹي من اأُصحابنا. 
کان لا یقنت: قال این عبد البر: اما این عمر فکان لا یقنت لم بختلف عنه ق ذلكء وروی ابن عیینة عن ابن 
أي بحیح قال: قلت ‏ ماہد: صحبت ابن عمر إلی المدینة فھل رأیته یقنت؟ قال: لاء قال: ویقنت سا م بن عبد ال 
فقلت لە: کان ابن عمر یقنت؟ قال: إنھا هو شيء اأحدل الناس۔ 


کتاب الصلاۃ ‌٠٠‏ النھي عن الصلاةۃ والانسان یرید حاجحتهہ 


ے‫ و 
الٹّھی عَنْ الصلاة والانسان یریڈ حَاجِتَةُ 
مہ 


۰ س- مالك عن مِشام بن اکر عن أبیە: اُن عَبْدَ اللہ بن اأَرْقم کان ؛وم 


ق ہ۔ھ, 


فا0 فحضرّت الصّلاهً یوما فندعت لِحَساجیه تم رَحَمٍ فقال: وت 
کول و ول 3ا أحَدُكمُ الْقائط فَيداً , بە قبْل الصّلاو"۔ 


۹۱ انت ئن زیو ان الم اف ا اسان 00 لا من احَدكم 
ره !۔ لاہی۔۔ 
وَھُوَ ضامٌ بیْنَ وَرِكیْه. 


یرید حاجته: وامراد با حاحة: ما یتاج الإانسان إليه من البول والغائط وإن کان لفظ ا حاحة واقعاً علی کل ما 
بحتاج إلیہ إلا ان عرف اللغة حری باستعمافا علی ھذا الوحه یقال: ذھب فلان حاحة الإانسان اي آأتی الغائط. 
کان یوم !ل: وفی روایة لابن عبد البر بسندہ عن عبد اللہ بن الأرقم: أنه کان یسافر فکان یؤذن "لأصحابہ" 
ویؤمھم ''فحضرت الصلاة یوما وفی روایة ابن عبد البر اللذکورۃ: 'فٹوب بالصلاۃ یوماء فقال: لیؤمکم 
احدکم" ؛ ولفظ ان داود: ''فلما کان ذات یوم أقام الصلاۃ صلاة الصبح ٹم قال: "لیتقدم أاحدکم' "فذھب 
لحاجتہ' من الغائط ولفظ أبی داود: "وذہب الی الحلاء" "ئم رحم" بعد الفراغ؛ فقال: إن سمعت رسول اللہ تل 
یقول: إذا أراد اأحدکم' ا خطاب وإن کان خاصاء لکن ا حکم عام کما هو ظاھر. 'الغائط" بالنصب, 'فلیبداً بہ 
قبل الصلاة" لیفرغ نفسه ٹم برحع؛ فیصلي؛ اٹلا یتشوش خشوعہ ویخٹل حضورہ. قال ابن عبد البر: اٌجمع العلماء 
علی أنە لا ینبغی لأحد اُن یصلی وھو حاقن؛ واختلفوا فیمن صلی حاقنا إلا أنه اکمل صلاته فقال مالك: فیما 
رواہ ابن القاسم اأحب أن یعید ف الوقت وبعدہء وقال ابو حنیفة والشافعی وعبد اللہ بن الحسن: لا إعادة عليه 
ِن لم یترك شیئا من فرائضھاء قال: واجمعوا أنە لو صلی بحضرۃ الطعام فاکمل صلاته ونم یترك من فرائضھا 
شیناً: ان صلاتہ بجزئة عنه؛ فکذلك إن صلی حاقتاً فاکمل صلاته. 

وھو ضام !خ: بشد الیم قال ائحد: الضم قبض شی ال شی أي مزدحم وجامع؛ "بین ورکیە" لشدة ال حقن 
و الریح؛ والورك بالفتح والکسر ککتف: ما فوق الفحذہ مونثة تھی عن الصلاۃ ثيی حال ال حقن الذي یلغ 
بالصلی ان یضم ورکیه من شدة حقنهہ قال القاري: ھذا إذا کان فی الوقت سعة فلو تضیق الوقت اشتغل 
بالصلاۃ علی حاله حرمة للوقٹ قلت: ویؤیدہ ما روي عن حاہر مرفوعا: لا توخر الصلاة اطعام ولا آغیرہ, 


رواہ ابو داود. 


کتاب الصلاةۃ کت انتظار الصلاۃ وا مشی إلیھا 


انتظار الصلاة وَالمَشٴ إِليْها 
:- ہو ٤8‏ 7 َ‫ 7 
۰۲ - مالك عن ابی الرناو عَنْ الأعْرُج غن ‏ هرنَة ا ول الل لٹ فَالَ: 
"إِن لوت کائسل عل اخظ و کو فا لع مل فو ٹالافیٹ 


ان اللاہکۂة إلخ: ا حفظة أو السیارة أو اعم منھما کل حتمل, قاله ا حافظء وقال العیی: املائکة جمع حلی باللام: 
فیفید الاستغراق؛ "'تصلی علی اأحدکم" أي تستغفر لە؛ إذ الصلا من الملالکة استغفار؛ قال ابن رسلان: ویعدہ ان 
الملائکة ملة العرش یستغفرون للذین آمنواء فلا بیقی لنتظر الصلاة خصوصیة فالصواب ما قاله ابن عبد البر: إنە 
قد بان من سیاق ا حدیث معیٰ الصلا وذلك قوله: اللھم اغفرل اللھم ار مه فمعیٰ "'تصلی علی أحدکم" برید 
یدعو لہ ویترحم علي قلت: والأوجه عندي تق ا حواب: ان اھر إذا صادف علاً مغفورا یکون رفعا 
للدرحات: فلا إشکال فی ان حملة العرش تستغفر للمؤمنین ملق ونوعاً من اللائکة لنتظري الصلاۃ خاصق 
فاجتمع فھم النوعان معا. "ما دام فی مصلاہ'' بضم الیم اسم اللکان والبقعة الیيی صلی فیھا۔ "الذي یصلی فیہ" وی 
ہو الصریقۃ صلی اھ زاذاقی:روایة للبغارئ: 'بنظر للا وذکز الصلىی خرج حرج العادق وإلا فلو قام إلی 
بقعة أآخری من الملسحد مستمراً علی يیّة انتظار الصلاۃ کان کذلك: قاله الحافظء قلت: وکذلك مسجد البیت؛ 
فیشمل الراة ایض کما سیأتی فی الحدیث الأّت, وما قال الحافظ: من ان التحول إلی البقعة الأحری مثل الاستمرار 
ٹی محلە بخالفه ظاہر حدیث أبي ھریرة ىثڈء الملوقوف الاّتء قال الباحی: یحتمل ذلك وجھین, اأحدہما: تدعو لە ما دام 
فی مصلاہ قبل ان یصلی فیه منتظرا للصلاة حؾ یصلى فیهء إلا ان بحدث قبل صلاتهء فیحب عليه القیام للوضوء 
فلا یصلی عليه حینثذ لجحلوسه. والثان: ان الملائکة تصلی عليه ما دام ٹی مکانہ الٰذي صلی فيه جالسا بعد صلانتہ 
فی إلا ان جلوسه فيه یکون إما للذ کر بعد الصلاء وإما لانتظار صلات اخری؛ فہذا یعود إ ی الوجه الأول۔ 
قلت: وی حدیث معاذ الطویل من الکفارات: ا لوس ٹ المساجد بعد الصلاۃ مطلق لا یقید بالذ کر والانتظا 
وقال ٌتلا: إذا رأیتم الرحل یتعاہد اللسحد, فاشھدوا لە بالإبمان؛ فإن اللہ تعالل یقول: فلإنمَا يَعْمُر مُسَاجد الله مَنْ 
آمْنْ باللہ وَالْيوُم الجج ر4 (لتوبۃ:۸١)‏ رواہ الترمذي من حدیث الخدریء وأنت خبیر بان ا لوس بدون الذکر أو 
الانتظار لا یخلو من تعمیر للسحدہ وق ''الاستذکار": مصلاہ اللسحد وھذا هو الأغلب ٹپ ی مع انتظار الصلاق 
ولو قعدت امرأة اي مصلی بیتھا تنتظر وقت صلاۃ آخری لم یعد ان تدخل -ي معی الحدیث ما م بحدث 
فییطل ا حدث ذلك الفضل, ولو استمر حالسا فان الملائکة تتاذی منە وسیان تفسیر ا حدث فی قول بجی وفی: 
ان الحدث ىق المسجد اأشد من النخامة؛ لأن ھا کفارق وھی الدفن دون ا حدٹ: فعومل با حرمانء ''اللھم اغفر 
له' بتقدیر 'قائلین' أو "تقول" وھذا بیان لقوله ''تصلي" والمعن: یا اللہ اغفر لہ "اللھم ارجم" والفرق بین 
اللغفرة وال رمة: ان الغفرۃ ستر الذنوب: وال رمة إفاضة الحسان إليه؛ قاله العینی. 


کتاب الصلاۃ کت انتظار الصلاۃ والمشی إلیھا 
اللهَمٌ اَل الله ارْحَمْه'. قال بجی: قال مَالك: لا أُری فَوْلَهُ: "مَا لَمْ بُحْيتٗ" 
+٦‏ ۰ 

۸۳ - مالك عَنْ اہ بی الرناوِ ءَ عَنْ الأَعْرج عَنْ ابي مُرَْرَةَ: ان رسُول اللہ ت5 قال: 
"لا بزال 2 فی صّلاة مَا کَائتٗ الصَّلاةً تُحِْْهُ لا بَشْتَمْهُ ان 
٥‏ 7 انی ف نواب 


لا ری !خ: اطراد من قولہ: "ما لم بعدث' ''الحداث الذي ینقض الوضوء'؛ لأن القاعد علی غیر الوضوء لا یکون 
منتظرا للصلاۃ ویکون الحداث فی ھذہ الحالة إیذاء للملائکة أیضا وقیل: معناہ هھنا الکلام القبیح قال ابن 
عبد البر: ہذا ضعیفء وقول مالك أوئی؛ لأن من تکلم بما لا یصلح لا یخرجه ذلك من ان یکون منتظرا للصلا 
قاله ابن رسلان قلت: وقد ورد ھذا التفسیر من أبي ھریرة بنفسه أیضاء فقد أخرج ابو داود من طریق أبي رافع 
عن أي ھریرة مرفوعا: ١‏ یزآال العباد ِ6 صلاه الحدیثٹ؛ دی آحرہ: ''فقیل: وما بعدثٹ ؟ قال: سوا ویضترصض 
وقال الحافظ: المراد بالحدث حدث الفرج؛ لکن یوخذ منە ان اجتناب حدث اللسان والید من باب أوی؛ لژأن 
الأذی منھما یکون اُشد. وی ''الدر المختار“: فیما یکرہ ٹی الملسجد واکل نحو وم ومنع منه؛ وکذا کل موذ ولو 
بلسائ قال ابن عابدین: للحدیث الصحیح فی النھی عن قربان آکل الثوم والبصل السجد قال العینی: علة النھی 
اُذی الملائکة واذی اللسلمین ولا نِختص مسجدہ ج2ا بل الکل سواعء؟ لروایة: 'مساجدنا" با جمع حلافا من شدذ 
وأ حق با حدیث کل من آذی الناس بلسانهہ وبە اف اں۔ ن عمر تلم وھو صا خوسر کر سا 

لا یزال احدکم إخ: قلت: عمومه یشمل اْرأة أیضاً إذا قعدت مصلىی بیتھا تنتظر دخول وقت صلاة أحری؛ 
نی صلاة" اي فی حکم الصلاۃ من کثرة الأجر والامتناع من اللغو وإن جاز ل؛ إلا ان الأفضل التجنب عله۔ 
قال ابن رسلان: فان قلت: مم عدل عن التعریف: و یقل: لا یزال اُحدکم فی الصلاۃ؟ اأجاب عنه الکرماني: 
لیعلم ان امراد نوع صلاته الیيی ینتظرھاء والتتکیر للتتویع؛ "ما کانت' أي ما دامت کما فی روایة ولفظ "ما" 
للمدة اي مدة دوام حبس المسجد إیاہ ”الصلاة تحبسہ" سواء انتظر وقتھا أو إقامتھا ٹی امُماعق قاله الباحی: 
للعدوٌٗ وھذا مثله مرصد لوقت الصلا وسیاتی فی ا حدیث قرییا: "لا یمنعه" أي امصلىی من "ان ینقلب" ویرحع 
ای اھله' أي لا یمنعہ عن الخروج من اللسجد 'إلا الصلاہ' لا غیرھاء یعنی یکون مخلصا قی نیته لا یکون حابسه 
آمر آحر غیر الصلا وھذا یقتضی أنه إذا صرف نیته عن ذلك صارف آخر انقطع عنه الثواب و كکذلك إذا 
شارك نیة الانتظار أمر آخرء قاله الزرقانِ. 


کتاب الصلاۃ .2 انتظار الصلاة والمشی إلیھا 
-۸٤‏ مالك عَنْ سُمَيٌ مَولی أبي بکرہ ان آبا بَکر بٰنَ عَبْد الرَّحْمَنِ کان يَقُول: مَنْ 
غذا ا راخ إِلی الْسُسجد لا رید غَيْرَه إَتعلَمَ خَيْرا ا اِْعَلَمه تُمْ رَحَمَ إلی یتم 
کان کَالمُحَامِدِ فی سیل اللہ رَحَعَ غَایْمًا. 


7 ‪ْڈٹج- ١ ۰۲ 3٦‏ وه ک2 کے ہیے۔ی۔ 
۸٥‏ - مالك عَ تیم بن عَبْد الله الْمُحْمرء آنهُ سَمع آبا مُریْرَة بقل : دا صَلّی أَحَدكَمْ 


من غدا: أي ذہب وقت الغدوق وھو ول الٹھار ما بین طلوع الفجر إِلی الزوال قال ابن سیدہ: الغدوۃ: 
البکرة علم للوقت؛ وق ''الصحاح': الغدوۃ ما بین صلاة الغداة وطلوع الشمس "و راح" أي ذھب بعد 
الزوال؛ وقی "اغحکم'": الرواح: العشي؛ وقیل: من لدن زوال الشمس !لی اللیلء قاله العیيٰ؛ "ای اللسجد لا یرید 
غیرہ'" یعیٰ یقصد اللسحد لا اُن یقصد غیرہ فیمر بالملسجد أیضاء قال القاري: إن جلس فیه لعبادۃ کاعتکاف أو 
انتظار صلاة او ذک کان مستحباء ولا ساسا وقیل: یکرہ؛ لخبر: إغا بنیت الساجد لذکر اشّہ. "لیتعلم 72 
من غیرہ والحیر یتناول جمیع اُنواعہ من الصلاة والعلم وغیرہماء ففيه إرشادة إلی تکثیر النیات الصالحة عند 
دخول المساحدء "او لیعلمہ'' بشد اللام أي لیعلم ا یر احدا. 

قال القاري: فی دلالة ظاھرةۃ علی جواز الندریس ٹ الملسحد خلافا ما روي عن الإمام مالكء ولعله منع رفع 
الْصوث الغرض وقال ایضا: رن :شیا این مُت آی لنشدان الضالة وغوہ بل لذکر الل تقال وٹلاوة 
القرآن والوعظء حؾ کرہ مالك البحث العلمي وجوزہ أبو حنیفة وغیرہ؛ لأنه مما بحتاج إليه الناس؛ لأن الملسجد 
بحمعھم؛ "ئم رحع إلی بیته" وذکر الرحوع إلی البیت لیس باحتراز بل خرج خرج العاد "کان کان حامد فی 
سبیل ال" من حیث إن کلا مٹھما یرید إعلاء کلمة اللہ العلیاء أو سی رہ وب یی 
فرض کفایق أو لأان کل مٹھما عبادة نفعھا متعد إلل السلمین, قاله القاري؛ 'رحع غاغا'' قال ابن عبد البر: 
ومعلوم ان ھذا لا یدرك بالرأي والاحتھادٍ 0 .0301س 

مع أبا ھریرۃ !خ: کذا فی 'لوطا' موقوفاء ورواہ عن مالك مرفوعاً ابن وہب عند ابن ا حارود وعثمان بن عمرو 
والولید بن مسلم عند النسائی؛ وأخرجہ ابن عبد البر بطریق إ ماعیل بن حعفر عن مالك عن نعیم عن أبي سلمة عن 
أي هریرق وقد صرح نعیم بسماعه أبا ھریرة فی "لوط فکأنہ مع منہ الموقوف ومن أبي سلمة عنه ا مرفوعء قاله 
الزرقانء 'إذا صلی اأُحدکم'" فرضا أو نفلا؛ لأن حذف الفعول یفید العموم؛ "ئم جلس قي مصلاہ" کما تقدم "لم تزل 
الللائکة تصلیي عليه'' قائلین: "'اللھم اغفر لە؛ اللھم ا رمهہ فإن قام من مصلاہ'' أي من ذلك البقعة الیي صلی فیھاء 
''فجلس فی" محل آخر من "السجد" وا حال نہ "ینتظر الصلاۃ لم یزل فی" حکم 'صلا" کما تقدم ''حؾ یصلی" 
ویفرغ منھا یعيٰ انتظارہ للصلا وأن کان فی غیر بحلس صلاتہ الأو ی بمنزلة الصلا وأن جلوسه ٹی مصلاہ 
بعد صلاته مما یقتضی صلاة الملائكة عليهء فلعله إن جلس ق مصلاہ بنتظر الصلاہ بجتمع لە الأمران قاله الباحي. 


کتاب الصلاةۃ ٤‏ انتظار الصلاۃ وائشيی إلیھا 
7 ُمْحَلْسْ فی مُصّلاۂ لَمْ ترّل المَلاْكَة صلی عَلَیهہ اللهُمٌ اغَفْر لَه اللَهُمَ ارْحَمْهء فَإن 
قَامْ مِنْ مُصَلاہُ فَحَلَسَ فی الْمَسجدِ یَْتَظِر الصّلاهَ لم یَزّل فی صلاؤَ حتٌی یُصلی. 


ِ‫ و و کک 3 ےَ 70ي ٥‏ رو2 َ‫ ہے" َ‫ 2٤‏ 
اکس - مَالك عَنْ العَلاب بن عَبّد الرَّحْمَن بن یَعقوبَ عَنْ أبيه؛ عَنْ أي ریِرة: ان 
7 - 7 اق کپ 1 کر ٠‏ چٹ ٠‏ گن کے ہے۵ 
ول اللہ كلُ قال: "ا أُحَب رکم یما يَمُخُو اللہ یه الحَطایَاء وََركُمْ یه الذَرَحَاتِ؟ 


الا إلحخ: بفتح امزة والتخفیف حرف تبيه یفید تحقیق ما بعدہ اث رکبھا من اھمزء وٴلا' النافیة وہمزة الاستفھام 
إذا دحلت علی النفي یفید التحقیق, وقال القاري: الحمزة للاستفھام و"لا” النافیة ولیس ''الا” للتنبیه بدلیل قومہم: 
بلی فقول ابن حجر: إنه حرف استفتاح غفلة من ''أُخب رکم" بضم امزة 'بھا یمحو الہ بە ا خطایا' کنایة عن 
غفرافماء وجتمل ان یکون علی ا حقیقة فیکون ا حو من کتاب ا حفظة دلیلاً علی عفوہ تعا یء وقال ابن العربی: 
ھذا ا حدیث دلیل علی حو الخطایا بالحسنات من الصحف بأیدي الملائکة الي یکون فیھا ا حو أو الإلبات؛ لا من 
أم الکتاب الن هي عند اللہ تعالل قد ثبتت علی ما هي عليه فلا یزاد فیھاء ولا ینتقص منھا أبداء ''ویرفع بە 
الدرجات' أي النازل قی ا حنق ونجتمل رفع درجتہ ق الدنیا بالذکر ا لحمیلء وق الآحرۃ بالثواب ا حزیلء زاد فی 
روایة مسلم: "بلی یا رسول ال" وفائدة السوال والحواب ان یکون الکلام أوقع فی النفس. قاله القاري؛ فبین 
رسول اللہ بل ذلك الأعمال اي بحصل ما للمکلف ما ذکر من الفضیلة فقال: "إسباغ الوضوء' بضم الواو 
وقیل: بالفتح أي ا!اکماله واتمامه باستیعاب اعضائه با ماءء وتطویل الْخرٴةَ والتححیل ونکرار الغسل ٹلاٹال ری 
امش 'الترمذدي": اڑسباغ علی ثلائة اُنواع: فرض وھو استیعاب احل مرف وسنق وھر الغسل ٹلا 
وستحب؛ وھو الإطالة مع الٹلیث کذا معته من اُستاذنا المرحوم مولانا محمد إسحاق؛ وأحرج البحاريی ._ 
صحیحه عن ابن عمر 5-- الڑسباغ: اإانقای وقد روی ابن ا منذر عنه تیر أنه کان یغسل ر جحليه . الوضوء 
بیما و قلت: وذلك لأجل الإنقاء؛ فإھا محل القذر 'عند الکارہ" جمع مکرہة - بفتح الیم - عمعیٰ الکرہ 
والمشقة قال أبو عمر: ھی شدہة البرد وکل حال یکرہ ا مرء فیھا نفسه علی الوضوء قال الباحی: والملکارہ علی 
انواعھن من شدہۂ بردں وام جسم؛ وقلة ماےء؛ وحاحة إلی النوم؛ وعحلة إل یىی أمر وغیر ذلك؛ قال الأی: وھی 
تکون لشده البردم وم ابحسم وفوت ا حبوب؛ وتکلف طلب ا ماءء وابتیاعه بٹمن وغیر ذلك: وتسخین ا ماء 
لدفع بردہ؛ لیقويي علی العبادة لا بمنع من حصول الثواب اذ کور۔ 

"'وکٹرة القطا" بالضم جمع خطوۃ بالغفتح امرة وبالضم: ما بین القدمین ہل المٰساجد'" وھو یکون ببعد الدار من 
اللسجد وھو حتار الیعمري علی الظاہر؛ إذ قال فیه: إِن بعد الدار عن اللسجد أفضل, أو بکثرۃ اللشی وتوالی ا حضور 
إلیھا وھو الأوجہ فلا بخالف ِذا حدیث: شوم الدار بعدہ عن امُسجد نعم ا لحمع بینه وبین حدیث بین سلمة: ۔ 


کتاب الصلاةۃ ر0 انتظار الصلاۃ والمشی إلیھا 


ِسُبَاغ ال عنْد المکارہ, کہ لُطی لی التاست وَانتظار الصّلاة بعد 
أي !کمال ۔ 


الصلاق َذلكُم اط فلکم اط فذلک الرٗباط. 
۷ - عالك أَئَهُ بَلَقَهُ ان سَعید بٰنَ الْمُسَیبٍ قال: قَال: لا يَخْرُجْ أَحَد من 


۔ئِ' ْ2 


الْمجدِ بد النَداءِ إلا أَحَد یریڈ الرّحُوع إَِيْه یه إلا مُنافق. 


- ما أرادوا ان یتحولوا قرییاً من الملسصسحدہ فقال ہم النی کل: یا بی سلمة! دیار کم تکتب آٹثار کم إ(ۓ ان الشامة 
من حیث إِنه رما یودي إلی فوات الوقت أُو ا حماعة والفضل من حیث کثرۃ ال خطا فا حیثیة مختلفة وصرح ابن 
العماد بأن الدار البعیدة أُفضلء قاله القاري. 

وانتظار الصلاۃ إخ: بان یصلی فی جماعة ٹم یجلس ق اللسجد بنتظر الصلاة الأحری قال الباجی: وھذا بختص 
بالصلاتین یصلی الظھر فینتظر میں ویصلی المغرب فینتظر العشاءء أُما انتظار الصبح بعد العشاء فلم یکن من 
عمل الناسء ام وقت یتکرر فیه ا حدث, وکذلك انتظار الظھر بعد الصبح, وأما انتظار اللغرب بعد العصر فلا 
آذکر الآن فیه نصاء وحکمه عندي حکم انتظار الظھر بعد الصبح والذي یتقرر ٹی نفسی أيٍ رأیت فيه روایة 
عن مالك؛ ولا أذکر موضعھا الآن قلت: والأوحه عندي إإ حاتھا بانتظار العشاء بعد اللغرب؛ لأنه وقت لا یتکرر 
فیه الحدث, وھو مختار این العربیي کما سیاأتي فی کلامہ. فذلکم إلح: المذکور من الثلائة عند الطیبی وابن عرفة 
والقاضی؛ کما حکی عنه القاري؛ أو الإاشارۃ لانتظار الصلاء کما عليه ابن عبد البر؛ وقال الأبی: إنه الأظھں 
''الرباط"' المرغب فيه؛ أو أفضل انواع أُو الرباط ا متمکن ا تیسرہ 'فذلکم الرباط" اطلق عليه الرباط؛ لأنه ربط 
نفسه علی ھذا العمل؛ وحبسھا عليه یقال: رابطت أي لازمت الٹغر 'فذلکم الرباط" کررہ ثلاثا؛ تاکیدا 
وتعظیما لشاأنہ وقال مسلم ٹی صحیحہ: لیس فی حدیث شعبة ذکر الرباطء وی حدیث مالك: تتین: "فذلکم 
الرباط فذلکم الرباط"ء وق "الشکاة": وفی روایة الترمذي ثلانا. 

بعد النداء: أي الأذان؛ لأنه دعاہ إلل صلات الحماعق فمن خرج فقصد خلافھم وتفریق جماعتھم وھذا ممنوع 
باتفاقء قاله الزرقانء 'إلا اُحد یرید الرحوع إلیە" أي إلی اللسجدہ ویخرج لضرورة قد حدثت لە کالحدث وغیرہ 
"'إلا منافق'' یعیی ان ذلك من أفعال المنافقین قال ابن عبد البر: هذا لا یقال مثله بالرأي؛ ولا یکون مثله إلا توقیفاء 
وقد حرج الطبرانِ ھذا لمت فرع عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ کا: لا یسمع النداء ٹی مسحدي مذا۔ 
ٹم نخرج منہ إلا لحاحف ئم لا یرحع إلیە إلا منافق وقریب منه ما قی "مسلم' و" داود" و" مد" عن أي الشعثاء قال: 
"کنا قعودا ٹی اللسجد مع أي هریرۃ فأذن اللوذن؛ فقام رحل من المسجد یمشی؛ فاأتبعه ابو ھریرۃ بصرہ حؾق 
حرج من اللسحد فقال أبو ھریرۃ: ما ہذا فقد عصی آبا القاسم ل" زاد فی روایة أ مد ٹم قال أبو ھریرة: - 


کتاب الصلاۃ ا الٹھی عن ا لحلوس لن دخل الملسجد .. 


اللّهي عن الجُلوٴس لنْ دَخَل المَسجد قبْل ان یٔصَلے 
۸ - عالك ۔ ۔ ہدج تیہ۔ہے 
أَي قَنَادَةَ لأْصّاریٰ: ان ر62 اللہ کے قال ذا دَخَل أَحَدُكم الْمَسْجد ؛ فَلرَكعمٔ 
رین قَّل ان مَحلنَ'. 
قید للأئضنیۃة 


- 'آمرنا رسول اللہ لج إذا کنٹم ٹی اللسجد فنودي بالصلاة فلا یخرج أحدکم حؾ یصلی" قاله الزرقان: وٹی 
'افدایة": ومن دخل مسجدا قد اُذن فیه یکرہ لە ان یخرج حؾ یصلی؛ لقوله 59: لا بغرح من اذنسحد بعد 
لندء, الحدیث؛ إلا إذا کان ینتظم بە أمر جماعة؛ لأنه ترك صورة تکمیل مع وإن کان قد صلی وکانت 
الظھر والعشاء فلا باس بأن یخرج؛ لأنه أحاب داعی اللہ مرة إلا إذا أحذ اللوذن فی الاقامة؛ لأنه یتھم مخالفة 
اھماعة عیاناء وإن کانت العصر أُو المغرب أو الفحر خرج وإن اُخذ اموذن فی الاقامة؛ لکراھیة النفل بعدھا۔ 
البھی عن ال جلوس !خ: اختلفت النسخ فی ذکر ہذہ الترجمق فلا توجد فی النسخ الصریة ولا الشروح من 
'التنویر' وغیرہ وتوجد ٹی النسخ افندیة والأوی وجودھاء وسیاتی الکلام علی الفقه فی ا حدیث. 

اللسجد !ح: بالنصب. وھو متوضئ؛ ولا یکون ھناك مائع کما سیجیءء قال ابن رسلان: یدخل فی عمومه 
اٹحتازء ونازع فی ذلك ابن دقیق العید؛ لقولہ: ٭لا بجلس"؛ فإنه علق الٹھیي عن ا لوس بالصلاۃء فإذا لم یکن 
جلوس انٹھی الٹھی وقیل: فیه نظر؛ لن ا لوس بخصوصهہ لیس هو المقصود بالتعلیق عليه بل الملقصود هو 
الحصول ىي بقعة کما نبە عليه إمام ا حرمین, والٹھی عن ال حلوس اما ذکر للتنبيه علی أنە لا یشتغل بشيء غیر 
صلاة رکعتین. قال الرمادي: ویدل علی ذلك أنه لو دخل ونام أو استمر قائماء فإنه یکرہ لە ذلك حؾ یصلي 
وحدیث أي داود مصرح بذلك؛ فإنه اخرجه بلفظ: إذ' جاء احد کم سسحجد. ففیصر رز کعتین. "فلی رکع" أيی 
فلیصل, اطلق ال حزء وأراد الکل؛ واتفق أئمة الفتوی علی ان الأمر للندب؛ وقال الظاھریة بالوحوب, قال ابن 
رشد: ا حمھور علی اُنھا مندوب إلیھا من غیر إنجاب وذھب أھل الظاہر إلی وجوھاء قال الحافظ: والذي صرح 
به ابن حزم عدمه قال ابن عابدین تحت قول الاتن: ویسن تحیة اللسحدہ کتب الشارح فی "ہامش الخزائن": اأُن 
ھذا رد علی صاحب "ال خلاصة" حیث ذکر انھا مستحبة 

قال الحافظ: وذھب ا حمھور إلی أُھا سنة وقال النووي: إِنه إجماع امسلمینء قال ابن رشد: وسبب الخلاف ف 
ذلك ہل الأمر محمول علی الندب أو الوجوب, فإن ا حدیث متفق علی صحتہ فمن تمسك قی ذلك نما اتفق عليه 
ا حمھور من أُن الأصل حمل الأوامر اللطلقة علی الوجوب حؾ یدل الدلیل علی الندب: وم ینقدح عندہ دلیل 
ینقل ا حکم من الوحوب إلی الندب: قال: ال رکعتان واجبتات ومن انقدح عندہ دلیل علی مل الأوامر ھھنا - 


کتاب الصلاۃ ٠*۷‏ البھی عن ا جحلوس لن دخل ال مسجد ... 


۹ ۔ مالك عَنْ أي الَّضْر مَوْلی عُمَر بن غَبيْد اللہ عَنْ أبي سَلمَة بن عَبْدِ الرَحْمَن 
نُ َال کہ ام ار صَاحبَكَ إِذَا دَخَل المَسجد یَخِْسُ قبْل ان یَرٌکعء قال و التّضر: 
...۔۔ لاو النضر .-٭ : را ۰ کے رت 
يَعْنی بذللك مر بْنْ عَبَيْدٍ الله وَیعیب ذلك عَليه ان یَجْلِسَ إذا دَخَل المَسُجد قبٔل 


ان یَرکع. قال يَحی: قال مَالك: وَذلِكَ حَسَْ وَلیْسَ یواجب. 


< علی الندب؛ أُو کان الأصل عندہ قي الأوامر اُن تحمل علی الندب حؾ یدل الدلیل علی الوجوب؛ کما قال 
به قومء قال: الرکعتان غیر واجحبتین؛ لکن ا حمھور إنما ذھبوا إلی مل الأوامر ھھنا علی الندب؛ لمکان التعارض 
بینە وبین الأحادیث اليٍ تقتضی بظاہرھا أو بنصھا اُن لا صلاة مفروضة إلا الصلوات ال خمس. "رکعتین" ھذا 
العدد لا مفھوم لأکٹرہ بالاتفاق واختلف فی أقله والصحیح اعتبارہ فلا تتادی ھذہ السنة باقل من رکعتین 
قاله ا حافظ وتبعه الزرقانی؛ وقال ابن رسلان: مقتضاہ اُن التحیة لا تحصل باقل من رکعتین علی الصحیح وفی 
وجحہ تحصل برکعة؛ حصول الاکرام: قلت: لا صلاة اأقل من رکعتین عندنا ا حنفیة وا مالکیة خلافاً للشافعیة 
وا حنابلق کما تقدم فی صلاة اللیلء فلا اعتبار باقل من رکعتین عندناء وھو ظاھرء وأما عند الشافعیة فمع صحة 
التطوع برکعة واحدة عندھم لا یکفی لتحیة اللسجد اأقل من رکعتین کما تقدم من کلام الحافظ "قبل أن 
بجلس" ذکر فی "روضۃة ا حتاجین" أنہ حرج خرج الغالب من فعل الصلاۃ من قیام فلو جلس لیأتي بھاء وأتی بھا 
فورا من قعود جاز و کذا لو أحرم بھا قائماء ٹم أراد القعود لاتمامھا۔ 

وقال ابن رسلان: الراد بالرکعتین الاحرام ہھماء حؾ لو صلاما قاعداً کفی؛ سواء أحرم قائماً ٹم جلس؛ أو 
أحرم جالساً واتصل إحرامہ باول جلوسە؛ لأن الٹھی عن جلوس قی غیر صلاق ٹم ان جلس قبل ان یر کع قالوا: 
لا تدارك لہ وفيه نظر؛ ما رواہ این حبان عن أبی ذر: أنه دخل الملسجد فقال لە البی ّ: ارکعت رکعتین؟ 
قال: لاء قال: قم فارکعھما ترحم عليه ابن حبان فی صحیحه تحیة اللسجد لا تفوت با حلوس؛ ومثله ٹی قصة 
سليك الغطفاىء وقیل: بحتمل ان وفتھا قبل ا لوس وقت فضیلة وبعدہ وقت جوازء وقال ابن عابدین: لا تسقط 
با جلوس عندنا؛ فإغھم قالوا ٹی ا حاکم إذا دخل اللسجد للحکم: إن شاء صلی التحیة عند دخوله أو عند حروجہ؛ 
حصول القصود کما فی ''الغایة وأما حدیث الصحیحین: لا نجنس حؾ یصلی ر کعتین فھو بیان للأول؛ 
لحدیث ابن حبان فی صحیحه: فقم فارکعھما وتمامه فی "'اخلیة قال القاري: فما یفعلہ بعض العوام من 
لوس ولا تم القیام للفلا ٹایا باطل ۷ا اصل لہ: 

ا م آر إخ: بزیادة الاستفھام فی أوله ”صاحبك' أو مولاك عمر بن عبید الله أنه 'إٰذا دخل اللسجد یجلس قبل ان 
گار سح حولیسین ال تو سے سر“ ائ او امہ 7ت1 ان کردا سا سئ ۷اس رع ھا 
أنه "یعیب ذلك'" إشارة إلی ما سیاتی من قولہ: "ان بجلس"۔. "عليه' أي علی مولاي؛ وفسرہ بقولہ: "ان بجلس ۔ 


کتاب الصلاةۃ ”۸“ وضع الیدین علی ما یوضع عليه .... 


وَضْع الین عَلی مَا وضع عَليیْه الو فی السُجُود 


۹۰ - مالك عَئْ نافع: ان بد الله لن عُمَر کان اذا سَحَد وضع کَقيهِ عَلی الّدي 


پویہری قال نافع: َلَقَذ ره فی یَوْم شَدیدِ البَرْد وَإِلَه لبج کَفیّه مِنْ 


ےر ہےر ۔ے۔ 


تحت بُرّنْس له تی يَضَعْهَمَا عَلی الْحَصبَایَ 


< إذا دخل اللسحد قبل ان ی رکع" رکعتین, والغرض أُن ابا سلمة أنکر علی عمر بن عبید الله ترکه تحیة اللسجد 
والاستمرار عليه؛ "قال مالك: وذلك" أي الرکوع عند دخول اللسجد "حسن" أي مستحب عندنا "ولیس 
بواحب'" وعلی ذلك فقھاء الأمصار کما تقدم وھذا إشارۃ إلی توجیه ترك عمر بن عبید اللہ إیاہ: والأوجه ان ذکر 
أُثر عمر بن عبید اللہ لبیان أُن الأمر الوارد قی ا حدیث لیس للوجوب؛ ثم نبه علی ذلك هذا القول. 

وضع الیدین إ خ: والظاھر ان راد بالٹرجمة: هو ان یضع یدیه علی الموضع الذي یضع عليه الوجه لتکونا قریبا 
من الوجهہ وإل ھذا اللعیٰ شار محمد ق موطده إذ قال بعد ذکر الأئرین: قال حمد: وھذا ناحذ ینبغی للرحل 
إذا وضع جبھته ساجدا ان یضع کفيه بذاء أذنیه وق ''التعلیق المجد": ھکذا روي عن البی ػ: ''أنە وضع 
وجهه بین کفیە" من حدیث وائلء اُخرجه مسلم وأبو داود وإسحاق بن راھویه وابن أبي شیبة والطحاوي: ومن 
حدیث البراء أخرجه الترمذي وأخرج البخاري وأبو داود والٹرمذي من حدیث أبي حید الساعدي: "أنہ تل 
وضع الیدین حذو المنکبین' وبہ اأخذ الشافعی ومن تبعه؛ أُو امراد أنه بیان لکشف الیدین قی السجودہ وإليه 
أشار شیخنا الدھلوي ق "'الصفی"؛ إذ بوب علی ھذین الأثرین باب یضع کفيه علی ما یضع عليه الوجه فی 
السجود ویخرجھما من الکمین. 

وضع کفیہ إلخ: "علی" الموضع "'الذي یضع عليه وجهه" وقی النسخ المصریة: "جبھته' والمودی واحد قال 
الزرقانی: لأنه السنة ولآن الیدین ما یرفع ویوضع ثٹی السجود کالوجهہ بخلاف سائر الأعضاء قال ابن عبد البر: 
وھذا مستحب عند العلماء ''قال نافع: ولقد رأیته" أي ابن عمر "فی یوم شدید البرد وإنه لیخحرج" بضم الیاء 
"'کفیه من تحت برنس لە" والیرنس: ہو کل ثوب رأسه منە ملتزق به من دراعة أأوجبة أو غیرہ قال الحوھري: 
ہو قلنسوۃ طویلة کان النساك یلبستوفھا ٹی صدر الاسلام من البرس بکسر الباء: القطن؛ کذا فی "ائحمع' "حق 
یضعھما أي الیدین 'علی الحصباء" أي موضع السحودہ وقال الزرقان: تحصیلاً للاأفضلء وکان سا م وقتادة 
وغیرہما یباشرون بأاکفھم الأرض؛ وأمر بذلك عمرء وکان جماعة من التابعین یسحدون وأیدیھم فی یاھم قال 
الإمام حمد ٹی موطده بعد ذکر ھذا الأئر: اما من أصابه برد یؤذي؛ وحعل یدیە علی الأرض من تحت کساء أو 
ٹوب فلا باس بذلك. 


کتاب الصلاۃ ۹ الالتفات والتصفیق لی الصلاۃ عند الحاجة 


۲۷ی۳۳ھ+ ان ]ق7 عم کان تقوں مَنْ وَضَمْ حَبْهَه الأَرض 


ليَضع کَفيه عَلى الذي يَضَمُ عَليْه حبْهَتک تم إِٰذا رع فَليِرقعْهُمَا ان الین 


ہے سج فظ ھڑ 


شحدَات کنا جم ارگ 
ھ7 ٴ2 ہی*َ بت 5 1 7 ‌۔ : 7 7 
الالتفات وَالتَصفیق ٹی الصَّلاہ عندَ الحَاجة 
۲ - مالك عَنْ أي خازم بن دیتارء عَنْ سَهُلِ بْنِ سَعدٍ المَاعِدِئ: ان رسُول اللہ کل 


ے۔ ہودھ مہ 


ذَقبَ إلی بَیي عَمرو بْن عَوْف لِیُصلح بَتَھُمٍْ الا تہ سم امام متسر ھجت 


فلیضع کفیہ إخ: ایضا 'علی" للوضع "الذي بضع عليه جبھتہ'؛ لأنہ مرغب فیه کما تقدم 'ئم إذا رفع' رأسہ 
من السجحدة "فلیرفعھما'' أي الیدین ایض فان الیدین تسجدان کما پسجد الوجحە" ھذا تعلیل للأمر بوضع 
الیدین علی الأرض علی ما قاله الزرقاقء والأوحه عندي: أنه تعلیل لکلا الأمرینء وإشارۃ إلی ان سحدة الوحه 
کما لا بد ھا من رفع الرأُس؛ کذلك سحدہ الیدین لا بد ھا عن رفعھما. 

الالتفات والتصفیق إخ: قال احد: التصفیق الضرب بیاطن الراحة علی الأخری. وق "ا حمع": ہو ضرب اأحد الیدین 
علی الأخحری؛ کذا فی ''الیذڈل" تم ہو والتصفیح عمعیٰ واحد جزم بە ال خطابی وأبو علی القالی وا حوھري وغیرھم 
وادعی ابن حزم نفی الخلاف لپ ذلك؛ وتعقب بما حکاہ عیاض ںی 'الإاکمال": أُنہ با حاء ضرب ظاھر إحدی الیدین 
علی الأحری؛ وبالقاف ضرب باطنھا علی باطن الأحری؛ وقیل: با حاء الضرب باأصبعین للانذار والتبیهء وبالقاف 
طەمیعھا للھو ولعب: قاله الزرقانیء قال قيی "الاستذکار": الالتفات مکروہ عند جمیع العلماء إذا رمی ببصرہ؛ وصغر 
عینيه ینا وخمالاً قلت: وھذا إذا لم بحتج إليه قال الزرقانی: وھو مکروہ بإجماع, وا لحمھور علی ھا للتتزیه وقال 
أھل الظاہر: رم إلا لضرورۃء وقال الشیخ فی "البذل": الالتفات قٍ الصلاة علی ثلالة أوحہ أوها: بطرف العین 
فلا بس بە. والثان: بطرف الوحهہ فھو مکروہ. والثالٹ: بحیث تحول صدرہ عن القبلة فصلانته باطلة بالاتفاق. 
ذھب !إلح: فی اُناس من أصحابه بعد ان صلی الظھرء قاله القسطلان "إل بيی عمرو بن عوف" بفتح العین 
فیھما این مالك بن الأوسء اُحد قبیلي الأنصار وہما الأوس وا خزرج وبنو عمرو بطن کبیر من الأوس, فيه 
عدة قبائل؛ کانت منازهم بقباء بسطھم الحافظ لف 'الفتح" "'لیصلح" 9 الیاء بینھم؛ لان رجلین منھم 
تشاحرا کما فی روایة اللسعودي؛ وللنسائی بطریق سفیان عن أبي حازم: ''وقع بین حیین من الأنصار کلام" 
وللبخاري عن روایة محمد بن حعفر عن أبي حازم عن سھل بن سعد: ان أھل قباء اقتتلوا حؾ تراموا با حجارةۃ" 
ولی روایة لە: ''فخرج ك ناس من اصحابہ"ء ومی الطبرانی منھم أبیا وسھل بن بیضاء. 


کتاب الصلاۃ ٠‏ الالتفات والتصفیق لی الصلاۃ عند ا حاجة 


وحائت اللاةٌ ما المُوذْنَ لی أيی کر الصْدیق فقال: صلی لس فأقی؟ 


ہ6 اھ 1 تلذ ۲ طَ 
فقال: نُعْم فصلی ابو ابو بک فجاء 322 اللے نڑے وَالاس ٹی الصلاق فتخلص: حتَی 
وَفَفَ فی الصّفٗ فصَفَق انا کان آُو بَکر لا یلتنفغت فی صلاتہ ا ا ا و ا ا ا 


رحانت الصلاة !لخ: وللطبران: ان ا بر جاء بذلكء وقد أُذن بلال الظھرء وللبخاري بطریق ماد بن زید عن 
أي حازم: "ان ذھب إلیھم بعد ان صلی الظھر" فامراد بالصلاۃ ٹی حدیث الباب العصر ویؤیدہ ما سیأتي 
'"نجاء اللوذن" وھو بلال کما سیأت 'إ! ل آپ رس ' ولأا مد وأی داود وابن حبان بطریق ماد قال ڑ 
لیلال: ےن حضرات العصضر وم آئٹ مقر ایا اکر فیصیں الا ا حدیث: وفیه: ان الوذن یأنِ الإمام لیعلمه 
بحضور ا لحماعةق ''فقال' بلال 7 بکر سے: "أتصلی" ہھمزة الاستفھام 'للناس' استفھمہ؛ لأن فی الوقت سعق 
فھل ییادر إِلی الصلاۃ أو ینتظر البي ٦‏ . وفیه عرض علی الأفضل فی غیبة الإمام ان ینوب عنهہ 'فاقیم" بالنصب 
علی جواب الاستفھام: ویجوز الرفع علی أنہ خبر خحذوف أي فانا أقیم 'فقال' آبو بکر :جيے: 'تعم' ظا نہ ان ال 
یصلیي فی بي عوف وعلما؛ لأنه ػ2ٴ قد أمرہ ان یصلىی, قال النووي: فیه ان الإمام إذا تآخر عن الصلاة تقد 
غیرہ إذا لم نخف فتنة وإنکارا من الإما "فصلى أبو بکر" اي شرع الصلاق ولفظ ا مد فی مسندہ: 'ئم أقام 
فامر أبا بکر؛ فتقدم فلما تقدم حاء رسول الہ تا" وللبخاري بروایة عبد العزیز: 'وتقدم أبو بکر؛ فکبرٹ 
وللطبرانی: 'فاستفتح ابو بکر الصلاة''؛ لظاھر هذہ الأُلفاظ اُن الصدیق کان ق الرکعة الأولی قال الحافظ: وھذا 
یجاب عن الفرق بین القامین حیث امتنع أبو بکر بن ھھنا ان یستمر إماماء واستمر فی مرض موته ؿٛ حین 
صلی خلفه الرکعة الثانیة من الصبح؛ سویے وو و سو ولا لم بعض منھا إلا الیسیر 
یستمر وکذا وقع لعبد الرخمن ؛ بن عوف حیث صلی البی ٴٗ خلفه الرکعة الثانیة من الصبح فاستمر لی 
صلاته هٰذا المعیٰء قاله الزرقانی. 

فسناء ال : أي رجع ”رسول اللہ نٹ" من القباء ”والناس' جملة حالیة أي دخلوا "فی الصلاة" مع الصدیق شب 
''فتخلص” قال الکرمانی: أي صار خالصا من الاشتغالء قال العیيٰ: لیس ھذا ر مھنا بل معناہ فتخحلص من 
شق الصفوف, ”'حؾ وقف ق الصف"' الأولء وقی روایة للبخاري: "فحاء الني کی قِ سرت یشقھا 
شقاء حؾ قام فی الصف الأولٴ ولسلم: 'فخرق الصفوف, حؾ قام عند الصف القدم' 'فصفق الناس' وی 
روایة للبخاري: 'فأخذ الناس ق التصفیح" وہما ععی, قال سھل: اندرون ما جوم ہو التصفیق وبه جزم 
الخطابی وابو علي القالی وا خوھري وغیرھم وادعی ابن حزم نفی ا خلاف ق ذلك کما تقدم مبسوطاء وأغرب 
الداودي, فزعم اُن الصحابة ضربوا باکفھم علی افخاذھم و کان ابو بکر لکمال مخشوعہ واستغراقه فی ا لمناجاۃ 
بربه "لا یلتفت فی صلاته' وذلك ما تقدم ان الالتفات فی الصلاۃ احتلاس من الشیطان. 


کتاب الصلاة ۱ الالطفات والتصفیق لی الصلاۃ عند الحاجة 
فَلمًّا کر الا من الْصلفیق الَفتَ ابو بک ةٗ فرأی رَسُول اللہ ەل فأغَار إلہ 
نول نت آن ان اکٹ مَکاكء فرع ابو بکر دہ فَحَید اللہ علّی کا ار یو 
رسُول اللہ 5 من ن ذلك ٹ كُمْ امتَأخَر حَتّی اسكّوی فی الصصّف وَتَفَدمَ رَسُول اللہ تل 
صلی تو الصَرَف, فقال: "یا ابا بکرا مَا مَتَعَكَ ان تبٔتَ : ٠اذ‏ أَمَرك؟' فقال و بکر: 


۰ العصفیق: قال الباجی: یرید أُنه صفق منھم العدد الکٹیر لا ان کل واحد منھم اکٹر التصفیق؛ "'التفت 
ابو بکر' یئچہ, قال ابن رسلان: وفی روایة اتبالی! "'فلما اکٹروا علم أُنه قد نائھم شیء فی صلاتھم فالتفت, فإذا 
برسول اللہ يْ' 'فرای"' ابو بکر ئجء 'رسول الل"' علی المفعولیة فھم بالرحوع لیلحق بالصف؛ "فاشار إلیە" اي 
لی أبي بکر سثمہ ”رسول اللہ تہ" علی الفاعلیة فیه حواز الاشارة لی الصلاۃء وقد روی عبد الرزاق عن انس وابن 
عمر: ان الیي تل کان یشیر فی الصلاۃ: "ان امکٹ' لفظة: "ان" مفسرة؛ وقال العیی: مصدریق و"امکٹ" أمر 
من للکٹ: والحملة مفعول ل۔_''اشار". "مکانك'' بنصب النون علی المفعولیة أي اشار بالکٹ لپ مکانه ''فرفع أبو 
بکر' بثچہ ''یدیہ" بالخنیق وفیه: ان من آداب الدعاء رفع الیدین؛ "'فحمد اللہ" عزوحل وفیه استحباب مدہ تعا ی 
من تحددت عليه نعمة ''علی ما أمرہ بہ رسول اللہ کل من ذلك' 0 ویختمل 
آنہ جئہ مدہ علی اُن مم یکن اأخطاً ق تقدمه بالاس فی موضع لا یمن فيه ورود الني <ٴ 

ٹم استآخر إخ: اي تاخر أبو بکر بہ من غیر استدبار القبلة قال ابن رسلان: ولفظ النسائی: "م رجع القھقری' 
قلت: وت روایة مسلم: ورجع القهقری ورام حیّ قام ثيی الصف. "حؾ استوی لف الصف" الذي یليه؛ "وتقدم 
رسول اللہ ت٭ٌ, فصلی' قال این عبد البر فی 'الاستذکار": ما تاخر أبي بکر وتقدم البي ا لی مکانہہ فھو موضع 
خصوص عند اکٹر العلماء وکلھم لا بجیزون إمامین لٍي صلاۃ واحدة من غیر عذر حدث بقطع صلاۃ الإمام وی وحب 
الاستخلاف, وف إجماعھم علی ھذا دلیل علی خصوص ھذا الملوضع) لفضل رسول اللہ ل٭. وآنہ لا نظیر لە. 
ٹم انصرف إلخ: رسول اللہ کل من الصلاق ولفظ البخاري: 'فلما انصرف" 'فقال: یا أبا بکر! ما منعك ان 
نثبت" علی إمامتحك "اذ أمرتك؟"' فیه ان الأمر قد یتحقق بالاشارۃ ایض 'فقال ابو بکر'' +بّہ: "ما" نافیة "کان" 
ینبغی "لابن أبي قحافة"' بضم القاف وخفة ا اء المھملة وبعد الألف فاء عثمان بن عامر 7 اي بکر ٠×‏ 
اسلم فی الفتح رق تہ چا وم رس چو و یقول: ما کان لی نحوہ؛ تمقیرا 
7 0 "ان یصلي بین یدي' ' سید ولد آدم 7 سول ا تا وقدامه قال النووي: فیه اُن التابع 
إذا أمرہ ال متبوع بشيءء وفھم منە إکرامه بذلك الشیء لا تحتم الفعل؛ فله ان یترکەہ ولا یکون ھذا مخالفة للأم 
بل یکون ادبا وتواضعا وتحذقا ٹی فھم المقاصد. 


کتاب الصلاۃ ۲" الالتفات والتصفیق لی الصلاۃ عند الحاجة 
یت .سس قحافة اُن یصلی بین بد رسول اللہ کش فقال رسول اللہ کلا: 
نا لی رکم اریم من اللْصفیح مَنْ اه شَئٰء قی صلایب لسم فَإَه إِذَا سبٔح 
الِتَ إِليْه, وَِنمَا التَصْفِيحُ لِلَسَای'۔ 


من التصفیح: بالحاء اللھملة کما سیاتیء ئم أنکر علیھم الاکٹار فی وا راد إنکار جمیعه؛ ما سیاتی من قولہ: "من 
نابە"' قال القسطلان: فمن صفق فی صلانته لم تبطل؛ لأن الصحابة صفقوا وم یامرھم البی کل بالإاعادء لکن ینبغی 
ان یقید بالقلیلء فلو فعل ذلك ثلاث مرات متوالیات بطلت صلانته؛ لأنه لیس ماذونا فی واما قولہ ےل: اکٹرھر من 
'تصعبم مع أھم لم یأمرھم بالآعادة؛ فلأٔھم لم یکونوا علموا امتناعهہ أو راد إکٹار التصفیق من بحموعہ ولا یضر 
ذلك إٰذا کان کل واحد منھم لم یفعله ثلااء قلت: وتقدم ان الفعل الکٹیر مفسد إجماعاً مع الخلاف فیما بینھم لی 
تحدید الکٹیر والقلیلء "من نابہ" أي آصابه "شی" عارض "فی صلاته فلیسیح" أي فلیقل: سبحان اللہ کما في 
روایة البخاري؛ قال ابن رسلان: اي فلیسبح الرحل و کذا ا خنٹی کما ہو ظاھر اللفظ والقیاس ان یصفق؛ 
لاحتمال ان یکون امراف فلا یجھر بالتسبیح کما صرح بە القاضی 5 الفتح نی ”احکام الخیالی''ء واستنبط من ابن 
عبد الیر جواز الفتح علی الإمام؛ لأن التسبیح إذا جاز جاز التلاوۃ بالڈوی؛ وقال فی "'الاستذ کار": ذکر الطحاوي 
ان الثوري وأیا حنیفة وأصحاہما کانوا یقولون: لا یفتح اُحد علی الإمامء قالوا: فإن فتح لم تفسد صلاله وروی 
الکرخی عن أصحاب أبي حتیفة: ەم لا یکرھون الفتح علی الإمام؛ وقال مالك والشافعی: لا بس بە؛ قال 
القسطلان: التسبیح للرحال؛ وھذا قال مالك والشافعی وأ مد وأبو یوسف والحمھورہ وقال ابو حنیفة ومحمد: من 
نی بالذکر حوابا بطلت صلاته وإن قصد يہ الإعلام بأنہ ٹی الصلاة لم تبطل, فحملا التسبیح المذ کور علی قصد 
اإإعلام بأنہ ٹِی الصلاق و ملا قوله: "من نابە"' علی نائب مخصوص والأصل عدم ھذا التخصیص. 

إذا سبح اخ: احد "التفت" بضم التاء الأوئی علی بناء انحھول "إليه' وق روایة للبخاري: فإنه لا یسمعه اُحد 
إلا التفغت؛ "وإنما التصفیح"' ھکذا فی جمیع النسخ افندیة الموجودة عندنا با حاء المھملة ھھناء وفیما تقدم من لفظ: 
'اکٹرئم ٹی التصفیح"ء وھکذا ضبطہ ضبطہ العلامة الزرقانی بالحاء المھمل وقی بعض النسخ ا لمصریة: بالقاف بدل الحاء 
وھکذا فی البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وذکر العیيٰ اختلاف الرواۃ فی ذلكء وا ععیٰ, 
فلا إشکال "للنساء'' قال ابن عبد البر فی "الاستذکار": السنة لمن نابہ شیء فی صلانه ان یسبح ولا یصفق 
وھذا ما لا خلاف فیه للرحال, وأما النساء فالعلماء اختلفوا فی فذھب مالك وأصحابه إلی ان التسبیح للرحال 
والنساء علی ظاہر قوله: "من نابه شيء'' وھذا علی عمومہ ٹی الرحال والنساءء وتاولوا قوله: 'فإِن التصفیح" أي 
التصفیح من اعمال النساء خارج الصلاة علی جهة الذم لہ وقال آخرون منھم الشافعی وا حجسن بن حي 
وجماعة: إِن اطرأة إِذا ناتھا شیء تصفق. 


کتاب الصلاۃ "٣‏ ما یفعل من جاء والإمام راکع 
۳ - مالك عَنْ نافع: ان عبد اللہ ابْنَ عُمَر لَمْ يَكنْ يَلتَفت فی صّلاتہ. 
٥٤‏ - مالك عَنْ أَبي حعفر القارئ أَنَه قال: کَنےٗ أصّلی وَعَبْد اللہ بن عَمَرَ 
ورائي, ولا اسم بەہ فَالَفَتٗ فَعمَرَنِ. 
٠ 7‏ 

ما يَفعل مَن جاء وَالامَامُ اك 
-٥‏ مالك عَنْ اہن شِھُاپ: عَنْ بی أُمَامَة بن سَھّل بُن حُتيْفء آَنهُ قَالَ: دَھَل 
یڈ بْْ ایپ الْمَسْجد فَوَحَد الاسْ رُکوعًاء فَرَكَع؛ تم دَبٌ خی وَصَل الصّف. 


َ‫ کے ورے۔۔ گن و اشاةامےے۔ ۔ھم کے ط َ‫ ر7 
۷٦‏ مَالك آئەه بلعَه ان عَبْدَ الله بْنَ مَسُعُودٍ کان یَدِبَ راکھا. 


م یکن یلعفت: أحرج ابن عبد البر عن نافع قال: سٹل ابن عمر دثئر "کان البي کُ یلتفت ك الصلاة؟ قال: لا 
ولا ٹی غیر الصلاة' وابن عمر ت گر کان شدید الاتباع لە جات ورائی: أي خلفی "ولا اشعر بە" یع لا اعرف 
وجودہ ھناكء 'فالتفت" بصیغة التکلم 'فغمزقي" وقی روایة مصعب: "فوضع یدہ فی قفاي؛ یع اُشار إليه منکرا 
لفعله وآمراً لە یإقباله علی الصلاق قال الباحی: ولعل ابن عمر شر لم یکن فی الصلاق وإنما کان جالساً ورا*؛ 
وأبو حعفر یتنفل؛ فأنکر عليه الالتفات: ولو کان ابن عمر ٹر ٹی صلاة ما اشتغل مھا عن الانکار عليه. 

ما یفعل من جاء !لخ: والروایات الواردة فیه صریحة فی أنہ یشترك مع الإامام فی الرکوع؛ وتقدم ان مدرك 
الرکوع مع الامام مدرك لتلك الرکعة عند ا حمھوں وغرض الترجمة کما یظھر من ملاحظة الروایات: اُن 
مدرك الإمام فی الرکوع ھل ییتدئ الصلاة خلف الصف,ء أو یدخل ق الصف وإن فاتته الرکعة؟ 

اللسجد !حح: بالنصب ''فوجد الناس' قی الصلاۃ "رکوعا" جمع راکع 'ف رکع" زید قبل ان یصل إ ی الصف! ما حاف 
ان یسبقه الإامام بال رکعف 237 دب" قال اٹ حد: دب یدب دبا ودبیبا: مشی علی ہینته. ''حؾ وصل الصف'' ي 
راکعا یع مشی ٹ حالة الرکوع دبیبا حؾ وصل الصف. 

کان یدب راکعا: وروي عن آأبي ھریرة ىئچہ خلافہ أخرج ابن عبد البر عن الأعر ج؛ قال: قلت لأبی ھریرة دؤچے: 
یرکع الإامام وم أصل إلی الصف ا فارکع؟ فاحذ برحلي قال: لا یا اعرج! حؾ تاذ مقامك من الصف: قال: 
وقد روي قول أبي ھریرۃ مرفوعا إلی الني ئل قال: إذا جاء أحدکم الصلاة فلا برکع دون الصف: حؾ یاخذ 
مکانە من الصف. واستحبه الشافعي وأحاز مالك واللیث للرحل وحدہ ان یرکع ومشی إِل الصف إذا کان 
قرییاء وکرهه أبو حنیفة والثوري للواحد؛ وأجازہ للجماعة کذا فی "'الاستذکار" ومعیٰ إجازة الإمام أبي حنیفة 
للحماعة أنھا تکون صفاً لحالہھاء واختلفت الروایات عن الإمام مالك ٹی السألة کما ذ کرھا الباحي. 


کتاب الصلاۃ نکھ ما جاء لی الصلاۃ علی السی ک٭‌ 
ما جاء کی الصلا علی النی ا 

کہا مصحم ےم اثاء ٤٤‏ پا -- ٠‏ ےً 0 ح“ّ 

۷ ۔- مالك عَنْ عبّدِ اللہ بْن أبي بکر بنِ محمّد بنِ عمرو بْنِ حزمء عَنْ أبيه؛ عَن 

عَمْرو بْن سُلیٔم الرَرَقيٌ؛ آنه ال: أخْرني او حُمَیْدٍ السّاعدئٰ, أنَهُمْ کے لله! 


کَیْف صَلّي عَليْك؟ فقَال: 'فُولُوا: اللَهْمٌ صَل عَلی مُحَمَبٍ وَاُزواجہ وَدرینہ . 


کیف نصلی !خ: أي کیف اللفظ الذي یلیق بشأنك وق "الترمذي' وغیرہ عن کعب بن عحرة: ما نزلت: ×!ں 
سے وملالکنڈھ والأحراب:٥),‏ قلنا: یا رسول اللہ! قد علمنا السلام؛ فکیف الصلاة؟ ا حدیث: قال ا حافظ: اختلفوا 
ٹی امراد بقوفم: "'کیف' فقیل: المراد: عن معیٰ الصلا وقیل: عن صفتھاء قال ابن عبد البر: سألوہ ما احتمل 
لفظ الصلاة من ا لمعانیِ. وإليه مال عیاض؛ إذ قال: ما کان لفظ الصلاة ا امور بھا یحتمل ال رمة والدعاء والتعظیم 
سالوا باي لفظ تودی ھکذا قال بعض ا مشایخ کذا قي "الفتح"ء وقال الباجی: الصلاۃ فی کلام العرب: الدعاء 
وال رمق إلا اُن الصلاة اي أمرنا بھا ھی الدعاء وإنما سألوہ عن صفة الصلاة لا عن جنسھا؛ لأنھم لا یؤمرون 
بالرمة وإنما یؤمرون بالدعاء؛ إلا اأُن الدعاء بألفاظ کثیرۃ وعلی صفات حتلفة فسالوا ہل لذلك صفة تختص بە؟ 
ناعلمھم ان اللشروع فی ذلك صفة مخصوصۃ. قال الحافظ: وھو أظھر؛ لأن لفظ "کیف" ظاہر فی الصفة وأما 
ابحنس فیسال عنه بلفظ "ما وبه جزم القرطی, فقال: ہذا سوال من أشکلت عليه کیفیة ما فھم أصله. وا حامل 
مم علی ذلك ان السلام ما کان بلفظ خصوص: فھموا من اُن الصلاة أیضا تقع بلفظ خصوص فوقع الأمر کما 
فھموا؛ فإنہ 35 لم یقل حم: قولوا: الصلاة عليك ایھا النيي ورمة اللہ وبركاتہ ولا الصلاة والسلام عليك بل 
علمھم صیغة أحری؛ کذا لی ''الفتح" قلت: شی الستوال ےتیل آمورا متعلادة الأاول: ما تقدم من کلام عیاض 
وابن عبد البر: ان لفظ الصلاة کان مشتر کا بین المعانی؛ والثاتی: ما أشار إليه کلام الباجی ا متقدمء والئالٹ: ما 
أحرحه اہن جریر عن عبد الرمن بن بی کثیر بن اي مسعود الأنصاري ىئچہ قال: "سا نزلت: ان ال 
وِمالکكتمٰبه قالوا: یا رسول الا ھذا السلام قد عرفناہ فکیف الصلاہ علیك؟ وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك 
وما تاخر؛ قال: فولوٴ: موس سی غس.. ا حدیث: فعلم أُەم فھموا من لفظ الصلاة الاستغفار رط 
الذنب وکان منفیاً فی حقہ 3. فاحتاجوا إل السوالء واختلفوا فی مع قوغم: ھذا السلام قد عرفناء فقیا 

سلام التحلیلء وقیل: غیر ذلكء 8 عندي؛ وعليه ا حمھور: اُن المراد ما فی التشھد: "'السلام عليك أیھا 
الیی و رمة اللہ وبرکاتہ' وقد علموا التشھد قبل ذلك: وسیات ف الحدیث لت والرابع: ما قاله الطیبی: أُن 
مع قول الصحابی: ”علمنا کیف السلام علیك؟' 'أي پی قوله تعا ی: و ابو او و فلا ا عيْہ ا (الاحزاب:٥٥٤)‏ 
فکان السوال عن الصلاۃ علی الآل؛ تقر فا غم حکاہ الحافظ م ردہ. 


کتاب الصلاۃ رھ ما جاء فی الصلاۃ علی الئی ٭7: 
ا 8 ۔۔ یت ٠‏ تےے۔ گا یں رےَ رکع٥۔‏ لہ کے و ہیں ری 
کما صلیٰت علی إِبْرَامِیم وَبارك علی محمبٍ وازواجه وَذْرَیته؛ کما بارکت عَلی 


7 : رق موھج ۰ 
آل ٌََ کھ یس تا 


جھوروں سور ا رو الل کے ق میس مد 


ر۔ى ےے ٠ ٦‏ 
کے ہت ۴ 


مرا ال ان صلی عَلَيْكَ یا رَسُول الل! تا 


ان عُبَادََ فقال لهُ بشِیر بْن سَعٍَ: :و 
کما صلیت !خ: اشکل فی التشبیه؛ لآن الأصل ان المشبه دون المشبه ب زازائع ھن کین لأن عمدا ٭3 
وحدہ أفضل من إبراھیم وآل واحیب بأنه قد یکون عکسہ کما فی قوله تعالیل: عمش الورہ کمشکاذ فی 
مصبا و . تور:٥)‏ وآأین نورہ تعا لی من نور ا مشکاةء وبأنە قاله قبل علمه بأنه أفضل کما بسطےہ الزرقاني؛ او 
قاله تواضعاء أو التشبیه فی اصل الصلاۃ لا القدر ورححہ ق ”الفھم" أو باعتبار الشھرۃ ق العا لم فھو من باب 
إلحاق ما لم یشتھر بما اشتھر؛ لا من باب إِ حاق الناقص بالکاملء ویویدہ ختم الدعاء؛ فإنه لم یقع ٹی العالمین إلا نی 
ذکر إبراھیم دون ذکر آل محمد 27. 
وبارك !خ: قال الباجی: البرکة فی کلام العرب التکٹیر فیحتمل أُن یراد به تکٹیر الثواب هم ورفع درجاتھم ویحتمل 
نکر عددمم مع توفتھی وقال الأباري: بی ری رہ سب و جو ھی فیکون ا لعیٰ طھرھم: قال تعالل: 
طإنما رید ال یذھب علک الڑخس آھں ایت وبصہ رکم تطھیر مہ زالاحراب:۳۳). وقیل: الراد ثبات ذلك ودوامھم 
من قوضم: برکت الابل أي ثبتت علی الأرض وقال الحافظ: امراد بالبرکة ھھنا الزیادة ٹی الخیر والکرامة وقیل: 
التطھیر من العیوب والت ز کی وقیل: إِلبات ذلك واستمرارہ من قوفم: "'برکت الابل" وبە میت برکة ا ماء بکسر 
لہ وسکون الثائیة؛ لإاقامة ا ماء فیھاء وا حاصل: أُن المطلوب اُن یعطوا من الخیر أوفاہ وأن یثبت ذلك ویستمر 
دائمأء قال السخاوي: وم یصرح أحد بوجوب قولە: 'وبارك علی حمد' فیما عثرنا عليهہ غیر ان ابن حزم ذکر 
ما یفھم منه وجوھا فی ا حملق فقال: علی ا مرء ان یبارك عليه کل ولو مرة فی العمر وظاھر کلام صاحب "الف" 
من ال حنابلة وجوھا فی الصلاقء قال انجحد الشیرازي: الظاھر ان اُحدا من الفقھاء لا یوافق علی ذلك: قاله الزرقانِ: 
قلت: لکن عد فی "نیل ا ارب" من الأرکان قول: "'اللھم صلی علی محمد" وعد من السنن الصلاۃ علی البی ػئُّ 
ٹی التشھد الأحیر وعلی آلە والبرکة عليه وعلیھم والدعاء بعد وم بصرح ق "لغ" وجوب الب رکة. 
فرط 1ح بفتحات كت ال علی الفاعلیة والمفعول قوله: "ان نصلی عليك یا رسول اللہ "ا بقوله عزوحل: 
ا رالأحراب:٥۵)‏ چھو ا زاد ا حاکم وغیرہ: اذا خن 
صلینا عليیك ٹی صلاننا 'قال" ابو مسعود: نکر[ حتمل ان سکوتہ 2 کان حیاغ وتواضعا؛ > 


چیا 200 املع صلو کٹ نت 


کتاب الصلاةۃ ہک ما جاء لی الصلاۃ علی النی تل 
ف_كَیْف مُصلی عَليْك؟ قال: فسكکت زسول اللہ پچ خی متا ان لَم يسا تم قال: 
ولوا: الم صَل عَلّی مُحمّد وَعَلی آل مُحٍ کَمَا صلیْتَ عَلی الرَامِيمٌ وََارِ 
لی مُحْد وَعَلی ال تح کُمابَارکت عَلی آل للزاھیم ف لی اك حَیبأً 
۰۹ حر ےا وت کی ریت عَبْدَ اللہ بٰنْ عُمَرَ يَقَفُ عَلی قبْر 


ْيٌ تک نیٔصلي عَلی الْيٌ کڈ وَعَلَی أبي نکر وَعُمر 


- إذ فی ذلك الرفعة لە: وبتمل ان لم یکن عندہ نص ق ذلك إذاء فینتظر ما یأمرہ اللہ تعا لی فیهہ ویؤیدہ ما وقع 
عند الطبري من وجه آخر ثيی ھذا الحدیث: 'فسکت حیؾ جامہ الوحي" کذا فی 'الفتح". 'حی تمینا' أُي وددنا 
"نہ "اي بشیرا "م یسالہ' چٹ عن ذلك: عافۃ آنہ گٹ لم برض السوال: وشق علیہ ما نقرر عندھم من الٹھي 
عن ذلك کما ذکرہ ا لحافظ بی تفسیر قوله تعالی: چا تشالوا عنْ شْیَا ہك (ائدة:١۱۰).‏ "ٹم قال: قولوا" قال 
الزرقانی: الأمر للوجوب اتفاقاء فقیل: ق العمر مرق وقیل: فی کل تشھد یعقبه سلام؛ وقیل: کلما ذکر !لح کما 
سیأت مفصلا. 'اللھم صلی علی حمد" با یلیق بە. واختلف پ زیادة لفظ السیادة فی أول وإن سلوك الدب 
وی؛ قال “ي ''الدر المختار"': وندب السیادة؛ لأن زیادة الاخبار بالواقع عین سلوك الأدب؛ فھو أفضل من ترک 
ذکرہ الرملی الشافعی وغیرہ: وما نقل: "لا تسودوق فی الصلاة" فکذب, قال الشامی: واعترض بأن هذا مخالف 
مذھبنا؛ ما مر من قول الإمام من أنه لو زاد فی تشھدہ أو نقص کان مکروھا قلت: فيه نظر؛ فإن الصلاة زائدة 
علی التشھد لیس معه نعم! ینبغی علی ھذا عدم ذکرہ فی "اشھد ان محمدا عبدہ ورسوله". 

وعلی أبي بکر اإح: قال الباحی: ھکذا روی بجی بن ی؛ وتابعه غیرہء قال الزرقاني: نکر العلماء علی بجی ومن 
تابعہ لی الروایق قالوا: ونھا رواہ القعنبی وابن بکیر وسائر رواۃ "الوطا": 'فیصلی علی الني تل ویدعو لابیي بکر 
وعمر' ففرقوا بین لفظ "یصلی" و'یدعو" ولعل إنکارھم من حیث اللفظ الذي خالفه فیه الحمھورہ فتکون 
روایته شاذق وإلا فالصلاۃ علی غیر البي تجوز تبعا کما هھناء وإنما الخلاف فیھا استقلال. انتھی ختصرا. وبوب 
البخاري لی صحیحہ باب ھل یصلىی علی غیر الیی يػٌُ: قال الحافظ: اي استقلالاً أو تبعا ویدخل فی الغیر 
الأنبیاء: والملائکة والمومنون: أما الأنبیاء فورد فیھا أحادیث؛ منھا: حدیث علی ٴ ےہ فی دعاء حفظ القرآن, ففیه: 
وصل علي وعلی سائر النبیین, أُخرجه الترمذدي والحاکم وحدیث أبي ھریرۃ رفعہ: صلوا علی أنیاء ا حدیث 
احرجه إ ماعیل القاضی بسند ضعیف؛ وذکر ا حافظ عدة روایات قي الباب؛ وتکلم علیھا بالضعف؛ م قال: 
وثبت عن ابن عباس تثچر اختصاص ذلك بالنی کہ أحرحہ ابن أبي شیة عن عکرمة عنہ قال: "ما أعلم الصلاۃ - 


- تتبغی علی احد من اأحد إلا علی الني ّ٘ وھذا سند صحیح وحکی القول بە عن مالكء وقال: ما تعبدنا 
بہ وجاء نحوہ عن عمر بن عبد العزیز وعن مالك یکرہء وقال عیاض: عامة اھل العلم علی ال حواز. قال القاضي 
عیاض: عامة اھل العلم متفقون علی جواز الصلاۃ علی غیر البي کكّ وق "الدر الختار": لا یصلی علی غیر 
الأنبیاء ولا غیر الملائکة إِلا بطریق التبعء قال ابن عابدین: لان فی الصلاة مع التعظیم ما لیس فی غیرھاء ولا یلیق 
ذلك بمن یتصور منە ال خطایا والذنوب إلا تبعاء بان یقول : اللھم صل علی محمد وآله وصحبه وسلم؛ لأن فیه تعظیم 
اليی کل واما اللومنون فقال الحافظ: اعتلف فیەء فقیل: لا تحوز مطلقاً استقلالأء وتحوز تبعاً فیما ورد بە سے أو 
ا حق بە؛ لقوله تعالل: لا ای 7 وھ ست (انور:۴٦),‏ ولأنه ا علمھم السلام قال: السلام علینا 
وعلی عباد اللہ الصالحین, وا علمھم الصلاۃ قصر ذلك عليه وعلی اُھل بیتە؛ وھذا القول اختارہ القرطي فی 
'لفھم"ء وابو للعال ی من ا تابلق وھو اختیار ابن تیمیة وقالت طائفة: تحوز تبعا مطلقاء ولا تحوز استقلالاء وھذا 
قول أبي حنیفة وجماعق وقال طائفة: تکرہ استقلالاً لا تبعاء وھي روایة عن مد وقال النووی: هو خلاف 
الأول؛ وقالت الطائفة: تحوز مطلقاء وھو مقتضی صنیع البخاري؛ وروي عن ا حسن وبجحاھد ونص عليه 4 فِِ 
روایة أبي داود ویە قال إسحاق وآبو ثور وداود والطبري؛ تم اعلم قال فی "البدائم": الصلاۃ علی الیي تک 
الصلاۃ لیست بفرض عندناء بل ھی سنة مستحبقء وعند الشاقعی فرضء وھی "اللھم صل لی عصدً: واج 
بفولہ تعال: لیا کا لّذِينَ آمنُوا صّلوا عَلیْه زفاحراب:٥)؛‏ ومطلق الأمر للفرضیةء وقال ک: لا صلاۃ لمن لم یصل 
علی قی صلانہہ ولنا: ما روینا من حدیث ابن مسعود وعبد اللہ بن عمرو بن العاص: "ان البي ئک حکم بتمام 
الصلاۃ عند القعود قدر الدشھد من غیر شرط الصلاۃ علی البي کت ولا ححة ف الایة؛ لأن امراد منھا الدب 
بدلیل ما رویناء وروي عن عمر وابن مسعود دہثجر أنھما قالا: الصلاۃ علی النی لُّ سنة ٹٍ الصلاق علی ان الأمر 
لا یقتضي التکرار بل یقتضي الفعل مرۃ واحدةء وقد قال الکری من أصحانا: إن الصلاۃ علی الي لے فرض 
العمر کا حج؛ ولیس ف الایة تعبین حالة الصلا والحدیث حمول علی نفی الکمال کقولہ چھڑ: لا صلاۃ لحار 
اللسجد إلا فی المسحد وبە نقولء قال ا حلي: والتشھدات المرویة عن ابن مسعود وابن عباس وأبی ھریرة وحابر 
وأبی سعید وأبي موسی وابن الزبیر ىہ لم یذکر فیھا شیء من ذلك؛ وما روي عنە ٌ: لا صلاۃ من م یصل 
علي أخرجه ابن ماج ضعفه أھل ال حدیث کلھم ولو صح فمعناہ کاملق أو لن لم یصل علي في عمر؛ 
وا حملة لیس لە دلیل یدل علی الفرضیة ٹی الصلاة اصلاء ولا خلاف آھا تفرض ف العمر مرة. وبسط الشو کان 
قی "الیل" الکلام علی دلائل الوحوب والاعتذار عٹھاء وقال فی آخرہ: وا حاصل أنە لم یثبت عندي من الأدلة ما 
یدل علی مطلوب القائلین بالوحوب وعلی فرض ثبوتہ فترك تعلیم السيء للصلاۃ لاسیما مع قول ہگ إذا 
فعلت ذلك فقد ثمت صلاك قرینة صالحة لحمله علی الندب؛ ونحن لا ننکر ان الصلاۃ عليه ک من اأحل 
الطاعات اليٍ یتقرب ھا الخلق إی ال حالق؛ وإنما نازعنا ٹی إُبات واحب من واجبات الصلاة بغیر دلیل یقتضیه؛ حخافة 
من التقول علی اللّبما لم یقلء ولکن تخصیص التشهد الأخیر بھا ما لم یدل عليه دلیل صحیح۔ 


کتاب الصلاۃ ۱۸ء العمل لی جامع الصلاۃ 


العَمْلٌ قی جامع الع لصلاة 
۰٠‏ - مَالك ناقھا عَنْ ا مر اذ مود للع دک ھی 


قبل الظھر رکعتین: وی حدیث عائشة: "کان لا یدع أربعا قبل الظھر" رواہ البخاري وغیرہ قال الداودي: هو 
حمول علی ان کل واحد وصف ما رأی وما قیل: "حتمل أن ابن عمر مر نسي الرکعتین من الأربع' بعید جداء 
قاله ا حافظ ورجحح من عند نفسه أنه حمول علی اختلاف الأحوال ویجتمل أنه کان یقتصر قی الملسجد علی 
کعتین, ویصلىی ق بیتە اُریعاء وقال ابن القیم فی "افدي": وھذا اُظھر یع إذا صلی فی بیته صلی أربعاء وإذا صلی 
تی اللسجد صلی رکعتین, وقیل: یصلىی تی البیت رکعتین؛ ویخرج إی المسجد فی رکع رکعتین, فاقتصر ابن عمر اہر 
علی الثان وجمعت عائشة کلیھماء قال ابن جر و سو من أحواله وال رکعتان ٹی قلیلھاء قلت: ما 
قاله ابن جریر ہو الظاھر؛ لأن الروایات فی صلانہ کل أربعا اکٹر من الرکعتین. آوہیڑھا رکعتین' وللترمذي؛ 
وصححہ من حدیث أآم حبییة نر فرقوعا: ام حافظ علی ریع رکعات قیں الظہر واریع نعدھا۔ جرمہ الا علی 
نا وأخرحه أبو داود والنسائي وابن ماحه وغیرھم وال مع بینھما: أنە کل صلی ر کی مرة وأربعا أخری؛ بیانا 
للحواز؛ لأن الأمر فیه علی التوسع لکن الاکٹر من فعله ےل بعد الظھر رکعتینء وفیه حدیث علی ىہ التقدم قبل 
ذلك وحدیث الباب نص فیە ویؤیدہ أیضاً حدیث أُم حبیبة الات ٹی بعث الروانب ٹم لم یذکر قی الحدیث الصلاة 
قبل العصرہ وروی ابو داود من حدیث أبي الثی؛ عن ابن عمر ت٥ر‏ قال: قال رسول اللہ 5: رحم ال امرا صی 
قیں العصر اریعا۔ وھکذا أخرجہ الترمذي؛ وإل ابن عمر اىثچر نسبه فی "الشکاة"' وتبعه القاري: وما قال الزرقان 
تبعا للحافظ: روي عند أ مد وأبی داود والترمذي وصححہ ابن حبان عن أبي ھریرۃ مرفوعا: رحم الّ امرأ صلی 
قبل العصر أربعا. فالظاہر عندي أُنہ وھم؛ لأن الروایة فی تلك الکتب من مسانید این عمرء وأخرج أبو داود من 
حدیث علی ا ئم: "کان ایی ثّ یصلی قبل العصر رکعتین'' قال العیی: وروی أبو نعیم من حدیث ا حسن, عن 
أبي ھریرۃ مرفوعا: من صلی قیں العضر أریع رکعات غفر اللہ عروجر لہ معفرة عزما۔ والحسن لم یسمع عن أبي ھریرۃ. 
'وبعد المغرب رکعتین' ولفظ "قی بیتہ" لم یقل نی والقعنی وأما سنة اللغرب فقد روی الترمذي من حدیث ابن 
موم أنه قال: ما أحصی ما سمعت رسول اللہ تل یقراً ٹی الرکعتین بعد الْغرب: وال رکعتین قبل الفحر ب-هِاقر ب 
ھا الْکافرو ںہ (لکافرود:) ول هر ال اح والاسلامر:١)‏ وأخرجه ابن ماحة أیضاء وھاتان الرکعتان من السنن 
الوکدة وبالغ بعض التابعین فیھماء فروی ابن أبي شییة فی مصنفه عن سعید بن جبیرہ قال: رم لے ا و 
للغرب سخشیت ان لا یغفر لی. 'وبعد صلاة العشاء رکعتین' زاد ابن وھب وغیرہ لفظ "فی بیتہ"' ھھنا أیضا. 


کتاب الصلاۃ لک العمل لی جامع الصلاۃ 
وکان لا یُصَلي بَعْد الحْمُعَةِ حَتٌی یَنصرِف فی زكعٌ رَكَعتيِن. 


حتی ینصرف: أي من السجد إلی البیت؛ قال ابن بطال: وا حکمة فی ذلك اُن ا لحمعة ما کانت بدل الظھر 
واقتصر فیھا علی رکعتین ترك التنفل بعدھا فی السحد؛ خشیة ان یظن اما اليي حذفت؛ 'فیرکع رکعتین" 
والرواتب اللوکدة عندنا ا حنفیة ثنتا عشرۃ رکعة قال فی "الدر الختار"': وسن موکدا أربع قبل الظھر بتسلیمة 
ورکعتان قبل الصبح وبعد الظھر واللغرب والعشاء. وقی "'الکنز": السنة قبل الفجر وبعد الظھر والمغرب والعشاء 
رکعتانء وقبل الظھر أربع؛ فقد علمت ما تقدم أُن الأئمة الثلالة <ژّ۔ القائلین بتوقیت الرواتب لم بختلفوا فیما 
بینھم إلا فی تحدید الراتبة قبل الظھر فقالت ال نفیة: أُربعء وقال الشافعی وأ مد: رکعتین؛ وتقدم تحت حدیث 
این عمر یر ما قال ابن حریر: إِن الأریع اکٹر من فعله کل . ورکعتان قلیل؛ وتقدم أیضاً ما یقوي قوله من 
الروایات ویؤید ا حنفیة نصاً ما رواہ ا لحماعة إلا البخاريی من حدیث أم حییة ‏ تر انھا معت رسول ال ت٭٭ے 
یقول: ما ام عید مسم یصلي لف کر یو اشن مْر رَكمةاسرَغا زین الل الہ بیطا زی اخنة. لمسلم وأبی داود 
وابن ماج وزاد الترمذي والنسائی: آریعا قبں الضھر ورکعتین بعدھا۔ ورکعتین بعد امٰغرب۔ ورکعتین بعد 
العشای ور کعتین قبل صلاۃ الغدا وعن عائشة ہر قالت: "کان یصلي قی بييٌ قبل الظھر ا 5 بخرج 
تع رق م ران تعلی ر کس وکا رصلی بات قرب م ول ہبی رکمن ویضلی بای 
العشاء ویدخل بیيي فیصلی رکعتین'ء الحدیث للمسلم وأبي داود وللترمذدي بعضہہ کذا فی "جع الفوائد وقد 
بسط فی ''حاشیة مسند أبي حنیفة" تخریج الروایات الصریحة فی الأربع قبل الظھر وقال: إنە ٥ل‏ کان یصلی 
الأربع فی البیت؛ فروتا الأزواج المطھرة وإذا دخل الملسجد رکع الرکعتین تحیة ال لسحدہ فظنھما ابن عمر تئچجر 
سنة الظھر وم یعلم بالأربع اي صلاھا ٹي البیت؛ ویمکن ان یکون مطلعا علی الأربعء لکنە ظنھا صلاۃ فٍء 
الروال وأن الأحبار إذا تعارضت صیر إلی آٹثار الصحابق واکٹرھم علی الأربع کما نقلنا عن الترمذي وآأن 
الاحتیاط لپ العبادة ہو الثبوت؛ وأن الأزواج اعرف و ھذا البات من این عمر لوقوعھا ٹی البیت وأن علیا عق 
اعلم من ابن عمر دشر وأفقہ وادخل منە عليه ٭ل. وبعد ذلك فاعلم أولاً قال ابن عبد البر: قد احتلف الآثار 
وعلماء السلف ٹي صلاة النافلة ٹی للسحد فکرھھا قوم ھٰذا ا حدیث: والذي عليه العلماء أُنه لا باس بالتطوع 
فی اللسجد لمن شاء إلا أفھم بحمعون علی ان صلاة النافلة فی البیوت أفضل؛ لقولہ ک: صلات الرحل ٹی بینە 
ٹی مسحديی الا انکتوبق وقال الحافظ تحت حدیث الباب: استدل بە علی ان فعل النوافل 
اللیلیة فی البیوت أُفضل من المسجد بخلاف رواتب الٹھار وحکی ذلك عن مالك والثوري: والظاھر ان ذلك لم یقع 
عمدا وما کان ػُ یتشاغل بالناس فی النھار غالبا وباللیل یکون نی بیته غالبا وأغرب ابن أبی لیلی فقال: لا بحزئ 
سنة اللغرب فی الملسجد حکاہ عبد اللہ بن ا مد عنه عقب روایته؛ لحدیث محمود بن ولید رفعه: إِن اٹ رکعتین بعد الٰغرب 
من صلاة البیرٹ. وتقدم قبیل باب ما حاء ق العتمة والصبح: ان الأفضل ق التطوع البیوت عند ا حنفیة مطلقاً. - 


۲ 
افضا ھ٠‏ صلاله 
سیر ہت 


- قال ابن نحیم فی "'البحر": الأفضل تی السنن اُداؤھا فی المنزل إلا التراویح وقیل: إِن الفضیلة لا تختص بوجه 
دون وح وھو الأصح لکن کل ما کان ابعد من الریاء وأ جمع للخشوع والإاخلاص فھو أفضل کذا ف 
"الٹھای وقی "ا خلاصة" ٹی سنة الغرب: إن خاف لو رجع إلی بیته شغله شان آخر يات بھا ٹپ السحد 7 
کان لا بخاف صلاھا فی المنزلء وکذا قی ساثر السٹن حقؾ ال معة والوٹر قی البیت أفضل۔ وقال فی "الدر 
مختار": الأفضل ىپ النفل غیر التراویح المنزلء قال ابن عابدین: شمل ما بعد الفریضة وما قبلھا؛ ‏ حدیث 
الصحیحین: علیکم بالصلاۃ فی بیوتکم؛ فان خیر صلاق اطٗرء فی بیته إِلا اللکتویق وأخرج ابو داود: صلاۃ المرء لی 
بینہ آفضل من صلانہ فی مسحدي ھذا إلا اْکتویق قال ا حلبي: وقی سنن أبي داود والترمذي والنسائی: أنەہ لَة 
ای سرت اھر می مامت شاف قاط رآھم یسبحون, فقال: ھذہ صلاہ البیوت: ورواہ 
این ماحه عن حدیث رافع بن خدیج فقال فیه: ارکعوا ہاتین الرکعتین ٹی بیوتکم. قلت: وھذہ کلھا ححة 
مور فی قوغم: إن التطوع فی البیت أفضل, ولا کرامة فی اللسحدہ وشتان ما بین الکروہ وغیر الأفضل وقد 
قال ابن الملك: فی زماننا إظھار السنة الراتبة أولی؛ لیعلمھا الناسء قال القاري: أي لیعلموا عملھاء أُو لثلا ینسبوہ 
إلی البدعق ولا شك اُن متابعة السنة أُولی مع عدم الالتفات إلی غیر ا مو ی. قلت: لا شك فیما قاله القاري؛ لکن 
الضروریات تبیح ا حظورات: فالوجه عندي ىف ھذا الزمان إیقاع الرواتب فی المساجد سیما للمشایخ؛ لأن الناس 
تبع ھم فیترکون فعلھا ٹی اللسجد؛ اتباعا غم ٹم یترکونھا رأسھا؛ للتوان فی الأمور الدینیة سیما التطوعات؛ 
فلیس فیما قاله ابن الللك إلا إشاعة السنة لا ترك التابعق وتقدم عن "'البحر' ان الفضیلة لا تختص بوجه دون 
وحه فتامل, ولا بعد فی ان ھذا الاختلاف یتفرع علی ما قال العبيٰ: اختلف ف السنن کالوتر ورکعي الفحر 
ہل إعلافما أفضل ام کتماففما؟ حکاہ ابن التین. ٹم اعلم ثانیا: قال ابن عبد البر فی "'الاستذ کار": إن الفقھاء 
اختلفوا ٹی التطوع بعد ا حمعة خاصة فقال مالك: ینبغی للإمام إذا سلم من اعت یدخل منزله ولا یرکع 
تی اللسجد وی رکع الرکعتین فی بیته إِن شاء وأما من خلف الإمام فاحب !لی ایض ان ینصرفوا إذا سلموا 
ولا یرکعوا یِ اللسحد فان رکعوا فذلك واسع؛ وقال الشافعی: ما اکٹر الصلي من التطوع بعد ا حمعة فھو 
أحب إلی؛ وقال أبو حنیفة: یصلی بعد ا معة أریعاء وقال فی موضع آخر: ستاء وقال الثوري: إِن صلیت أُربعا 

از سا لع وفال افو لن أحب إلی ان یصلی بعد ا حمعة ستأء وإن أُربعا فحسن, وکل ھذہ الأقاویل 
مرویة عن الصحابة قولاً وعملاء وقد ذکرنا ذلك کله عنھم بالآسانید فی "التمھید" ولا خلاف بین متقدمي 
العلماء ومتأاحریھم أنه لا حرج علی من لم یصل بعد ا لحمعة ولا علی من فعل من الصلاة اکثر أو أقل مما اختارہ 
کل واحد. وآأن أقواغم فی ذلك علی الاختیار لا علی غیر ذلك. وقال العییٰ فی "شرح البخاري": اختلف 
العلماء ٹی الصلاة بعد ا حمعة فقالت طائفة: یصلى بعدھا رکعتین فی بیته کالتط وع بعد الظھر روي ذلك < 


کتاب الصلاۃ ٢‏ العمل نی جامع الصلاۃ 
قال: "رون قبِلِی هَھَنَا فوالله مَا يَخفی عَلَیٌ ُشُوعْکُمْ و ٌلا رَكوعُکم إلي لأراکم 
مِن وراءِ ظھُري'". 


- عن عمر وعمران بن حصین والنخعيء وقال مالك: إذا صلی الإمام الحمعق فینبغی اُن لا برکع فی الملسحد؛ 
ما روي عن رسول اللہ أظُ: ''أنه کان ینصرف بعد ال حمعق ولم برکع ٹف السحد'" قال: ومن خلفه أیضاً إذا 
سلموا فاحب أُن ینصرفواء ولا یرکعوا فی الملسجدہ فإن رکعوا فذاك واسع۔ وقالت طائفة: یصلی بعدھا رکعتین 
م أربعاء روي ذلك عن علي وابن عمر وأبي موسیء وھو قول عطاء والثوري وأبی یوسف: إلا أُن با یوسف 
استحب ان یقدم الأربع قبل ال رکعتین وقال الشافعی: ما اکٹثر اللصلى بعد ال حمعة من التطوع فھو احب إلي؛ 
وقالت طائفة: یصلی بعدھا أربعا لا یفصل بینھن بسلامء روي ذلك عن ابن مسعود وعلقمة والنخعی, وھو قول 
أبي حنیفة وإسحاق. قلت: والدلائل مشروحة پی المطولات. 

قال: ترون !خ: بفتح التاءء والاستفھام إنکاري یعي انظنون ''قبلي" وہو ما یستقبل إليه بوجهه أُي مقابلي؛ 
ومواحهي هھنا أي إل ھذا الحانب فقط وإنی لا اُری إلا ما ٹی هذہ ال حهة؛ لأن من استقبل شیا استدبر ما 
وراءہ 'فواللّہ" قسم وحوابہ قوله: "ما یخفی" وقولہ: "إن أراکم" بیان و بدل: قاله العیيٰ؛ "ما یخفی علي" 
بشدة الیاء "حشوعکم' بالرفع علی ما فی جمیع النسخ الي بأیدینا من اهندیة والمصری وٹی نسخة قدیة بزیادة 
''من"ء وامراد فی جمیع أُرکان الصلاء ونحتمل ان یکون المراد به السحود فقط؛ کما صرح بە فی روایة مسلم 
عبرہ بە؛ ما فیه من غایة الخشوعء ویؤیدہ قوله: "ولا رکوعکم'" وعلی الأول فذکر الرکوع تخصیص بعد 
تعمی؛ وخصۃ بالذ کر؛ اھتماماً بە؛ لکونه اعظم الأرکان: فالمسبوق یدرك بە الرکعة والأوجه فی تخصیصه کون 
التقصیر فيه اکٹرء وتجتمل ما قیل: إنه من خصائصناء نقل القاري عن بعض المفسرین فی قوله تعالل: هلوَارکَمُوا 
مُع الا کعینپ4 (القرة:٤٤)‏ نما قال ذلك لم؛ لأن صلاتھم لا رکوع فیھاء والراکعون محمد یه وأمتہ ومعیٰ 
قوله تعال: لوَارکعی مع ال اکعی ن4 (آل عمران:٤٤)‏ صلى مع امصلین وقیل: لأن الرجحل ما دام فی القیام لا یتحقق 
نہ نی الصلاق فإذا رکع تحقق أنە فی الصلا فھو من أکبر أعمد الصلا, قاله العینی. 

اي لأراکم إلح: بفتح ا ممزۃ بدل من جواب القسم "من وراء ظھري" قال العییٰ: اختلف العلماء هھنا ٹی 
اللوضعین, الأول: فی معیٰ الرؤیة فقیل: عمعیٰ العلمء وقیل: غیر ذلك. والثانی: ٹی کیفیة الرؤیة. وقال الباحی: 
ذھب بعض الناس إلی أُن الرؤیة ھھنا معیٰ العلم؛ قال تعا ی: ا 7ئ ورك راسحان ای لک (لفیز:١)‏ 
وذہب ا حمھور إلی آنھا بمعیٰ الرؤیق قال: وو الصحیح عندي؛ لأُنہ لو کان یمعیٰ العلم لم بیق لقولہ: 'وراء 
ظھري" مع وقریب منە ما قاله الحافظ؛ إذ قال: اختلف فی معیٰ الرؤیةق فقیل: ا مراد بھا العلم؛ إما بأن 
یوحی إليه کیفیة فعلھم وإما بان یلھم؛ وفیه نظر؛ لأنە لو رید العلم لم یقیدہ "من وراء ظھري' وقیل: امراد بہ > 


کتاب الصلاۃ رڈ العمل لی جامع الصلاۃ 


و عم بے ہحسه* ےم وت ھ-ہ۔ روب او کا یا دلو نے ہہ 
یں ور یہ ہت لی ہہ سی یں ان رسُول اللہ تک کان يَأَيٍ قباء 


را ماف 


< أنە یری من عن یمینہ ومن عن یسارہ مع التفات یسیں ویوصف من ھناك بأنه وراء ظھر وھذا ظاھرہ 
التکلف: والصواب المختار: أنه محمول علی ظاھرہ وأن هذا الإإبصار إِدراك حقیقی خاص بە علی خرق العادَ 
وعلی ھذا مله البخاري, فأاخرجہ ٹی علامات النبوق وکذا نقل عن الإمام اأ مد وغیرہ واختارہ ابن الملك؛ إذ 
قال: ھی من الخوارق الي اُعطیها ٠<‏ . قال القاري: وظاہرہ أنه من جملة الکشوفات ا متعلقة بالقلوب المنحلیة 
لعلوم الغیوب. 

يأيَ قباء: بالمد عند الأاکٹر وتقدم مفصلا فی لمواقیت: و روایة عبد اللہ بن دینار عند البخاري: "یات مسحد 
قباء کل سبت' واختلف فی سبب إتیانه تلٴ. فقیل: لزیارۃ الأنصار وقیل: للتفرج فی حیطاھاء وقیل: للصلاةۃ 
ٹی مسحدھا وھو الأشبہ؛ لروایات عند الشیخین وغی رما بلفظ: "کان انی مسجد قباء"ء قاله الزرقانیء "راکبا" 
تارة "وماشیا' أخری بحسب ما تیسر حالان مترادفانء قال الزرقاني: والواو معیٰ "و" زاد مسلم فی روایة عبید 
اللہ عن نافع: "یصلیي فیه رکعتین' وادعی الطحاوي ان ھذہ الزیادة مدرحة قاها بعض الرواۃ؛ لعلمه أنە ا 
کان من عادته أُنہ لا بجلس حؾ یصلی؛ قال النووي: فیه فضله وفضل مسجدہ والصلا وفضیلة زیارتہ وأنه 
بجوز زیارته راکیا وماشیاء وھکذا جمیع المواضع الفاضلة بجوز زیارتھا راکباء وماشیاً ! ح؛ وبتخصیص السبت 
باٹھيء احتج من قال بجواز خصیص بعض الأیام بنوع من القرب: قال العییٰ: وھو کذلكء إلا فی الأوقات 
اللٹھی عنھاء کتخصیص لیلة ا حمعة بالقیام ویومھا بالصیامء وقد روي: 'أنه کل ياتى مسجد قباء صبیحة سبع 
عشرة من رمضان' وروي: ”أنه ٭ڈ کان یأتی قباء یوم الائنین"؛ قاله العیٰ قلت: فلم بیق التخصیص وٹ 
”العاللگیریة'': یستحب أن ياني قباء یوم السبت,. قال أبو عمر: لا یعارضه حدیث: "لا تعمل اللطی إلا لثلائة 
مساحد"؛ لأن معناہ عند العلماء فیمن نذر علی نفسه الصلاة فی احد الثلاثق لزمه إتیانھا دون غیرھا وأما إتیان 
قباء وغیرھا من مواضع الرباط تطوعاً دون نذں فلا بای بإتیانھا بدلیل حدیث قباء إلحخء وقد احتج ابن حبیب 
من ا مالکیة بإتیانه ک7 مسحد قباء علی ان الملدنِ إذا نذر الصلاۃ فی مسحد قباء لزمہ وحکاہ عن ابن عباس؛ 
قاله العییی وقال الباحی: إِتیان قباء من المدینة لیس من اعمال اللطي؛ لأنه من صفات الأسفار البعیدة وقطع 
اللسافات الطوالء ولا یقال لمن خرج إلی اللسحد من دارہ راکبا: إِنه أعمل اللطی؛ وإنما بحمل ذلك علی عرف 
الاستعمال فی کلام العرب ولا یدخل فيه ان یرکب إنسان إ ی مسجد من ا ساجد القرییة فی جمعة أُو غیرھا؛ 
لأنہ لا خلاف فی ذلك: بل ہو واحب فی أوقات کثیرق ولو ان آتیا اتی قباء وقصد من بلد بعید وتکلف ف 
السفر لکان مرتکبا للنھي. 


کتاب الصلاۃ رہ العمل فی جامع الصلاۃ 


محقالر غر بے 1 کی ئا اہ تفر ان طول اھ کا ان ھا 

پرؤن فی الشُارب وَالسٌارق وَالران؟"ء وَذَلكَ قَبْل اُن پٹژن نیو قالوا: الله وَرَسُولَهُ 

الم قَال: "هی فَوَاحفْ وَفیھنٌ عُفُوَف وَاسوا السَفَة اي يَسرِق صا قَلوا: 
حش٤‏ ویو ِ ِ 

ص وت تس و 00 اوت اتا 

٤‏ - مالك عَنْ ہظام بن عُرٰوَقَ عَنْ أبیم ان رَسُول اللہ تل قال: "امْعوا مِنْ 


ھا ترون !لح: أي تعتقدون وقیل: بضم التاء أي تظنون اختبار منە کل بمسائل العلم علی حسب ما یختبر بە 
العا م اُصحابه وتجتمل إِن أراد بە تقریب التعلیم علیھم؛ فقرر معھم حکم قضایا یسھل علیھم ما أراد تعلیمھم 
إیاە؛ لأنہ كُ نما قصد اُن یعلمھم أُن الاخلال بتمام الرکوع والسحود کبیر وھی أسوء حالاً ما تقرر عندھم 
أنه فاحشةء قاله الباحي. "فی الشارب' للخمر ''والسارق والزانیِ" قال النعمان: "وذلك" السوال کان "قبل ان 
ینزل فیھم" أي ا حدود یعیٰ آیاتھاء وامراد غیر الشارب؛ لأنہ لم ینزل فيه شيءء قاله ابو عبد الملك؛ قالوا: فیه 
ححة لحواز ا حکم بالرأي؛ لأنہ تج نما ساھم؛ لیقولوا فیه برأیھ 'قالو" أي الصحابق: "اللہ ورسولە اعلم" 
کمال تادب منھم حیث ردوا العلم إلی اللہ عزوحل ورسولہ ته٭ُ ''قال ػلٴ: ہن" أي تلك المعاصی "'فواحش" 
جمع فاحشق وھی ما فحش من الذنوب: یقال: ھهذا خطاأ فاحش وعیب فاحش أي کبیر شدید والعیٰ أفا 
کبائر؛ 'وفیھن عقوبة"'' یطلق علی ما یعاقب بە المعتدي ولا بختص بجنس ولا قد رأی فیھن عقوبة أحرویةق أو 
ستنزل والتنوین للتعظیم "واسوء' أي اقبح "السرقة" قال ابن عبد البر: روایة "الموطا' بکسر الراء والمعیٰ اأُسوء 
السرقة سرقة من یسرق صلانته وقد حاء فی القرآن: ٭ونکن ا مَنْ آمن باللہ :ا (البقرۃ:۱۷۷) أُي ولکن البر بر من 
آمن باللہ ومن روی بفتح الراء؛ فالسرقة جمع سارق کالکفرۃ والفسقة إ خء فعلی ھذا "الذي یسرق صلانتہ" 
خبر بلا تاویل وعلی الأول فیحتاج إل حذف الضاف أي سرقة الذي یسرق صلاتہ؛ ولفظ "الشکاۃ" عن 
أحمد بروایة أبی قتادة مرفوعاً: ''اسوء الناس سرقة' قال القاري: بکسر الراء وتفتح علی ما ق "القاموس"ء قال 
الطیبي: هو تمییز 'قالوا: وکیف یسرق" اأحد "صلاتہ"' بالنصب "یا رسول الل؟ قال" کل: "لا یتم رکوعھا 
ولا سجودھا" خصھما بالذکر؛ لأن الاخلال یقع فیھما غالبا وماہ سرقة باعتبار أنه حیانة فیھما اوئٹمن به 
قال الباحی: ویجتمل ان یقال: إِنە یسرقھا من ا حفظة ا مو کلین بحفظه. 

من صلاتنکم !إخ: قال فی ''الاستذکار": للعلماء فی معناہ قولانء احدھا: أنە راد بە النافلة فیکون "من" 
زائد؛ کما یقال: "ما جاءفی من أحد" قلت: ویویدہ ما ورد فی عدة روایات من الأمر بالنوافل فی البیوت - 


کتاب الصلاۃ یڈ العمل لی جامع الصلاۃ 
2 سو و گار 71 ہو۔ يج ھے۔ ط۔۔ ےھ ۰ یو دی و یا بی تھا ہے 

٥‏ - مالك عن نافع: ان عبْد اللہ بن عمر کان یقول: إذا لم یسُتطع المریض 

اث ھ۔٥٤َمْ۔؟‏ ے٤‏ 7 ربٌدء۔ئ ںہ ا ۔ 

السُجُود أوْمَا برأآسه إِيمَاعٗ ولم یرفع إلی جبْھته شیئا. 


٭ وقال آخرون: اجعلوا بعض صلاتکم یع اللکتوبات قي البیوت؛ لیقتدي بکم أھلوکم ومن لا یخرج إل 
اللسحد وذکر بعض مرححاتہ؛ قال الزرقانی: فأوماً إلی ترجیح ان المراد الفریضةق وحکاہ عیاض عن بعضھم؛ 
قال القرطي: "من" للتبعیض؛ وا مراد النوافل قال الحافظ: ولیس فيه ما ینفی الاحتمالء قال الباحي: الصحیح 
النافل والمکتوبة لیس بصحیح وقال النووي: لا بجوز مله علی الفریضق قال العییٰ: قال ا حمھور: ہو فی 
النافلة؛ إخفاٹھاء وللحدیث: 'أفضل الصلاہ صلاۃ امرء ٹی بیته إلا اللکتوبة ولفظة "من" زائدة فیکون التقدیر: 
''اجعلوا صلاتکم ٹي بیوتکم" ویکون امراد النوافلء ونختمل ان یکون "من" للتبعیض, والمراد من الصلاة مطلق 
الصلاق ویکون ا لمعی: اجعلوا بعض صلانکم وھو النفل من الصلاة المطلقة والصلاة المطلقة تشمل النفل 
والفرض, علی ان الأصح منع بحيء "من" زائدة فی الکلام المثبت؛ ولا بجوز مل الکلام علی الفریضة لا کلھا 
ولا بعضہا؛ لأان الحث علی النفل فی البیت؛ وذلك لکونە بعد من الریاء وأصون من ا حبطات؛ ولیتبرك بە 
البیت؛ وتنزل فيه ال رمة والملائکة؛ وتنفر الشیاطین. (بتغییر) 

أوما براسہ اماء: وذلك نزیہہ ویقوم مقام السجود ق أداء الفرضء "وم برفع إِل جبھتہ شیئا' یسحد عليهء فیکرہ 
عند اکٹر العلماء قال أبو عمر فی "الاستذکار": وعليه اکٹر أھل العلم من السلف وا خلف؛ وروي عن أم سلمة: 
"ھا سجدت علی مرفقه؛ لرمد کان بھا وعن ابن عباس: أنه أجاز ذلك: وعن عروۃ: أنه فعل ولیس العمل 
إلا علی ما روي عن ابن عمر وقد روي عنه بوجوہ مختلفق ٹم ذکرھاء فقال ٹی آخرھا: وعليه العمل عند مالك 
وأصحابہ واکٹر الفقھاء إلحء وأما عند ا حنفیة فقال فی "افدایة': فان لم یستطع الرکوع والسجود أوما ھا ولا برفع 
لل وجھه شيء یسجد عليه؛ لقوله لّٴ: إن قدرت علی أن تسجد علی الأرض, فاسجدہ واإلا فاوم برأسك. فإن 
فعل ذلك: وہو بخفض رأسه أجزأہ؛ لوجود الإبھاء وإن وضع ذلك علی جبھته لا یجزیە؛ لانعدام. وقی "البحر": 
لا برفع إل وحهہ شیناً یسحد علیہ إِن فعل وہو بخفض رأسہ صحء وإن لم بخفض رأسه لم بجز؛ لأن الفرض ف 
حقه الابماء ولم یوجحد فإن لم بخفض فھو حرام؛ لبطلان الصلاق وقال تعالی: ہڑولا بٌُطلوا أعمالکہٴ (عمد:۳۳) 
وأما نفس الرفع اللذکورں فمکروہ صرح بە قي 'البدائع" وغیرہ؛ ما روي ان البي كُّ دخل علی مریض یعودہ 
فوجدہ یصلی کذلك: فقال: إِن قدرت ان تسجد علی الأرض فاسحد وإلا فأوم براسث, واستدل للکراہة پی 
'احیط" بنھیە لف وھو یدل علی کراہة التحرم. قلت: وأخرج الزیلعي فی "'الیزار'' هذہ الروایات؛ وذکر ابن 
أبي شیبة الآثار المختلفة فی البابء قال ابن غابدین: هذا حمول علی ما إذا کان حمل إ لی وجھهه شیئا یسجد عليه 
بخلاف ما إذا کان موضوعاً علی الأرض, یدل عليه ما فی "الذخیرة" حیث نقل عن الأصل الکراہة لی الأول ٹم 
قال: فان کانت الوسادة موضوعة علی الأرضء وکان یسحد علیھا حازت صسلاته فقد صح ان أم سلمة ۔- 


کتاب الصلاةۃ "٥‏ العمل لی جامع الصلاۃ 
٦‏ - مالك عَنْ رَبيعَة بٰن أَبي عَبْدٍ الرَّحْمَنْ ان عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَر کان إِذا جاء 
بالمَكَتُوبَة وَلُمْ يُصّل قبْلَهَا شَیْگا. 


ے۔۔ 7,0 


٠ ۷‏ - مالك عَنْ نافع: أُن عَبْ اللہ بْنَ عُمَر مَرَّ عَلَی رَخُلء وَھُوْ يُصلي وی 


ہے کے 


الْمَسْحدَ وَفَد صلی لاس بدا 


- کانت تسجد علی مرفقة موضوعة بین یدھا؛ لعلة کانت بھاء وم یمنعھا رسول اللہ ئک من ذلك؛ فإن مفاد 
مہو موجد یو ہے می رت ھی سا 

وقد صلی إخ: الواو حالیة "صلی الناس بد" عثچ 'بصلاة المکتوبة"' ھکذا فی اکٹر النسخ وق بعضہا: "بدا 
باللکتوبة"ء والمعیٰ واحد "وم یصل قبلھا شيء' آف۳ الباحی: یرید ان الصلاة اي جاء لھا وحضر وفتھاء وصلاھا 
الناس دونہ لم یصل قبلھا شیئاء فیحتمل اُن یرید لضیق الوقت؛ ویجحتمل ان یفعل ذلك مع سعتہ. قال أبو عمر فی 
الاستذکار": قد ذہب إليه جماعة من أُھل العلم قدیما وحدیثاء ورخص آخرون في ال رکوع قبل ال مکتوبة إذا کان 
وقت یجوز فیه الصلاة النافلَ وکان فيه سعة رکعوا رکعتین تحیة اللسجدہ خٹم أقاموا الصلاۃ وصلواء وکل ذلك 
مباح حسن إذا کان وقت تلك الصلاۃ واسعا قال مالك: من آتی مسحدا قد صلی فیه فلا باس ان یتطوع قبل 
اللكتوبة إِذا کان فی سعة من الوقتء وھو قول أبي حنیفة وأصحابه وکذلك قال الشافعی وداود بن علي. 
را أي الرحل "یصلیء فسلم' وھ الفاعلء والضمیر إل ابن عمر جٹچر 'عليه" اي علی 
الصلی؛ ''فرد الرحل"' الصلیي "کلاما' ی یع اُحاب السلام کلام 'فرحع إليه عبد اللہ بن عمرء فقال لہ إذا 
7 تر و وت ؛ وھو یصلی" قال ابو عمر فی "الاستذ کار": ا جع العلماء علی 
أنه لیس بواحب ولا بسنة ان یسلم علی اللصليء واختلفوا ہل یجوز أم لا؟ فذھب بعضهم لا یجوز؛ لحدیث ابن 
مسعود؛ إذ سلم علی النی يك وھو یصلى؛ فلم یرد عليه؛ فلما سلم قال: إِن ٹی الصلاة لشغات وقال آخرون 
ید یں مان رہہ موہ ہو ۶7س سو سس وع 
فیسلمون عليهہ فیرد علیھهم إشارة بیدہ"ء وتاولہ بعضھم بان إشارتہ لئ کانت ان لا تفعلواء وھذا وإن کان 
تما فھو بعید إ خء وقال الحنفیة بکراھة کو یل سو بس الفروع من ابن عابدین وغیرہ؛ 
قال ال حافظ فی شرح حدیث ابن مسعود: إن ٹی الصلاہ لشغلا وی ھذا ا حدیث کراھة ابتداء السلام علی 
الصلي؛ لکونه رما شغل بذلك فکرہ؛ واستدعی منه الرد وھو ممنوع منه؛ وبذلك قال حابر راوي الحدیث؛ 
وکرهه عطاء والشعبي ومالك فی روایة ابن وہب وقال فی "المدونة": لا یکرہ؛ وب قال ا مد وا حمھور. قلت 
لکن أحرج أبو داود عن الإمام أ مد فی شرح قوله اّ: لا غرار فی صلاة ولا تسلیم قال أ مد: یع فیما أُری 
أن لا تسلم ولا یسلم عليكء وہذا نص منہ عثہ قی منع السلام علی الصلی؛ وما قال الحافظ بە قال مد 
وا حمھور؛ مشکل أیضا؛ ما قد علمت أنە رکرو علق السیتورلا راید ومنعه الامام أحمد أیضا وقولان للإڑمام 
مالك وحکی ابن رسلان مذھب الشافعی: أُنه لا یسلم عليه؛ فلیت شعري من بقي في الحمھور. 


کتاب الصلاة ٢‏ العمل لی جامع الصلاۃ 


۔‫ سے 


فَسلمْ عَلیه فَرَد الرّحْلَ کلامَاء فَرَحَع اه عَبْدُ اللہ إ رن عو فقال لا إداطل عَلی 


6ج یس سر و وت 
أحَدِكَم وَهُو يُصَلي, لکل وَليْٹْر بیدہ 


۸ - مالك عَنْ نافع: أُن عَبْد اللہ بن عُمَرَ أنە کان یقول: مَنْ تُسيٗ صَلاہَء فَلمْ يَذَکرهَا 


زلٹر بدہ: أي فی رد السلام علی الظاہر وخختمل للمنع أیضا قال العییی: ٹم الأئمة اختلفوا قی هذا الباب؛ فقال 
قوم: یرد السلام نطقاء وھو الروي عن أي هریرق وجابر والحسن وسعید بن اللسیب وإسحاق وقتادق ومنھم من 
قال: یستحب ردہ بالڑإشارۃ وبە قال الشافعی ومالك وأ مد وأبو ٹور وقیل: یرد فی نفسهہ روي ذلك عن أي 
حنیفق وقال قوم: یرد بعد السلام وھو قول عطاء والثوري والنخعی وھو امروي عن أبي ذرہ وأبي العالی وبە 
قال محمد بن ا لحسن, وقال أبو یوسف: لا یرد لا فی ال حال ولا بعد الفراغ؛ وقالت طائفة من الظاھریة: إذا 
کانت الإاشارة مفھمة قطعت عليه صلاته. قلت: ما حکی العلامة العینٰ عن الإأائمة الثلالة من استحباب الرد 
بالإإشارۃ بخالفه ما قال ابن رشد ومنع ذلك قوم بالقعول: واجازوا الرد باإشارف؛ وھو مذدھب مالك والشافعی 
ومنع آحرون ردہ بالقول والإإاشارف وھو مذھب النعمان. قلت: وھذا اُوجحه عنديی؟ ما تقدم من ابن رسلان: 
والنووي من مذھب الشافعي: ان من سلم علی الصلي یستحق ا حواب؛ وما تقدم عن "الروض" ق مذھب 
ال حنابلة: ان یرد بعد الصلاة استحبابا إلا أنه تقدم عن "الدونة": ”ولیشر بیدہ" لکن ابن رشد مالکی؛ فتامل۔ 
وأما عندنا فقال ٹی 'البدائع": لا ینبغی للرحل ان یسلع علیٰ الصلیء ولا للمصلى ان یرد سلامه بإشارة ولا غیر 
ذلك: أما السلام؛ فلأنه یشغل قلب المصلی عن ماف سی ماقم ای راف اوس راب ارد اتک 
بالقغول و اإشارة؛ فاڈن رد السلام من جملة کلام الناس؛ ا روینا من حدیثٹ عبد اللہ بن مسعودہ وفیه: اأُنہ لا 
بجوز الرد بالاشارۃ؛ لأن عبد اللہ قال: 'فسلمت عليه فلم یرد" فیتناول جمیع انواع الرد؛ ولأن فی الاشارۃ ترك 
سنة الید وھی الکف؛ لقوله 75 : کھم' آیدیکہ ی لہ غیر أنە إذا رد بالقول فسدت صلانتہ؛ لأنه کلام ولو 
رد بالإاشارة لا تفسد؛ لأن ترك السنة لا یفسد الصلا, ولکن یوجب الکراہة. 

نہ کان بیقفول !ح: ھکذا فی روایة 'اموطا" موقوفاء واختلف فی رفعهہ ولو سلم وقفہ فھو فی حکم المرفوع؛ 
لأنه ما یدرك بالقیاس وبسط الحافظ فی "الدرایة" فی أقوال من أنکر رفعہ "من نسی صلاق" من الصلوات 
فلم یذ کرھا" أي الفائكة "الا وھو' یصلی "مع الامام" صلاہ آخری, فلا یقطع صلاته هھلذ بل یتمھا مع الإمام؛ 
لثلا یفوت فضیلة ا لحماعة ولا بیطل العمل: "فإذا سلم الإمام' وسلم ھذا مع 'فلیصل تلك الصلاۃ اي نسي" 
وھذا الأمر بحمع علي 'م لیصل بعدھا" أي بعد تلك الصلاة الفائتة یعید الصلاۃ ”الأحری' اي صلاھا مع 
الاما وھذا مذھب مالك وأبی حنیفة وأحمد وقال الشافعی: یعتد بصلاته تلك ویقضي الفائت حاصف وھذہ 
اللسالة مبنیة علی مراعات الترتیب ٹی الصلا قاله الباحي۔ 


کتاب الصلاةۃ ۷ العمل لی جامع الصلاۃ 
إلا وَهُوَ مَعَ الامام, فَإذذا سَلَمْ الإامَامُ فلبْصَل الصّلاه التی سيء تم ِيْصَلِّ بَهْدَا الأخْری. 
29 اخ سے ی۔ ٥‏ َ‫ ہو۔2 ھ کے 00 . َ‫ 
۹ - مالك عن یحبی بُن سُعیٍ؛ عَنْ محمد بُن ییحی بُنِ جبّانء عَنْ عمه واسع 
٠‏ ہچ قلیوے“۔ہثك و ۂؤ|۔8* رر ۴6ےاعھوہ ٤+ھہھھ‏ ٌ 2 چر 
ابن حبان:؛ ات قال: کتت اصلي؛ وعبد اع مد ظط ای جدار 0 
بے ے ہ۔ہ ھ َ‫ ےا لی ۰ ور ھ۔۔ 
للا لت اھ ال بت صت قل کی لاس فققال ع اھ 
اي اضر مِنْ قبلِ شقی 2 ول نسعة: قال: ای عم ما 


منَعَكَ ان تصرف عَنْ یَميىكَ قال: فَقَلےُ: ٦‏ 0 
َالَكَ قد اَصَبّتء إِن قائلا بیقول: اصرف عن یَمینىك كء فَإذا كُنتٗ تُصَلّی قالصرف 


فلما قضیت !خ: أي امت صلان, آمرت إلیە'' أي إلی ابن عمر "من قبل" بکسر قاف ففتح موحدۃ أي 
من جهة سر ا علم منە ان ابن عمر خر مم یکن قي مواجھتہہ بل کان قي ا حانب الأیسر "فقال عبد 
اللہ بن عمر" شر اختباراً حالہ وخوفاً منە أنه یری الانصراف یساراً أحقء کما اُن بعضھم یری الانصراف إلل 
الیمین: "ما منعك ان تنصرف عن" الصلاة إلی 'مينك قال" واسع: ''فقلت": ما قصدت الانصراف إلی الیسار 
خاصق بل "ر أييك"' جالسا علی یساري؛ ''فانصرفت إليك؛ فقال عبد اللہ" بن عمر: ''فانك قد أصبت'" حیث 
رأیت الانصراف إلیل کلا ا لچھتین جائزا ٹم آراد ابن عمر تر ان ینبھه علی ما قال بعضھم: من الانصراف !لی 
الیمین خاصة؛ علا بحتج بە احد بعد ذلكء فقال: "إِن قاثلا' ایعنی بعضھم 'یقول: انصرف' بصیفة الأمر "'عن 
یمینكك"' وأخرج ابن أبي شییة فی "الصنف' بسندہ عن الحسن: أنه کان یستحب ان ینصرف الرحل من صلاته عن 
یھمینہ قلت: ولا بعد فی اُن بعضھم کان یوجبہ فحق الانکار عليهء ولا یس سرت 5 

فانصرفگ: عن صلالك "حیث شعت' اجملە اولا ٹم فصل فقال: "ان ٹ جھ هو و 
قال ابو عمر: وأما انصراف المصلى؛ فالسنة اُن ینصرف کیف یشاءء واکثر العلماء علی أنە لا فضل في 
الانصراف علی الیمین؛ وأنه کالانصراف إلی الشمال سواء؛ نم ذکر مؤیداته مرفوعاً وموقوفاء قلت: واتفقت 
فقھاء الأمصار علی أنه یستحب للإمام الانحراف عن جھة القبلق وصرح بە أھل الفروع من الأئمة وورد لف 
ذلك روایات کثیرة؛ منھا: روایات الانصراف عن الیمین والشمال. ومنھا: روایات استقبال الامومین إذا قضی 
الصلاۃ وغیر ذلك: والطرق ٍ تلك الروایات شھیرة ث الصحاح والحسان: واختلف شراح ا حدیث ومشایخ 
الدرس في حامل تلك الروایات؛ فمنھم من حمل الروایات علی التوسع فقالوا: یتخیر المصلی کیفما - 
منحرفاً ِل الحھتین و إل القوم؛ وھو ختار مشایخي وختار "الذخیرةۃ'" کما تقدم عن العیي. وفی "'البحر": 

کان إماماء وکانت صلاة یتنفل بعدھا فان یقوم ویتحول عن مکانہ؛ وا حلوس مستقبلا بدعة وإن کان لا 
بعدھا یقعد مکائہ وإن شاء انحرف ینا أو شالاً وإن شاء استقبلھم بوجهه إلا ان یکون بحذائه مصل إلخ؛ -> 


کتاب الصلاةۃ ۲۸ العمل فی جامع الصلاةۃ 


ي‌ 


2 ہ ےچ ہے 


حْت ضنت+ إن شفت غر" یَمْك) ران سنت2* نارق 


٭ وقال فی "'البدائع": ہٰذا فرغ الإامام من الصلا فلا یخلو إما إن کانت صلاة لا تصلىی بعدھا سنة أو کانت 
صلاۃ تصلی بعدھا سن فان کانت صلاۃ لا تصلی بعدھا سنة کالفجر والعصرہ فإن شاء قامء وإن شاء قعد بی 
مکكانه یشتغل بالدعاء إلا أنه یکرہ اللکٹ علی ہیئته مستقبل القبلة؛ لروایة عائشة :: "ان ایی پل لا مکٹ پےي 
مکائە إلا مقدار ان یقول: اللھم انت السلام' الحدیث؛ وروي: جلوس الإامام فی مصلاہ بعد الفراغ مستقبل 
القبلة بدعق ولأن مکٹه یوہم الداحل أنە قی الصلا فکان اللکٹ تعریضا لفساد اقتداء غیرہ بهہ فلا بمکٹ؛ 
ولکنە یستقبل القوم بوجهه إن شاء إن لم یکن بخذائه أحد یصلی؛ ما روي أنە ئل إذا صلی الفحر استقبل 
بوجهه أصحابه وقال: ہل رأی اأحدکہم رؤا وإن شاء انحرف؛ لأن بالانحراف یزول الاشتباہ کما یزول 
بالاستقبالء وہو نخیر إِن شاء انحرف بنة أُو یسر هو الصحیح؛ لأن اللقصود من الانحراف زوال الاشتباہ. وقال 
ابن القیم: 'وکان ػ٭ٌ إذا سلم استغفر ثلاثاء وقال: اللھم اُنت السلام" ا حدیث: ول یمکثٹ مستقبل القبلة إلا 
مقدار ما یقول ذلك؛ بل یسر ع الانتقال إلی الأمومین و کان ینفتل عن یمینه وعن یسارہ؛ ولا بختص ناحیة منھم 
دون ناحیة. وی ٹی الع عن ''التوضیح": إذا أراد الإڑمام ان بنتقا ل فی اغحراب؛ ویقبل علی الناس للذکر والدعاء 
جاز ان ینتقل کیف شاءء الأفضل ان نجعل یمینە إلیھم؛ ویسارہ إ ی ا حراب؛ وقیل: عکسہہ وبە قال أبو حنیفة 
الخ وإليه یشیر تبویب ابن تیمیة فی "انتقی"؛ إذ بوب ولا الاحراف والاستقبال؛ ٹم بوب جحواز الانحراف ینا 
وشمالاء ومنھم من فرق بین حامل الروایات بن حملوا روایات الانصراف علی الذھاب إلی البیت؛ وقالوا: سنة 
ا حلوس استقبال ا أمومینء أو الانصراف إلل موضع ا حاحة یمنة أو یسر وھو ختار بعض مشایخ الدرس؛ وإليه 
یظھر میل القسطلان؛ إذ شرح تبویب البخاري: باب الانفتال - أي لاستقبال الأمومین - والانصراف - اي 
لحاحة عن الیمین والشمال - والظاھر أنه أحذہ عن کلام الزین بن ا نیر کما حکی عنه الحافظ؛ إذ قال: جمع أي 
البخاري َی الٹرمة بین الانفتال والانصراف؛ للاشارة إلی أنه لا فرق فی ال حکم بین اللاکٹ فی مصلاہ إذا انفتل 
لاستقبال ا مأمومین, وبین المتوحه حاجته إذا انصرف إلیھا. ومنھم من اأول حدیث مرة: "إذا صلی صلاۃة اأقبل علینا 
بوجھہ" إلی حدیث البراء بلفظ: "احینا أن تکون عن ممینەہ فیقبل علینا بوجھە"ء قال الش و کانی: یمکن ا حمع بین 
الحدیٹین بأنه کان تارة یستقبل جمیع الوئمین وتارة یستقبل أھل الیمنة أو یجعل حدیث البراء مفسرا لحدیث 
مر فیکون امراد أقبل علینا اي علی بعضناء أو أنه کان یصلى ق ال یمن فقال ذلك باعتبار من یصلى فی جہة 
الیمین. والأوجه عندي کما یظھر من ملاحظة الروایات الواردة قٍ الباب: ان الانصراف ھو التحول عن الصلاة 
لا بخص با حلوس متحرفاء ولا بالذهاب إل موضع ا حاحق بل ہو ام منھماء وکان من عادتہ الشریفة کل 
انحرف, فإن کان اذ ذلك شیء یتعلق بالکلام مع القوم کما ٹی صلاہ الصبح؛ إذ یسأال عنھم الرؤیاء وکما فی صبیحة 
الحدیبیة؛ إذ أحبرھم ما قال ربنا سبحانه وتقدس: أصبح مومن بە و کافر؛ وإليه یشسیر کلام الحافظ المتقدم؛ - 


کتاب الصلاۃ ہگ العمل لی جامع الصلاۃ 
٠‏ - مالك عَنْ مشام بْنٍ عَرُوَٰ عَنْ أبیه؛ عَن رَخُل مِنْ المُھاجرِین لم یر یہ 
ا و کا : عَبْد اللہ: 
لا لکن صّل ق مُرْاح اْعَم, 


إذ قال: فعلی ہذا بختص بن کان فی مثل حاله ا من قصد التعلیم والموعظةء وإليه أشار تبویب الببھقی؛ إذ 
قال الإمام: یقبل علی الناس بوجھه إذا سلم فیحدثھم فی العلم وفیما یکون خیراء وإن لم یکن ھناك شيء یتعلق 
بالقوم ینحرف بیناً و الا اعم من أن بجلس منحرفاً أو یذہب إلی موضع حاحتهہ ولا شك ثٍ اُن روایات 
الانصراف تتناول ال حالین مع وبعضھا ختص بحال دون حال؛ فإن روایة البراء اللذکورۃ لیس فیھا إلا الحلوس 
منحرفاً إلی الیمین. 

اأصلی ا خ: باہمزتین فی اکٹر النسخ الأول استفھامیة وقی بعض النسخ بحذف حرف الاستفھام: 'عطن 
الڑبل' قال تی "الاستذ کار": عطن الابل بروکھا عند سقیھا؛ لأھا ٹی سقیتھا ھا شربتانء ترد ا ماء فیھا مرتین 
فموضع بروکھا بین الشربتین ہو عطنھا لا موضع مبیتھاء وموضع مبیتھا مراحھا کما مراح الغنم موضع مقیلھا 
وموضع مبیتھا۔ وقال ائحد: العطن حرکة وطن الابل ومبرکھا حول ا حوض؛ ومربض الغنم حول الاء جمعه 
اعطان کالمعطن جمعه معاطن. وقال القاري: جمع عطن وھو مبرك الابل حول ا ماءء قاله الطیبي. وقال ابن عبد 
لللك: جمع معطن بکسر الطاء وھو الموضع الذي تبرك فیە الابل عند الرحوع عن الاء؛ ویستعمل فی اللوضع 
الذي تکون فيه الابل باللیل ایضاء ویؤیدہ حدیث مسلم: "ھی عن الصلاة فی مبارك الابل إلح”. 'فقال عبد اللہ 
بن عمرو: لا أي لا تصل فیھا قال الباحی: لا خلاف بین العلماء فی کراہیة الصلاۃ ی عطن الابل. قلت: 
وكذلك عند ا حنفیة کما صرح بە ابن عابدین وغیرہ وسیأت الخلاف ى أنہ ھل یصح الصلاة ام لا؟ "ولکن 
صل" بصیغة الأمر "فی مراح الغنم'' بضم الیم: بحتمعھا فی آخر النھاں وموضع مبیتھاء زاد عمرو حکم مراح 
الغدم مع أنه لم یکن ف السوال کیفیة علی الفرق بینھماء قال فی 'الاستذ کار": تنازع العلماء فی العیٰ الذي ورد 
لە ھذا الحدیث من الفرق بینھماء فقال بعضھم: کان یسر مھا عند ا خلا وقال آخرون: إلھا لا تستقر پيی 
عطنھاء وها إلی ا اء بزوغ فرعا قطعت علی المصلی صلاتہ وھحمت عليه؛ واعتلوا بما فی بعض الأحادیث؛ 
فإنھا حن خلقت من الشیاطین أو خلقة الشیاطین وغیر ذلك من الروایات والزرقانِ ضعف الأول ورحح الٹان 
قال الباحی: فعلی الأول تحوز الصلاۃ إذا اأمنت النحاسة ببسط ثوب أو تیقن طھارۃء وقال بعضھم: لأنھا خلقت 
من الشیاطین کما ورد وعلی ھذا فیمنع الصلاۃ بکل وجهہ قد روی ابن القاسم عن مالك: لا یصلی فیھا وإن 
لم بجد غیرھا وإن بسط ثوباء وقال بعضہم: إِن انم من ذلك اُن نفارھا جنایق فیمنع اِتمام صلاته فعلی ھذا 
لا یصلی فیھا ما دامت فیھاء وإن تیقنت الطھارۃ ویصلى بعد ان تزرول عنھاء وقال قوم: المنع لثقل رائحتھاء۔ - 


١‏ - مالك عَیْ ابُن شِھاپ, عَنْ سَعیدِ بُن المُيّب أَهُ قال: هَا صلاة بُحْلْس نی 
کر رَكکعو مِٹھا؟ ثُع فَالَ سَیید: هی الَْفربُ اِذا فَائلك مھا رَکَعةٌ قال مالك: 
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وَكذلكَ سُنَة الصّلاة کلھا. 


والصلاۃ سنت ھا النظافة وتطییب المساجد بسببھاء وبسط العلامة العینیٰ الکلام علی الفاظ الروایات لی الباب 
وطرقھاء ٹم قال: فھذا یدل علی ان الابل خلقت من ال ن علی الصحیح من الأقوال: وعن ھذا قال بجی بن آدم: 
جاء الٹھی من قبل أُن الابل بخاف وٹوھاء الا تری أنه بقول: إنھا جن ومن جن خلقت؟ واستصوب ھنذا أیضاً 
القاضی عیاض. 

أنه قال ھا إ: استفھامیة عمعیٰ اي "صلاۃ بجلس" بیناء اٹجھول "فی کل رکعة منھا" قاله علی وجه الاختبار 
لأاصحابه وتدرییهم ٹی المسائلء وھذا باب من ابواب آداب العا م والمتعلم وبوب البخاري فی صحیحه طرح 
الإمام اللسألة علی أصحابہ؛ لیختبر ما عندھم من العلم واورد فیه حدیث ابن عمر خبر قال النبي مان تن نے 
شجر شجرة لا بسقط و رقھا۔ حدلوی ما ہے؟ ا حدیث. "ٹم قال سعید" بنفسه إذا لم یجب اأصحابہ: إنھا "ھی 
الغرب إذا فاتتك منھا رکعة" فیحلس ق کل رکعة عنھاء ولا خلاف بین العلماء فی ذلك, قاله ابن عبد البر 
والزرقانی وزادا: وکذلك إذا فاتتك منھا الرکعتان واأدرکت مع الإمام رکعة واحدة فقط عند جھور العلماء. 

وكذلك سنة !+: یشکل ھذا العبارۃ حدا؛ لأن الصلاة الرباعیة لا بجلس فی کل رکعة مٹھا بفوت رکعة منھاء 
واختلف النسخ لی ذکر هذہ العبار ففی النسخ الہندیة ذکرت قبل ذلك؛ قال مالك: وكذلك إ ح؛ فعلم أُن 
ذلك من کلام الإمام مالك؛ ولیست لفظة: ''قال مالك" فی النسخ المصریق بل ھی مذکورۃة فی ذیل أثر ابن 
اللسیب؛ واختلف شراح ''لوطا'' ایض فحعلھا ابن عبد البر فی "الاستذکار" قول سعید بن السیب؛ وتبعه 
الزرقانِ؛ فقالا: أما قول سعید: "وكذلك سنة الصلاة کلھا' إِنما راد ان سنة الصلاۃ کلھا إذا فاتت منھا رکعة 
ان تقعد إذا قضاھا؛ لأنھا آخر صلانه إ خء وهھذا شرحہ الباجی, إلا آنه حعلھا قول مالكء فقال: ما قول مالك: 
وكکذلك سنة الصلاۃ کلھا یع ان من فاته من الصلا اي صلاة کانت رکعة فإنه بجلس فیھا؛ لأنھا آخر 
صلانہ ومحل جحلوسه لسلامہ. فعلی ھذہ الأقوال کلھا یکون التشبیه جرد الحلوس فی آخر الصلاء لا ٍ ان 
بجلس فی کل رکعة وزاد ابن عبد البر احتمالاً آخرہ فقال: ویجحتمل ان یکون اراد بقوله: 'وذلك سنة الصلاة 
کلھا' اي سنة صلاۃ المغرب وحدھا ا حلوس فی کل رکعة منھا لمن فاتته منھا رکعة أي وأدرك منھا رکعق 
والہ أعلم. والأوحه عندي: ان التشبیه فی بجحرد ا لوس باباع الإمام وإن لم یکن ھذا موضع جلوس امو 
وھذا سنة الصلوات کلھاء فمن فاتته رکعة من الرباعیة وغیرھاء بجلس فی ثانیة الإمام اتباعا لە؛ وکذلك من 
اُدرك رکعة من الرباعیة وغیرہاء بجلس حیث ما بجلس الإمام. 


کتاب الصلاۃ اهرہ جامع الصلاۃ 
کا اف اہ 
مع ِ 
۲ٌَٴ - مالك عَنْ عَامر بٔن عَبّد اللہ بن لیر عَنْ عَمرو بُن سُلیٔم الزْرقيٰء عَنْ 
أي فََادَةَ الأصَاریٔ: ان رَسُول اللہ کان بُصَلي, وَهُوَ حَابِلٌ أُمَامَة نت زَْتَبَ 
پت زسُول اللہ کل وَلأبي الا بن رَبيعَة بن عَبدِ شٌني فاذا سَجّد وَععَھَا 


وإذا قام حملھا. 


وھو !خ: الواو حالیة "حامل' اللشھور فی الروایات تنوینه ونصب 'اُمامة" وروي بالاضافةق والمراد ال حمل علی 
العنق ولذا بوب البخاري فی صحیحہ وصرح بە فی روایة "مسلم" من طریق بکیر بن الأشج عن عمرو ابن 
سلیم ورواہ عبد الرزاق عن مالك بلفظ: 'علی عاتقه" وکذا لمسلم وغیرہ من طرق أخری وأ مد من طریق 
ابن جریج: 'علی رقبتہ" کذا فی "الفتح" ''مامة'' - بضم افمز وتخفیف الیمین - بنت أبي العاص القرشیة 
کانت صغیرۃ فی عھدہ ؿٍلٌ. وتروجھا علي ب یہ بعد فاطمة بوصیة مٹھاء 'بنت زینب' بفتح الضاف أُو بکسرھا 
بالاعتبارین فی أمامق والاضافة معیٰ اللام فیصح عطف ما سیا من لفظ: 'ولأبی العاص" ”بنت رسول اللہ 5" 
وھی آکبر بناتہ ے. وأول من تزوج منھن ولدت ولرسول اللہ کل ثلاٹون سن وشذ من قال: لا اعتبار بە 
بانھا لم تکن اکبر بنات ولیس بشیء, نما الاختلاف بین القاسم وزینب أيھما ولد قبل الآخرہ تزوجھا ابن 
خالتھا أبو العاصء "ولب العاص" بالیاء ٹی نسخة "الزرقاق' و"الٹٹویر" وغیرھا من النسخ المصریق وبدوفا فی 
النسخ اهندیة. قال الکرماني: عطف علی ما ہو مقدر ق العطوف عليه کما تقدم؛ وأشار ابن العطار إی اُن 
حکمة ذلك کون والد أمامة إذ ذاك مشرکاء فنسبت إلی أمھا؛ تنبیھاً علی ان الولد ینسب إلی شرف أبویە دیناً 
مقار ون اقاح ان فا چیا لها 

فاذا سجد وضعھا: کذا مالك؛ ولسلم والنسائی وابن حبان بأسانیدھم عن عامر: "إذا رکع وضعھا" "وإذا قام" 
أي عن السحود 'ملھا" ولسلم: "فإذا قام أعادھا" ولأبی داود بطریق القبري عن عمرو بن سلیم: "'حق 
إذا راد ان یرکع اأخذھاء فوضعھا ٹم رکع وسجدہ حتؾ إذا فرغ من سجودہ وأقام اُخذھا فردھا بجاو 
قال القرطی: اختلف العلماء فی تاویل ھذا ا حدیث: والذي اأحوجھم ا ی ذلك أنه عمل کثیر ظاھراء قال 
أبو عمر: لا أعلم خلافاً اُن مثل ھذا مکروہ؛ فیکون إما ٹی النافلة وإما منسوخاء کذا فی 'حاشیة الزیلعي" علی 
''الکنز" وقال الحافظ: روی عبد اللہ بن یوسف عن مالك: ان ا حدیث منسوخ وقال ابن عبد البر: لعله نسخ 
بتحسریم العمل, وتعقب بآن النسخ لا یثبت بالاحتمال, والقصة کانت بعد قوله بل إں اٹ الصلاۃ لشعا ے٭ 


کتاب الصلاةۃ ٢ََٴً‏ جامع الصلاۃ 
0.: - مَالك عَن أبی لزا عَن الأعرَج عَنْ أبي هَریرة: اُن رسُول اللہ کت قال: 
َِعَاقیْونَ فیکم مُلائکة ال وَمَلابْكَة بالٹھار وَیَْتمُِونَ ف صَلاۃ العَصر . 


- لآأن ذلك کان قبل افحرۃ وھذہ القصة کانت بعد الهجرۃ قطعا عمدة مدیدة وذکر عیاض عن بعضھم أن 
ذلكَ کان من خطالصہ؛ لکونە کان معضوما من ان 'تبول: وھو حاملھا وردیان الاصل عدم الأخخصاص) رق 
'التوشیح* للسیوطی: اختلف قٍ ھذا الحدیث: فقیل: إنہ من الخصائص وقیل: منسوخ؛ وقیل: خحاص 
بالضرورء وقیل: محمول علی قلة العملء وھو الأصح. وق 'الدر الختار": یکرہ مل الطفل وما ورد نسخ 
بحدیث: ان ٹی الصلاة تُشعلا۔ قال ابن عابدین: قوله: 'حمل الطفل" اي لغیر حاحق وقوله: "ما ورد' أي فی 
الصحیحین من حدیث أمامق أحیب عنه باحوبق منھا: ما ذکرہ الشارح: أأنہ منسوخ بحدیث: ان اق الصلاة 
لشغلا ٠‏ ورد بأن ا حدیث قبل افحرة وقصة أمامة بعد امحرقء ومتھا: ما فی "البدائع": أنہ لم یکرہ منە ک؛ لأنہ 
کان حتاحاً إلیھا؛ لعدم من بحفظھاء أو للتشریع بالفعل ان هذا غیر مفسد 009 لواحد 
منا فعله عند ا حاحق أما بدوفا فمکروہ. 

یتعاقبون فیکم !خ: [أي تا طائفة عقب طائفة] قال الحافظ: أي الصلین أو مطلق المومئین وضعف العیٰ 
الثان وعین الأول؛ للفظ صلاة الفحر وصلاة العصر والمعیٰ: تأت عند کم طائفة عقب طائفة م تعود الأول 
عقب الثانیةق قال ابن عبد البر: وإنما یکون التعاقب بین طائفتین أو رحلینە يأتي ھذا مرة ویعقبه هذاء ومنه 
تعقیب ا ەیوش؛ "ملالکة باللیل وملائکة بالٹھار' بالتنکیر فیھما؛ لإفادة ان الثائیة غیر الأول؛ کما قال لک فٍ 
قوله تعا ی: فان م مسر را (الشرح:). لس یغلب عسر یسرین۔ واختلف ق امراد من الملائكة؛ فنقل عیاض 
وغیرہ عن ال حمھور أنھم ا حفظة وتردد فيه ابن بزیزةء وقال القرطی: الأظھر عندي ام غیرھم وقواہ الحافظ 
بأنہ لم ینقل ان ا حفظة یفارقون العبد ولا ان حفظة اللیل غیر حفظة الٹھار وبأنه لو کانوا ہم الحفظة لم یقع 
الاکتفاء لی السوال منھم عن حالة الترك دون غیرھا. 

ویجتمعوت !خ: قال الزین بن ا لمنیر: التعاقب مغایر للاحتماع؛ لکن ذلك منزل علی حالین, قال الحافظ: وھو 
ظاہر. ٹم قال ابن عبد البر: الاظھر أنھم یشھدون معھم الصلاة فی ا ماع واللفظ محتمل للحماعة وغیرھا۔ 
وکذا قال العیيی: الظاہر احتماعھم فی الصلاۃ "فی صلاۃ العصر' قیل: ذکر العصر وھم ق الروایة؛ ما لبت ف 
طرق کثیرۃ: ان الاحتماع ٹی الفحر من غیر ذکر العصر؛ کما قی الصحیحین عن سعید بن الملسیب؛ عن اي ھریرة. 
وصلاۃ الفحر" اي الصبح قال عیاض: ا حکمة فی احتماعھم فی ھاتین الصلاتین لطف من الہ تعالی بالعباد؛ 
لتکون شھادتھم حم باحسن الشھادة, قال الحافظ فیە: إنە رجح أنھم ا حفظة ولا شك إن الذین یصعدون کانوا 
مقیمین عندھم مشاھدین لأعماهھم فی جمیع الأوقات. 


کتاب الصلاةۃ را جامع الصلاۃ 


007 ور ْء۔ەھ ُمْ وَهُو أعَلَمُ و سے ہ. ۔ ےھ ە 
رو اترم مرح الِّينَ باثوا فيكَمٔ و بھم بھِمْ کیف ث رکتم 
عبَادِی؟ فَیَقَولونَ: رفا سرت افخ رئش 

٤‏ - مالك عَنْ ممشام بُن غُرٰوَقَ عَنْ أبی عَنْ عائشة زوج ال لے 


سُول اللہ ٭٭ قال: ھت مھ سس 


ےت س 


مَ نعرج !ج: اي یصعد إلی السماء من عرج بعرج عروجاء بوسو نسر والم رجا االضفرہ عان+ مرج 
یعرج عرحانا: إذا عجز عن شيء أصابہ وعرج یعرج عرحا: إذا صار اأعرج وعرج تعریجا: إذا أُقام کذا فی 
'العیيٰ' 'الذین باتوا فیکم, فیساھم' رھم عزوجل "'وھو" سبحانه وتعالی 'اأعلم ہھم" أي بالناس من الملائكة 
فحذف صلہ أفعل التفضیلء واختلف فی سبب الاختصار علی سوال الذین باتوا دون الذین ظلواء فقیل: من 
الاکتفاء بذکر اأحد ا لین عن الآخرء کقوله تعالی: مسرابیں تقیکہ الح رك (لنحر:۸۱) أي والبردے وحکمة 
الاقتصار علی اللیل؛ لکونه مظنة اللعصیة فلما لم یقع فیه مع دواعی الفعل من الاخفاء ونحوہ کان الٹھار أولی 
بذلك؛ وقیل: استعمل لفظ "بات" فی محل ''قام" بازا کما یدل عليه روایة النسائي بطریق موسی بن عقبة عن 
أبي الزناد بلفظ: 'ئم یعرج الذین کانوا فیکم' فعلی ہذا لم یقع فی ان اختصار ولا اختصار ووجہ الحافظ فٍ 
"الفتح“ بوحوہ کثیرۃ, فارجع إليه. 

کیف ترکٹم إلخ: فیه پُماء إلی ان الأعمال با حواتیم ٹم السوال مع أنە عزوجل اعلم ھم إظھارا بوند ا 
اسندعاء لشھادقم لب آدم بالخیر و إظھاراً للحکمة فی خلق الإانسان فی مقابلة من قال امت او سس 
فیھا ویْسْفْب اندماہ (ایقرۃ:۳۰). 'فیقولون" أي اطلائکة: "'ترکناھم وھم یصلون" الواو للحالء وظاھر اللفظ: 
أفھم فارقوھم عند شروعھم فی العصرء سواء ثمت أُم منع مائع من امامھاء وسواء شرع الحمیع ام لا؛ لأن النتظر 
قق حکم المصليء ونحتمل ان یکون المراد بقوم: ''وھم یصلون" أي بنتظرون صلاة المغربء وقال ابن التین: 
الواو للحال اي ترکناھم علی ھذہ ال حالء ولا یلزم منە حم فارقوھم قبل انقضاء الصلا "وآتیناھم وھم 
یصلون"' زاد ابن خزیمة: فاغفر شم یوھ الدین ٹم أجابت اللائکة باکٹر ما سثلوا عنه؛ لعلمھم ان السوال یستدعی 
التعطف: و م یراعوا الترتیب الوجودي؛ إِذ بدءوا بالترك قبل الإتیان؛ لأنھم طابقوا السوال؛ إذ قال تعالل: "کیف 
ت رکتم' ولآن اللخبر به صلاۃ العباد والأعمال بخواتیمھا. 

قال إح: فی مرضہ الذین توقی فیە ما اشتد مرضه واستھر فی بیت عائشة: "مرو" بضحتین بالتخفیف من غیر ہمز أمر 
'فلیصل"'' بسکون اللام الأولء ویروی بکسرھا مع زیادة یاء مفتوحة بعد الثانیة اي بلغوا له قولی: فلیصل "للناس' 
باللامء وٹی روایة: بالباء: واللعیی واحد قال الحافظ: والصلاۃ هي العشاء ''فقالت عائشة: إن أبا بکر یا رسول اللّ'! 
رحل آسیف؛ کما فی روایة للصحیحین, أي کثبر الحزن رقیق القلب لا یملك البکاء "إذا قام فی مقامكث' أي للإمامق - 


کتاب الصلاۃ ٤‏ جامع الصلاۃ 
ِ با بر یا رَسُول الل! إِذا قامَ کوت ےپ 01 مر عُمَر 
لبَصَلَ لِلَاسء فَال: "مُرُوا آیا بکر فَلبصَلَ لاس" قالتٴ عَائشَة: فَقَلْتُ لِحفصة: 
وی لَهُ: إ  0‏ ر ر ال 
ِء ففعلّتْ حَفصَة فقال رَسُول اللہ تٹڈ: "لکن لأنَ صَوَاجب یُوسُف: مُرُوا 


یا بَکر فَلصل لِلَاٍ'. 


- وق روایة ٹی الصحیح: ''فقالت عائشة: إِنه رحل رقیق إذا قرأً غلبه البکاء' ' م یسمع" بضم الیاء وإسکان 
السین من الا ماع "الناس' بالنصب علی المفعولیة أي لا پیلغھم صوتہ؛ لکٹرۃ البکاء "من البکا" أي لرقة قلبه 
ولفظة "من" اأُحلیق "فمر" آمر من الأمر "عمر'" بن الخطاب تئ5 'فلیصل'' بکسر اللام الاُو لی وبعد الثانیة یاء 
مفتوحق وق روایة: بلا یاء؛ وإسکان اللام الو قلت: واکٹر النسخ علی الژان "للناس' باللام والباء 'فقال : 
مروا ابا بکر فلیصل للناس' یعيي مثل مقالته الأوی. 

قالت عائشة: ما رأت البي کل لا یقبل قوفاء وکان تحملھا علی کثرة المراجعة ما فی "مسلم'": 'قالت: لقد راجعت 
رسول اللہ کک فی ذلكء وما حملیی علی کثرۃ مراحعتہ إِلا نہ لم یقع فی قلبي اُن بخب الناس بعدہ رجلا قام مقامہ أبداء 
وإلا إنی کنت ری أنە لن یقوم مقامہ اأحد إلا تشاءم الناس بە فاردت ان یعدل ذلك رسول اللہ کل عن أيی بکر چ 
فقلت حفصةۃ" بنت عمر زوج البی کہلڈ: 'قولی لہ تٴ: إن ابا بکر إذا قام مقامك لم یسمع الناس' قراءتہ "من 
البکاء" کما تقد "غمر عمر فلیصل" بسکون اللام الأول وحذف الیاء "'للناس ففعلت حفصةۃ'"' ذلك "فقال 
رسول اللہ کہ" زاد البخاري: مہ اسم فعل ۔معیٰ اکففی 'انکن لأنٹن صواحب'' جمع صاحبة علی خلاف القیاس 
ویختمل ان یراد به زلیخا فقط کما یقال: فلان بمیل إ لی النساء وإن کان مال إل واحد ویجتمل ان یراد بہ من 
جعتھا زلیخا کما سیأتء 'یوسف' خنة قال الحافظ: وا خطاب وإن کان بصیغة الحمع, فامراد بە واحد وھی عائشة 
فقطء کما ان صواحب صیغة جمع وا راد به زلیخا فقط ووجه المشائمة بیٹھما فی ذلك: اُن زلیخا استدعت النسوۃ 
وأاظھرت هن الاکرام بالضیافق ومرادھا ان ینظرن إ یل حسن یوسف ویعذرفا فی مبته وآأن عائشة أظھرت ان 
صرف الإمامة عن ابیھا؛ لکونە لا یسمع القراءة لبکائہ ومرادھا ان لا تشاءم الناس بہ؛ کما صرحت ھی فیما بعد 
ذلك: وقیل: إن امراد النسوۃ اللاتی أتین امرأۃ العزیز یظھرن تعنیفھا ومقصودھن اُن یدعون یوسف إلی أنفسھن؛ 
فحینئذ یکون الشالمة بینھن وبین حفصة وعائشة وقال العییٰ: أي مثل صواحبه قي التظاھر علی ما یردن من 
کثرۃ الا حاح فیما یمکن إليه: وذلك لأن عائشة وحفصۃة بالغتا ٹی اللمعاودة إليه ٹی کونە أسیفا لا یستطیع ذلك 


کتاب الصلاۃ رڈ جامع الصلاۃ 
فقَلّتْ حَقَصَةُ لعَائشَة: مَا کے لأصِیبَ ملك خَيٌ 

.وف تس ارز ارح وک 
ايْن الحِيَارِ أَلَهُ قال: کا ول و جَالِسْ بَیْنَ طُھُرَائيٰ النّاس؛ إِذْ حَاءٴُ رَحُلء 


عتبان بن مالك 
2ھ وط ٭ 


فسَارَهُ فلمْ ندر مَا سَارَُ فی وت مر اللہ کت ف إذا اوه ین 


فقالت حفصة !س: قال الحافظ: ونما قالت حفصۂ؛ لأن کلامھا صادف الرۃ الثالشة من المعاودة وکان البي يٌُٗ 
لا یراحع بعد ثلاثٹ: فلما آنکر کل وحدت حفصة ق نفھا من ذلك؛ لکون عائشة ھي الي أمرتھا بذلك 
ولعلھا تذکرت ما وقع هھا معھا أیضا ٹی قصة امغافیر؛ ٹم استدل الصحابة ىہ بذلك علی أنە أولی بالخلافة ولذا 
قال عمر ػئچہ یوم السقیفة للأنصار: اُنشدکم اللہ هل تعلمون أنە گ8 أمر ابا بکر ان یصلی بالناس؟ قالوا: نع 
قال: أیکم تطیب نفسه ان یزیله عن مقام أقامہ فیه ٢ٌ‏ قالوا: کلنا لا تطیب نفسه بذلكء قال ابن مسعود: 
فکان رجوع الأنصار لکلام عمر تہ قال العییٰ: واستدل با حدیث علی أُن الأحق بالإامامة هو الأعلم 
واختلف العلماء فیمن أولى بالامامة فقالت طائفة: الأفقه وبە قال أبو حنیفة ومالك وا حمھور وقال أبو یوسف 
وأ مد وإسحاق: الأقر وھو قول ابن سیرین وبعض الشافعیة ولا شك فی احتماع ھذین الوصفین لی حق 
الصدیق تق ٹم بسط العیٰ الکلام علی ذلك أشد البسط. 

ظھران الناس إح: ھکذا فی النسخ اللوجودۃ من افندیة واللصریة والسیوطی والزرقانِء إلا ٹی ہامش "النتقی" 
ففیھا: ”بین ظھري الناس" قال الباحی: قوله: "بین ظھري الناس" ھکذا الروایة فيه؛ والمعروف من کلام العرب 
بین ظھراني الناس. وقال اٹ حد: ہو بین ظھریھم وظھراغم ولا تکسر النونء وبین أظھرھم أي وسطھم ومعظمھم. 
وفی ''ائحمع": بین ظھرائیھم - بفتح ظاء؛ وسکون ھا وفتح نون - أي أقام بینھم علی سبیل الاستظھار 
والاستناد إلیھم؛ زیدت الف ونون مفتوحة تاکیدا أي ظھر منھم قدامٹ وظھر وراء:؛ فھو مکفوف من 
حانبيه ویجوانبە إذا قیل: بین أظھرہم م کثر حؾ استعمل فی الاقامة بین القوم مطلقا. "اذ حاءہ رحل" قال 
الزرقانی: هو عتبان ات ورد عليه الحافظ لی "الفتح" 'فسازہ" ای تکلم بعد ا بالیس ''فلم یڈر* بنا 
ا جھول علی ما ضبطہه الزرقانیء وقی النسخ افندیة: 'فلم ندر" بصیغة المتکلم ببناء الفاعلء "ما سارہ ئک بہ حؾق 
جھر رسول اللہ کل فإذا ہو" أي التکلم بالسر "یستاذنہ" ہے "نی قتل رجل من النافقین" والنفاق: هو إظھار 
إبمان وإبطال الکفر. 


کتاب الصلاةۃ ٢‏ جامع الصلاۃ 
فقا۱0 720 600 تو مو آف2 کرت اہ سس ق7 تحت 
گل ئل ا تل نو فوئر لئ سا ان لے حول 
رسول ل الرِجل: بلی و و لیس یصلى ل: بی ولا صلاۃ 
كُٔ قال ہے ''ولَىكَ الّذينَ تُھاني اللہ عَنْهم". 

٦‏ - عالك عن زید ؛ بْنِ أَسْلمٍ عَنْ عطاء بْن يَسَار: ا ذ رَسُول اللہ کل قال: "الله 
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لا تُحْعل قبری وَلنّا يبد ند غضّبْ اللہ عَلی قَوْم الَذوا قُور َنِم مُسَاجد''. 


فقال لە ۱خ: : أي للسار 'رسول الل گل حین جھے" فی حوابہ: "لیس یشھد ان لا إلە إلا الہ ون حمداً 
رسول ھ5 دلو 'الرحل: "بلی'' یشھد 'و"'لکن "لا شہادة لە"؛ لنھا بالظاہر فقط لا باعتبار ا حقیقة 'فقال' ک: 
لیس یصلی؟ قال' الرحل السار: "بلی" یصلى 'و"'لکن "لا صلاۃ لە" حقیقة؛ لانھا بالظاہر فقط فقصد البی کل 
بسواله ا معان البیحة لدمه من ترك إظھار الشھادتین؛ وتأبیه عن الصلاء فلما قال: إنه یظھر الشھادتین ویقیم 
الصلاق 'قال کے: اولائك الذین نھانِ اللہ عنھم" ولم ینظر إلی قوله: "ولا شہادة لە ولا صلاة لە"؛ لن القائل 
بذلك لا طریق لە إلی معرفة ما قی قلبه قاله الباحیء فقال ػلّ: أولائك الذین فان اللہ عنھم أي عن قتلھم قال 
الباحی: أي لمعیٰ الإبمانء وإن جاز اُن یلزمھم القتل بعد ذلك با یلزم سائر اللسلمین من وجوب القصاص 
والحدود. قلت: ھذا علی ما ملوہ من کونە مسلماء ولذا قیل فی تفسیرہ: إِنه مالك بن دخشمہ ولفظ البخاري 
ٹیٴ قصة مالك: 'فقال بعضھم: ذلك منافق لا بحب اللہ ورسول فقال رسول اللہ ػّ: لا تفں ذلٹ إلا تراہ قد 
قال: لا لہ إلا اللہ یرید بدلٹ وحم ال فھذا شھادۃ من النی ػ بإسلام. 

وٹا نل قال احد: الوٹن حرکة الضم جمعہ: وثن وأوان وقی ”ا حمع": الوٹن: ہو کل ما لە حثة معمولة من 
ا حواہر أو الخشب وا حجار کصورۃ الآدمي؛ والصنم: الصورة بلا جحث وقیل: ہما سواء وقد یطلق الوئن 
علی غیر الصورق ومنہ حدیث عدي: "'قدمت عليه 35. وفی عتقي صلیب من ذھب؛ 0ں ھذا الوٹن 

عنك. وقال الراغب: الوٹن واحد الأوثان ہو ححارة کانت تعبد. 'یعبد" ببناء اٹ جھول اي لا تحعل قبري مثٹل 
الوٹن ٹی تعظیم الناس وعودھم للزیارۃ بعد البد واستقبالھم تحوہ ثی السجود: قاله القاري؛ قلت: والمراد هو 
ذاك الأحیر؛ لروایة ابن أبي شیبة ٹی مصنفه عن ابن عحلان عن زید بن اسلم؛ قال: قال رسول اللہ کّّ: اللیہ 
اع قبري وا بصلی إلیە. 'شتاد عضب ال الحدیث, قال الباحي: دعاؤہ ٥ُ‏ ان لا یجعل قبرہ ولا یعبد؛ تواضعا 
والتزاماً للعبودیة لل تعا لی وإقرارا بالعبودیق وکراھیة ان یشرکه احد فی عبادتہ وعن مالك: أنه کرہ لذلك ان 
یدفن ٹی اللسجد, "اشتد" استیناف كأنە قیل: لم تدعو هذا الدعاء فاحاب بقول: "اشتد غضب اللہ علی قوم" 
وھو الیھود والنصاری کما سیأتیء راد بذلك عذاب قوم ''اتخذوا قبور أنبیائھم مساحد" وق التفق علیه: - 


کتاب الصلاةۃ ۷ٔ جامع الصلاۃ 


ء۔ یھ 


.یس ہپ رھ رج و سا 
کان يَإُمُ قَوْمَهُ وَهُو اَغمَی, وَآنَهُ قال لرْسُول اللہ ػ: إِنّھا تُکون الظلمَة وَالْمَطر 
وَالسَیْلٌ نَا رَخُل ضَریر البَصَر؛ فصّل یا رَسُول الل! 70082ه‫"+0" 


- عن عائشة یہر: ان رسول اللہ ػٌ قال فی مرضه الذي لم یقم منە: لعن ال البھود والنصاری اّخذوا قبور 
اُنیائھمہ مساحد وٹ "مسلم': عن جندب؛ قال: معت 27 یقول: الا وإن من کان قبلکم کانوا یتخحدون 
قبور أنبیائھم امن مساحدب الا فلا تتخذوا القبور مساحف إِن أُھاکم عن ذلك: قال النووي: قال العلماء: 
ا ھی البی کک عن اخاذ وہ وقبر غیوہ مسحداً عو من الالفة ٹ تعظیمہ والافتان بہ فرعا أُدی ذلك إلل 
الکفر کما جری لکثیر من الأمم ا حالیةق و ما احتاحت الصحابة ٢ث‏ إلی الزیادۃ فی المسجد بنو علی القبر الشریف 
حیطانا مرتفعة مستدیرة؛ اثلا یظھر فی اللسحد فیصلی إلیھا العوام. قال ابن عبد البر: قیل: معناہ الٹھی عن 
السجود علی قبور الأنبیاء وقیل: النھیي عن الخاذھا قبلة یصلی إِلیھاء قال القاري: سبب لعنھم: إما لأئھم کانوا 
یسحدون لقبور أُنبیائھم؛ تعظیماً مم وذلك هو الشرك ا حلیء وإما لأھم کانوا یتخحذون الصلاة لل تعالی لٍٍ 
مدافن الأُنبیاء والتوجه إل قبورہم حالة الصلاة نظراً منھم بذلك إل عبادة اللہ والبالفة فی تعظیم الأیاء, 
وذلك ہو الشرك الخفی؛ لتضمنه ما یرجع إ ی تعظیم خلوق فیما لم یوذن لە؛ قاله بعض الشراح من أئمتنا. 

وھو اأعمی اح: أي حین لقيه حمود ومع منہ ا حدیث: لا حین سواله النبي 2 بل کان إذ ذاك قریب 
العمی؛ کما بسطۂہ الزرقانی تبعا للحافظ وذ کر الروایات المختلفة فی ذلك؛ وفیه ححة لجحواز إمامة الأعمی قال 
ابن حجر: لا نراع فيه إنما النراع فی أنە وی من البصیر أو عکس؛ قال فی "البدائع": من یصلح للامامة لی 
الحملة کل عاقل مسلمء حؾ تَجحوز إمامة العبد والأعرابی والأعمی وولد الزناء 'وأنه قال' یوم ال حمعق کما فی 
روایة الطبرانِ؛ وفیه: 'أنه أناہ یوم السبت'" قاله الحافظ؛ "لرسول اللہ ئل" ظاھرہ مشافھ وھو ظاھر روایة 
اللیٹ: 'انه آتی رسول اللہ تی" وفی روایة لمسلم: "نہ بعث إلی النی يٌ' فیحتمل أنه نسب إتیان رسوله إلل 
نفسه بجازا والأوجہ: أنە آتاہ مرق وبعث إليه أحری إما متقاضیاً وإما مذکرا 'إٰنھا تکون'' موائع لە عن 
ا حضور ى المسجد الذي یوم فیهہ وعن شھود صلاۃ ال حماعق ٹم ذکر أربعة موائع؛ وإن کفی کل واحد منھا نی 
عذر ترك ا لحماعة لیبین کثرۃ موانعه فقال: "الظلمة والمطر والسیل' یعيي سیل ا ماء فی الوادي؛ وی روایة اللیث: 
''وانا صلی لقومی؛ فإذا کانت الأمطار سال الوادي الذي بی وبیٹھم؛ لم اُستطع ان آت مسجدھم فاصلي 
ھم" "وانا رحل ضریر البصر" أي ناقصہ فإذا عمي أطلق عليه ضریر من غیر تقیید قاله أبو عمرء وفيه إخبار 
امرء عن نفسه با فيه من عاھة ولیس یکون من الشکوی. 


کتاب الصلاةۃ ۸ جامع الصلاۃ 


بی بََْي مُکائا أَنَجذ دہ مُصلىء قال: فَجَاءۂ رَسُول اللہ گ نے 
مکانا ن۱إخ: بالنصب علی الظرفیة و علی نزع الخافض أي ٹی مکان ' ٥‏ بالحرم نی جواب الأم وبالرفع؛ 
وا حملة ٹی محل نصب صفة ''مکانا' أو نت رو وت 


الصا حین ومساجد الفاضلین؛ وکان ابن عمر ہر یتحری مواضع صلاته حَ وفيه أیضاً جواز اتخاذ موضع 
معین للصلاق ولا یخالفه ما أحرحه ابو داود عن عبد الرمن بن شبل مرفوعا: تھی ان یوطن الرحل الکان بی 
اشسحد کما بوطن البعیر؛ لأن الٹھي مختص بھا یؤدي إلی الریاء والسمعة کما جزم بە العیی, أو یخله بلخشوع؛ 
کما قی "'البحر"؛ إذ قال: ویکرہ تخصیص مکان قی اللسجد لنفسےہ؛ لأنە بخل بالخشوع؛ و المراد بالنھی إیطان 
اللسجد؛ فإن اللساجد لم تبن للایطان کما حکاہ ابن رسلان؛ أُو هو مخصوص بالمسجد؛ كلا یزاحم من سبقه؛ 
فان می مناخ من سبق کما اختارہ فی "البذل" وھو الأوحه عندي وقیل: غیر ذلك: ویؤیدہ حدیث الباب 
آمرہ تل ان یب اللساجد فی الدور. 

قال فجاء٥‏ إلح: أي بیتە ''رسول اللہ 5" ومعه ابو بکر وعمر ونفر من أصحابه؛ کما فی الروایات اليٍ ذکرھا 
الحافظ وفیه: أنہ من دعا من الصلحاء إلی شی یتبرك بە من فله ان یجیب إليه إذا امن العجب؛ "فقال: این 
تحب ان أصلی" من بیتكء "فاشار' عتبان "لہ" تل ''إل مکان" معین "من البیت" أي إلی موضع بحب أن یتخذہ 
مصلی؛ وق روایة اللیٹ: "فلم بیجلس حین دخل البیت: ئم قال: أین تحب ان اأصلىی من بیتكء فاشرت لہ !لی 
ناحیة من البیت؛ فقامء فکبر' وھذا بخلاف ما وقع منه کل ٹی بیت ملیکة: 'جلس فاکل ٹم صلی"؛ لأنه ھناك 
دعی !لی طعام؛ فبدا بہ وھھنا دعی إِل الصلا فبداً بھاء فصلى فیه رسول اللہ جّ. وٹی رویة اللیٹ: ''فقام 
فکبں فقمناء فصففناء فصلى رکعتین ٹم سلم" وفيه ححة للجمھور فی إمامة الزائر وقال إسحاق: لا یصلیي 
احد بصاحب المنزل وإن اُذن صاحب المنزل؛ ‏ حدیث ك أبي عطیةء قال : کان مالك بن حویرث یاأتینا إِل مصلانا 
ھذاء فاأقیمت الصلاق فقلنا لە: تقد فصل فقال لنا: نے سو و وجد سیت 
ہکی فعت رسول اھ 28 یٹول سی زار یا نااپوی رلوی) ا رخ ھی قال این رسلان+ الا تخلاف 
بین العلماء اُن صاحب الدار أولی من الزائر وقال این بطال: لا احد فيه خلافا وجمع بینە وبین حدیث عتبان 
بانہ حمول علی الأذان وذلك علی غیرہ وی الحدیث أیضاً ان سی و فا المبیحة لترك الحماعة؛ وقد 
قررہ البی کل ویخالفہ حدیث ابن أم مکتوم فی "مسلم'" و"أي داود' وغیرہا: "أنه سال النبی کے إنِ رحل 
ضریر البصر شاسع الدار ولی قاعد لا یلازمیء فھل لی رخصة اُن اصلي فی ؛ بیي؟ قال: هر تسمع 'لندا:؟ قال: 
نع قال :الا احد لك رحصةر قال ٹی 'البذل" دی پغارض را بغان لولیٔہ ظا الع جال لور ٦١)؛‏ 
وقوله تعا ی: رما جعل عبٔک فی نون کے حرج (اخج:۷۸)ء وأیضاً ا مع السلمون علی اُن العذور لا بجب 
عليه حضور اللسجدہ وأحیب: بان قولہ: لا أحد لك رحصة أي فی إحراز الفضیلة ومکن ان یکون ھذا فی بد 
الڑسلام أو یکون خاصة بە؛ فإھا واقعة عین, فلا تعم. 


کتاب الصلاۃ ۹ّ جامع الصلاۃ 
فقال: "ان تب ان صلی" فَأَشَارَ لَه إلی مَکانِ من الٛيْتٍِء فصلی فیہ رسُول اللہ کل 
۸ - مالك عَنْ اِيْنِ شِھابپ عَنْ عبًاد بن میم عَنْ عَمَه: ألهُ ری رسُول اللہ ہے 
کھواح لک ر فنص رخلم ع ایق 

۹ - مالك عَنْ ابْنْ ٹھابپ؛ عَنْ سُع سَویدِ بْن الْتْسَیٍْ: 2:7 شاب 
وَعُنمَان بن عَفَان شر کاتا يَفعَلانِ ذَلكَ. 


أنه رأی إخ: اي عبد اللہ رای" أبصر 'رسول اللہ یل مستلقیاً ٹی اللسجد تما إحدی رجليه علی الأاحری" 
قال العیيٰ: 'مستلقیا' ' حال: وكکذلك 'واضعا' ' کلاہما من 'رسول اللہ تل وہما حالان مترادفتانء ویجوز ان 
یکون ''واضعا' حالاً من الضمیر الذي ف "مستلقیا" فعلی ھذا یکون ا حالان متداخلتینء واختلف الروایات فی 
وضع إحدی الرجلین علی الأخری مستلقیاء فحدیث الباب یدل علی الخواز وقد أخحرج مسلم وغیرہ عن جابر 
بن عبد اللہ: "ان رسول اللہ فی ان یضع الرحل إحدی رجليه علی الأحری وھو مستلق'ٴ ولأحل ذلك 
احتلف العلماء فی ھذا الباب فذھب ابن سیرین وبحاہد وطاوس وإبراھیم النخعی إل أُنه مکروہ وضع إحدی 
الرحلین علی الأآحری وروي ذلك عن ابن عباس وکعب بن عحرق وخالفھم آخرون, فقالوا: لا باس بذلك: 
رم الحسن البصري والشعبي وسعید بن اللسیب وأبو سر ریت رد ویروی عن أسامة بن زید وعبد 
الہ بن عمر وأبیه عمر بن الخطاب وعثمان وابن مسعود وأنس بن مالك ىہ وقد حکی العیيٰ الآثار عن هولاء 
بروایة این أبي شیبة وإليه مال ال خطابی من ا لمتاخرین وقال: النھی 7 عن ذلك منسوخ أو یقال: إن علة 
الٹھیي بدو العورۃ؛ فإن الإڑزار رما ضاق؛ فإذا شال لابسه إحدی رجليه فوق الأحری بقیت ھناك فرحة تظھر 
منھا عورتہہ قال ا حافظ: والٹان وی من ادعاء نسخ؛ لأنه لا یثبت بالاحتمال, ومن جزم بە البیھقی والبغوي 
وغیرہما من ا حدثینء وجزم ابن بطال ومن تبعە: أُنە بقوجع ویقال: بختمل ان یکون الشارع فعل ذلك 
لضرورق أو کان ذلك بغیر حضر جماعة فحلوس رسول اللہ يٌّ تی ال حامع کان علی خلاف ذلك من التربع 
والاحتباء وجلسات الوقار والتواضع: قاله العیيٰ؛ + ومال ا مازري إلی ان ا واز مخصوص لہ یل لکن اشکل با 
سیأنی عن عمر وعثمان کے 

کان یفعلان ذلك: قال ابو عمر: اأُردف المرفوع بفعلھماء کكانه ذھب إلل ان یه منسوخ فاستدل علی نسخه 
بعملھماء وأقل أحوال الأحادیث ا لمتعارضة: اُن تسقط ویرجع إل الأصل والأصل الاباحة حؾ یرد منع بدلیل 
لا معارض له. قال الزرقانی: ولا یتعین ما قالء بل یجوز أنه إشارۃ إلی ان الٹھی للتنزیہ أو حیث حشي ظھور 
العورق فلو کان للتحرم أو مطلقاً لم یفعله ا خلیفتانء وزاد الحمیدي عن ابن مسعود: "ایا بکر الصدیق جئچہ إخ' - 


کتاب الصلاة ت٠٤‏ جامع الصلاةۃ 


ے‫ 
م و ے ے ے ٠‏ ۲ 1 


۰- مالك عَنْ يَحْیی بن سّعیدٍ: ان عَبْدَ اللہ بْنْ مَسْعُود قال لإلسَازت: إِلكَ فی 


سرت ھھہ!ھ ہو ہے ھ 


َمَاپٰ كَفیر فَقھَاؤهُ لی قراؤ تا کڈ لقن وَتُضَیِم حرُوفه ا ا ا 


< وبسط العلامة الطحاوي الکلام فی ذلكء وذکر أولاً حدیث جابر بخمسة اوج أو ستق ثم ذکر الروایات 
والأثار الدالة علی ا حواز؛ ٹم قال: قد جاء ما ذکرنا ٹی الفصل الثانِ من إباحتھا باستعمال رسول اللہ ُثٌٛٴ. فاحتمل 
ان یکون اأحد الأمرین قد نسخ: فلما وجدنا با بکر وعمر وعثمان وھم ا خلفاء الراشدون المھدیون علی قرہھم من 
رسول اللہ کڈ وعلمھم بأمرہ قد فعلوا ذلك بعدہ بحضرة أصحابه جمیعا وفیھم الڈي حدث بالحدیث الأول 
فلم ینکر علی ذلك اُحد منھم ٹم فعله ابن مسعود وابن عمر وأسامة بن زید وأنس بن مالكء فلم ینکر علیھم 
منکر؛ تثبت بذلك ان ھذا هو ما عليه أُھل العلم من ھذین ا حبرین المرفوعین؛ وبطل بذلك ما خالفه. 

فی زمان کشبر إلح: با حر صفة جرت علی غیر من ہي ل؛ والرفع برا لقول: "فقھاؤہ" الستنبطون للاأحکام 
من القرآت کما ہو المعروف من حال الصحابق ”قلیل" بالرفع وا حر کما تقدم "قراؤہ' الذین یقرؤون بدون 
معرفة المعی؛ فإن الصحابة یہ کانوا یقرؤون القرآن بالتدبر والفقہ ولذا یقدم فی الإمامة أقرؤھم؛ لأنه یکون 
أفقھم ولیس العیٰ ان ٠‏ کانوا إذ ذاك قلیلین؛ لبداہة البطلان ”حفظ فیه" أي فی ھذا الزمان 'حدود 
القرآن' الحد: ا حاجز بین الشیئین الذي یمنع رہ وو مر جو یجہت 
وحد الشيء 0س0 007+" سااف رات ود 7 او ڈاشتر متا شود 
ما انل ال (لتویة:۹۷) أُي: أحکامهہ وقیل: حقائق معانیه قاله الراغبء وقد ورد عن ان ھریرۃ مرفوعاً: 
أعریوا القرآت واتبعرا غرائہ۔ وغرائبه: فرائضه وحدودہہ قال القاري: ا مراد بالفرائض: ا أمورات: وبالحدود: 
اللنھیات, أو الفرائض الیراثیة والأحکام الشرعیةء أُو مطلق الفرائض القرآنیةق وما یطلع عليه من ا حدود أعي: 
الدقائق والرموز العرفانیة. ''وتضیع حروفہ" قال الزرقان تبعا للباحی: لا بجوز مله علی ظاھرہ؛ لأن ترك 
الحروف لا یخلو من أن یرید بە من نحو لف ولام أو یرید لغانہ وفی تضیبع أحد الأمرین منع من حفظہ وم یرد 
اُن فضلاء الصحابة یضیعون حروفه؛ إذ لو ضیعوھا لم یصل اأحد إ لی معرفة حدودہ؛ إذ لا یعرف ما تضمن من 
الأحکام إلا من قراً ا حروف وعرف معانیھا إلحء وحملاہ علی مقصري ھذا الزمان من ا نافقین وغیرھم بأنھم 
لا یفرؤونء وإن الٹزموا أحکامہ خوفاً من الصحابة الفضلاء والأوحه عندي: اُن ا حدیث عام لا مختص با منافقین 
وغیرھم؛ ولا بعد ٹی ذلك؛ فإن القراء فی الصدر الأول کانوا فی وسع من القراءة بسبعة أحرف, ولذا اختلفوا فی 
مواضع؛ ولا ینکر ذلك احد ولیس معناہ: أنه لم یکن عحافظا علی حروفه احد, بل ا حکم باعتبار الاکٹر فھم 
لذاك التوسع کانوا إی محافظة الفقه اُشد اھتماما من حافظة ا حروف والاظھار والإڑاخفاء وغیر ذلك؛ وقریب منه 
ما قاله السیوطی: ا حافظون علی حدودہ اکثر من ا حافظین علی التوسع فی معرفة أنواع القراءات وقال البونی: 
فیه ان تعلم حدودہ واحب؛ وحفظ حروفه أُي القراءات السبع مستحب. 


کتاب الصلاۃ ٤‏ جامع الصلاةۃ 
قلبل مَنْ یَسٛال کبیڑ مَنْ یُعطیء ئطِیلُونَ فیه الصّلاةَ وَیَقصُرُون الْحَطبَة بُنڈون 
‌'--_-ِ-ں- - 1 ونتے ہے 2 ىَ سو حر و گے 1 ھھ 

أعْمَالَهُمْ قب امْوَابهمٔ وَسَیّتي عَلی الَاس زَمَانء قلبل فَقَھَاؤّه کَبیر فَرَاوَهُ مت 


قلیل من یسال !ح: الناس الال؛ لکثرة التعففین "کثیر من یعطی”' اال؛ لکثرۃ التصدقین؛ وھذا وصف 
لأغنیاء ذاك الزمان بالصدقة والفضل وا لمواسا ووصف لفقرائھم بالصبر وغیٰ النفس والقناعق وقیل: راد من 
یسال العلم؛ لأن الناس حینثذ کانوا کلھم فقھاء "'یطیلون فیه الصلاة'' فان أفضل الصلوات طول القنوت؛ 
"'ویقصرون" بضم أوله وکسر الصاد: من أأقصرء ویفتحه وضمھا: من قصر "فیه الخطبة" قال أبو عمر: کان ٭٭ 
یأمر بذلك ویفعله وکان بخطب بکلمات قلیلة طییق و کرہ التشدق: والموعوظ إنما یعتبر ما حفظہ وذلك لا یکون 
إلا مع القلق وفیه معیی آخر: أن الخطبة وعظ؛ والصلاة عمل پرید ان عملهم کثیر؛ ووعظھم قلیل؛ قاله 
الزرقان قلت: وقد ورد عند مسلم وغیرہ: "اہ بے لا یطیل الملوعظة یوم ا لحمعة إنھا هو کلمات یسیرات" 
وعن عمار رفعه: ان طول صلائ الرچحل۔ وقصر خطتہ مثنة من فقھه فاقصروا اخطق واٴطیلو الصلا "پیدون" 
قال الزرقان: بضم الیاء وفتح الباء أي: یقدمون فیە 'اعماھم" الأعمال وإن کان اللفظ واقعاً فی اصل کلام 
العرب علی کل عمل من بر وفسق, إِلا ان امراد به هھنا البر؛ ''قبل أھوائھم" یعيي إذا عرض هم عمل بر وھوی 
بدعوا بعمل البر وقدموہ علی ما یھوونء وقال أبو عبد الللك: ہو مثل قوله تعا ی: ہڑرجال لا تنھیھہ تحار 
(انور:۳۷) فإذا کانوا ٹی اُشغا حم وسمعوا نداء الصلاة قاموا إلیھا وت رکوا اشغاھم وق "السوی": یعيٰ إذا عرض 
حم عمل من اعمال البر وھوی؛ بدعوا بعمل البر وقدموہ علی ال موی ویبحتمل اُن یکون ا مراد بالهوی العقیدة 
امبتدعة والمعٰ: یشتغلون بالعمل ولا یشتغلون بمداخلة الرأي ق العقائد الحقة؛ لتقضی ہھم إلی اختراع العقائد 
الزائغق وذکر البداءة لمعیٰ الملشاکلة بما بعدہ من قول: 'بیدون فیه أھواءھم قبل اأعماهم". 

وسیان اخ: بعد ذلك "علی انان رفا قلیل فقھاؤہ"؛ لاشتغاہھم بحظوظ أُنفسھم عن طلب العلم؛ وقد ورد 
مرفوعا: 2 ٹن الله لا یقیض العلی مراغا رتا 'لناس ولک یقبض العلم بقض العلماء حیت ادا مایق الّفد 
لاس رؤوسا چھالا۔ فسٹبوا فأفٹوا بغیر علی فضلوا واأضلوا "'کثیر قراؤہ" قال الباحي: یع اکٹر من فی ذلك 
الزمان یقرأ القرآنء ولا یفقه فی وھذا إخبار منە گل ان قراءة القرآن لا تقل تی آخر الزمان؛ لأنه تعالل وعد 
بحفظہ وم یرد ان کثرۃ القراءۃ عیب لپ ذاك الزمان وإنما عابه بقلة الفقھاء وأن قراءہ لا یفقھون ولا یعملون 
بہ وانما غایتھم منە تحفظہ وہو نقص وعیب فیھم, "تحفظ فيه" أي قٍ ذاك الزمان "'حروف القرآن" بان یجتھد 
قی إصلاحھا کثیراء حؾ جاوز عن الحد ' رتضیع حدودہ" عاب علیهم بأھم لا یفقھون ولا یعملون بەہ وزنما 
غایتھم مه تلاوته فقط وقد روي مرفوعا: اکٹر منافقی اي قراڑھا "کثیر من یسال'؛ لکثرۃ ا حرص وقلة 
الصبر والتعفف؛ 'قلیل من یعطي"' لکٹرۃ شح الأغنیاء فیکٹر السائل ویقل المعطی؛ والعیان لپ اُھل ھذا الزمان 
علی صحة ا حدیث کالبرھان, ''یطیلون فیه الخطبة ویقصرون الصلاہ' یعیٰ ان وعظھم کثیرں؛ وعملهم قلیل؛ - 


کتاب الصلاۃ ٤٤‏ جامع الصلاۃ 


ُخفظ فیہ خرُوف القزا وَضّع حُُودڈ کییز مَن یسالء قلیل مَنْ بی ُطیلون 


لس 


ہً۔ 


تا ای ا الصّلاسیٌَ یَڈُون فیە أَمْوَاءهُمْ قبْل أُعُمَالْهم 


۱ - مالك عَنْ يَخّی بُن سَعیبِ آَلَهُ قال: بَلَعَی ان أوّل مَا بُنظرُ فیه من با 
سوے ت و نت س لت 
شيْو من عَمَلهِ 

کپ رب و ےت ھا قالت: 
کان اُحَبُ الْعمل إلَى رَسُولِ الل ة یڑ الذِي یدوم عليه صَاحبه. 


< وھذا أیضاً مشاہد فی زماننا؛ فإنہ لا بخلو لیلة من اللیالی عن امواعظ والتقاریر غالبا لکن إذا نودي للصلاة 
تراھم سکاری وما ھم بسکاری؛ ''یدون فيه أھواءھم قبل اأعماہم' بل صار قی زماننا ھذا أنه لم یق إلا الأھواء 
وترك الأعمال رأسھاء فا ی الہ سی واللہ الملستعان. 

اول ھا ینظر فی إلح: یوم القیامة "من عمل العبد بعد" الیمان ''الصلات' اللمفروضة؛ لأھا علم الڑمان ورأیة 
الإاسلام وقد تقدم عن عمر بن الخطاب: "ان أھم أمر کم عندي الصلا من حفظھا حافظ علی دینە"' ا حدیث؛ 
وقد روي عن جابر: "بین العبد والکفر ترك الصلاة" وعن بریدة: "العھد الذي ینا وبینھم الصلاق فمن تر کھا 
فقد کفر" وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ اليي لا تحصی وذلك لآن الصلاة أھم العبادات حؾ قال ابن 
رسلان: إذا ضاق وقت عرفق واجتمع فرض وحضور عرفق قدم الفرض وإن فات الحج "فان قبلت' الصلاة 
''منه" أي العبد 'نظر" بعدھا ورای سد سر مم تقبل منہ لم ینظر فی شيء من عمله'" وقد روي عن 
عبد الر من بن عمرو بن العاص: "هر ں ساطامل الما کات لو ور ورناووون فائظ کاقات فاروت 
وھامان'" وقال ابو عمر بعد حدیث الباب: هذا لا یکون زایا با ل توقیفاء 1 0" 
ا٘حب العمل: یروی: "'اأُحب" اسم "کان" ونصبه خبراء والاسم قولە: ٭الذي یدوم والمراد بالعمإ ل اعم من 
الأوراد وغیرہ. 'إل رسول اللہ کڈ" وقی روایة للصحیحین: "احب الدین إِل اللہ" ولا خلاف بینھماء فما کان 
احب إلی اللہ کان احب إلی رسول اللہ 2, "الذي' أي العمل الذي "یدوم" أي یواظب "عليه صاحبه" وإن قل 
کما فی الصحیحین؛ لأنہ یصل إلی الأکٹر من الکثیر الذي یفعل مرة أو مرتین ٹم یتركء ویترك العزم عليه علی 
ان العزم علی العمل الصالحخ ما یٹاب عليهہ وأیضا ان العمل الذي یداوم عليه هو اللشروع وأن ما توغل فیه 
بعنف: ٹم قطع, فإنه غیر مشروع, قاله الباحی؛ وقال النووي: بدوام العمل القلیل تستمر الطاعة بالذ کر والراقبة 
والإڑخلاص, بخلاف الکٹیر الشاق حؾ ینمو القلیل الدائم علی الکٹیر الشاق اضعافا کثیرۃ. 


کتاب الصلاۃ رہ جامع الصلاةۃ 


٣۳‏ <> عالك أَله بَلةُ عَنْ امر بُن سَمْد بُن آي وقاص: عَنْ آي: أَل قَال: کَانَ 


ےہ اھو۔ 


رَجُلان أَعَرَانِ فَهَللكَ أَحَدْمُمَا قَبْل صّاجبہ يِأَرَعیَ لی فذکرت فضِيلةً الأوّل عنْد 
زقول ال کن قال ۳6ن تک ال2 لٹا" فالرا: لی با رسرل آقہ کات 
لا بَا یہہ فقال رسول اللہ پے: "وم وَمَا يٰرِيكُمْ مَا بَلَکّتْ به صَلائه اِنمَا مَْلُ الصّلا 
کُعثل تر عَذْبٍ عُمْر یتاب أَحَدكُمْ يَقْتَحم ۂ فی کل وم عَمْس مَرَابٍء فَمَا تَروْنْ 
ذِلِكَ يْبْقَي من درنہء َإنكُم لا رون مَا بلَمَتْ بہ صلاہ صلائُه'"' 


رجلان اخوان: لم یسمیا "فھلك' أي مات ''احدھا قبل صاحبه بأربعین لیلة فذکرت فضیلة الأول" أي الذي 
مات أولا 'عند رسول اللہ ؟هٛ' فیه جواز الثناء علی ا میت والڑخبار بفضلهء ومنه الحدیث: "نتم شھداء اللہ لی 
الأرض' وإنما یجوز الثناء ولا یبر با بصیر إليه أمرہ؛ لأنه أمر مغیب عناء ولذا أنکر ک5 علی ام العلاء إِذ قالت 
لعثمان بن مظعون: ‏ رمة اللہ عليك أبا السائب؛ فشھادق عليك: لقد اکرمك اللہ فقال رسول اللہ کلٴ: وِما 
یدریٹ إن اللہ آکرمں ا حدیث, ھذا کله فی المیت: أما ا حی فان کان من بخاف عليه الفتنة یذکر ما فیه من ا حاسن 
فھو ممنوع؛ ما روی: "ان البي کل مع رحلاً یشنی علی رحل ویطریه فی الداح" فقال: اسکتی آأر تضعتم ضیر 
نرحر الحدیث: وإن لم تخف فلا باس بە؛ ما روي في عدة روایات من مناقب الصحابة فيٴ وحوھھم سیما 
الشیخین یر "فقال رسول الہ ک: الم یکن" بہھمزۃة الاستفھام 'الآخر"' بکسر ال حاء أي التاحر فٍ الوفاق: 
وفتحھا أي الذي تاخرت وفاتہ عن اأخيه "مسلما' قال الباجی: یحتمل ان یکون لم یعرف حال فاھم 
مستفھماً عنهہ ویجتمل ان یکون علم حالهہ فأتی بلفظ الاستفھام؛ ومعناہ التقریر ''فقالوا: بلی یا رسول اللہ" 
کان مسلماء ''وکان لا باس بە" قال الباحی: یعنون أنہ مع إِسلامه کان لا باس بە؛ وھذہ اللفظة تستعمل فٍٍ 
لتخاطب فیما یقرب معناہ؛ ولا براعي البالغة فی تفضیله إخء یعي أنە م یکن مسیاً لکن الأول کان ذا فضائل. 
وما یدریکم !لح: فی الأربعین لیلة الي عاشھا بعد أحیه؛ یع ان صلاة ھذا الٹات بعد الأول من اعمال البر الیي 
یرفع صاحبھاء وقد عمل منھا بعد أخيه أُربعین یوما ترفع بە الدرحات: فلا یدرون لعلھا قد بلغته ارفع من درحة 
اي ٹم فسر ذلك رسول اللہ بل فقال: "نما مثل الصلاۃ کمٹل ھر عذب'' قال الراغب: ماء عذب طیب بارد؛ 
قال تعالی: طٹھذا عذْبْ فَر تب (لفرقان:٥),‏ واأعذب القوم صار لحم ماء عذب, قال الباحي: خص العذب 
بالذ کر؛ لأنه أیلغ تی الانقاء "غمر" - بفتح المعحمة وسکون الیم - أي کثیر ا ماء قال الراغب: اصل الغمر: 
إزالة اثر الشیء ومنە قیل: الماء الکٹیر الذي یزیل أثر سیله غمر وغامرء والغمرة: معظم الماء الساترة مقرھا. - 


کتاب الصلاۃ ٤‏ جامع الصلاةۃ 


 --- 


٤‏ - مالك آَنَهُ بَلْفَهُ ان غَطاء بُنَ يَسَا 


د ت 
اہ 7 ى مق ڑٹھ ص مع صىی ہے 27 مہوت گے دھھ ےر ں۔ ےا یںے۔ 
المسٗجدِ دَعَا٥ء‏ فسَألهُ مَا مَعَك؟ وَما ٹریڈ؟ فان اخبرہ أَنَهُ یریڈ ان یبیعه: قال: عَليكَ 


۔ "بیاب احدکم' پرید قرب موضعہ فإنه لا یتکلف فيه طول السافق "'یقتحم" أي بقع "فیه کل یوم جس 
مرات' یرید بذلك عدد الصلوات ال خمس؛ قال الباحي: وھذا یدل علی نفیي وحوب غیرھاء قلت: لکن یمکن 
من قال بوحوب الوتر: ان یقول: إٹھا تابعة للعشاء فعدت معھا 'فما ترون ذلك' الفسل جمس مرات - فر 
غمر عذب "بیقی”" بالباء لا بالنون قاله ابو عمرء "من درنە" اي وسخہہ قال ابن عبد البر: فيه دلالة علی ان 
ا ماء العذب أنقی للدرن؛ کما ان الاء الکٹیر اُشد إنقاء من الیسیر۔ 
من یبیع إل: أي یرید ان یبیع شیئا ٴِ اللسجد دعاہ فسأله ما معك" من ا لمتاع؛ لیختبر ہل یجوز بیعە أم لا؟ 
فقد یکون بعض التاع لا بجوز بیعه مطلقاء لا ٹی اللسجد ولا خارجه "وما ترید"' ھذا ا متاع؟ فیحتمل أنه لا یقصد 
به البیعء فیساله او لیکون إنکارہ بعد إقرارہ بإرادة البیع؛ فإذا أآخبرہ أنه یرید" بیعه أنکر عليه البیع ٹی 
کے جوا سن الدنیا فانھا هذا' أي اللسجد "سوق الآخرة" لا ییباع فیه إلا الأعمال الصالحة قال 
تھا ی: 8ذ بر خوں تجارة ال ور (ناطر:۲۹) وقال جّ: اور مان لرحل ییع رابقعری لق تصحف فق ا ا ریخ 
اللہ عارتك. قال الش وکانی: : أآما البیع والشرا فذہھب جھور العلماء إ ی ان الٹھی حمول علی الکراہمة قال 
العراقی: قد اأجمع العلماء علی أُن ما اأعقد من البیع فی اللسحد لا یجوز نقضہ وھکذا قال ا ماوردي؛ وذھب 
بعض اُصحاب الشافعی إلی أُنە لا یکرہ البیع والشراء فی املسحد, والأحادیث ترد عليه. وق "الفتح": قال 
المازري: اختلفوا فی جواز ذلك ق الملسحد مع اتفاقھم ٹی صحة العقد لو وقع۔. 
بنی رحبة إخ: قال ائحد: رحب ککرم ومع رحب بالضم ورحابق فھو رحب ورحیب ورحاب: اتسع ورحبة 
الکان ونسکن: ساحة ومتسعق ومن الوادي مسیل مائہ من حانبیه فی وفی 'انحمع": مرحبا أي لقیت رحبا 
وسعق ورحبة اللسجد: ساحته بسکون مھملة وفتحھا وقال الطیبی: الرحبة بالفتح: الصحراء بین أفنیة القوم 
ورحبة المسجد: ساحتهہ قال القاري: وما فی حدیث علي وصف وضوء رسول اللہ ٹچ فی رحبة الکوفة فإھا کان 
وسط مسجد الکوفق وکان علی یقعد فیه ویعظ. "تی ناحیة اللسجد" أي فی فضاء فی خارج اللسجد. "'نسمی" 
تلك الرحبة "البطیحاء'' بضم الباء وفتح الطاء وسکون الیاء التحتیةق فمھملة تصغیر بطحاءء قال اٹحد: البطح 
ککتف, والبطیحة والبطحاء والأبطح: مسیل واسع فيه دقاق ا حصیء قال القاري: ولعلھا بسط فیھا البطحاء - 


کتاب الصلاۃ رج جامع التعرغیب لی الصلاۃ 


وَقال: مَنْ کان بر ید اُن ن يَلقط او يْشٍد شِغُواء او یَرَمَ صَونه فَلیْخْرج إِلی هَذہ الرَحبَة حبة. 


۔عو ة٤‏ و عو وہ ے۔ ہے ھےم 2 


٦‏ - مَالك عَن عَمّه أبي سُهيلِ بْنِ مَاللٍء عَنْ أ بیە 


‫َ 


2 6ک وہ2 جٌ 2 جے 7-30 
020 ٌ۰ +, سُولِ اللہ یڈ من امل نجُدٍ ائڑ الرَّأْسِ َسْمَعٌ دوِي صويہِ . 


- قال الباحی: ھذہ البطیحاء بناء یرفع علی الأرض آزید من الذراعء ویحدق حواليه بشيء من جدار قصی 
ویوسع کھیئة الرحب ویسط بالحصباء بحتمع فیھا للجحلوس. 'وقال" عمر ھئچہ: "من کان یرید اُن یلغفط" بفتح 
أوله وثالثه: یتکلم بکلام فیه جلبة واختلاط ولا یتبینء قاله الزرقاںِء وقال القاري: اللغط صوت وضحة لا یفھم 
معناہء قال الطیبي: والمراد من راد اُن یتکلم بما لا یعنیه. 

0 ینشد شعرا: لتنسبه أو لغیرہ: "او یرفع صوتہ' ولو اک سرع پل ہذہ الرحبة'' تعظیماً للمسجد؛ و ما 
وضع للصلاة والذ کر قال تعالی: انی وت ان ان ان تفع ویٰذکر فبھا اسمه ہہ (النور )۳٣:‏ قال الباحي: ما 

عمر بن الخطاب کثرۃ جلوس الناس في اللسحد وتحدثھم فی ورعا أخرجھم ذلك إلی اللغط وھو طط من 
القول وارتفاع الأصوات ورعا جری ق اُثناء ذلك إنشاد شعر بی ھذہ البطیحاء إل جانب المسحد وجعلھا 
لذلك؛ لیتخلص ال مسجد لذکر اللہ وما بحسن من القولء وینزہ من اللغط وإنشاد الشعرہ وم یرد ان ذلك حرمء وزنما 
ذلك علی معیٰ الکراہیة ونزیه للساجد لا سیما مسجد البي کے فیحب لە من التعظیم والتئزیه ما لا بجب لغیرہ. 
من اہھل نجد إلخ: صفة رجل, والنحد - بفتح النون وسکون ا حیم -: ما ارتفع من الأرض؛ ضد التھامة وھو 
الغورں میت بە الأرض الواقعة بین تھامة أُي مکة وبین العراق؛ قاله القاري. ''ثائر الراُس' بالثاء المثلثة من ٹار 
الغبار یٹور واوي؛ إذا ارتفع وانتشر أي منتشر شعر الراُس غیر مرجله بحذف الضاف أو می الشعور رأسا 
بھازا؛ تسمیة للحال با حلء أو مبالغة بجعل الراُس کلهہ کانہ النتشر یعبي من عدم الارتفاق والرفاعیق وھو مرفوع 
علی أُنە صفة عند الاکٹر؛ وقیل: منصوب علی ا حالیة من رحل لوصف وقیل: إنه الروایةق ولا تضر إضافته؛ لأھا 
لفظیة قال عیاض فیە: إن ذکر مثٹل ھذا علی غیر وجه التنقیص لیس بغیبة قال الزرقانی: وفيه إشارۃ إإی قرب 
عھدہ والوفادۃ "یسمع" بضم الیاء علی صیغة ا جھولء وق روایة: بالئونء وھی الروایة هي المشھورة؛ وعلیھا 
الاعتماد وقال ابن رسلان: بالنون اُشھرء قاله العینٰ؛ قلت: وف النسخ اليٍ بأیدینا بالیاء وقال القاري: بصیغة 
التکلم اللعلوم علی الصحیح؛ وفی بعض النسخ علی الیاء بجھولاء ''دوي صوتہ"' کلام إضاتی بالرفع علی النیابق 
وبالنصب علی صیغة المتکلم؛ والدوي بفتح الدال وکسر الواو وتشدید الیاء کذا ٹی عامة الروایات؛ وقال عیاض: 
جاء عندنا فی ''البخحاري": بضم الدالء قال: والصواب الفتح؛ وقال القاري: هو بفتح الدال وضمه روایة ضعیفق - 


کتاب الصلاۃ اخ جامع الترغیب لی الصلاةۃ 


ولا ۳ئ تقو حتی دنّاء فاذا هُوَ یسل عَنْ الاسلام فقال کک اللہ کا: 


تم َمْسُ صَلَوات فق ایوْم وَالللَ قال: مل عَلیٗ غيْرُُّنَ؟ قال: ؛ ال ان تطوٌع" 


< قال ا خطابی: الدوي: صوت مرتفع متکرر لا یفھم منهہ وإنما کان کذلك؛ لأنه نادی من بعد ویقال: الدوي 
بُعد الصوت فٍ افواء وعلوہ؛ ومعناہ صوت شدید لا یفھم منه شيء کدوي النحل, ویقال: مأاخوذ من دوي 
الرعد قال ا وھري: دوي الریح خفیفھاء وکذلك دوي النحل والطائرء والدوي أیضا السحاب والرعد 
المرتحس قاله العیيی؛ "ولا یفقہ" بالیاء والنون علی کلا الوحھین, من الفقة: وھو الفھم "ما یقول" ناب عن الفاعل 
أو مفعول, یع اەم یسمعون کلامہ لم لا یفھمونە؛ لضعف صوتہ أو بعدہء "حی" للغایة ععیٰ "لی" "دنا" 
من الدنو: وھو القرب أي لی أُن قرب منە بث ففھمنا کلامہ. 
فاذا ا خ: للمفاجاۃ حرف عند الأحفش؛ واختارہ این مالك وظرف مکان عند ا مبرد واختارہ ابن عصفور 
وظرف زمان عند الزحاج واعتارہ الزمخشري. (عیيٰ) "ھو' أي الرحل "یسال عن الاسلام" اي عن أُرکانه 
وشرائعه لا عن حقیقته؛ ولذا لم یذکر الشھادتین؛ ولکون السائل متصفا بە؛ فلا حاحة إلی ذکرہہ: قال العیيٰ: لو 
کان السوال عن نفس السلام کان ا حواب غیر ذلك؛ ویؤیدہ ما ورد: ''فأاخبرہ بشرائع الاسلام' ومکن أنە 
سأله عن ماھیة الإسلامء وقد ذکر الشھادتین وم یسمع الراوي؛ أو نسیھا أو اختصرھا؛ لکوٰا معلومة عند کل 
احد وتعقبه العیيٰ فقال: فیه نسبة الصحابی إلی ار قلت: ولا تقصیر ب“ الاختصار ویؤیدہ روایة 
البخاري: 'فأخبرہ بشرائع الإاسلام' 'فقال لہ رسول اللہ کجٛ: مس صلوات' فیه حذف تقدیرہ: إقامة مس 
صلوات؛ لأن عین الصلوات ال خمس لیست عین الڑسلامء بل إقامتھا من شرائع الاسلام؛ والخمس بجوز فیە الرفع 
اص والجحر؛ قاله العیی؛ وقال القاري: بالرفع علی الصحیح خبر مبتد محذوف أي الإاسلام أو مبتداء أي من 
شرائعہ أداء مس صلوات: وبجوز النصب بتقدیر: خذہ او اعملء أو صلء "ىي الیوم واللیلة"' قال الزرقانی: فلا 
بجب شیء غیرھا خلافاً من أوحب الوتر أو رکعؾ الفحر وصلاۃ الضحی؛ أو صلاۃ العید أو الرکعتین بعد 
اللغرب. ''قال" الرجل السائل: "ھل" بجب 'علي" بشدہ الیاء خبر مقدم و"غیرھن"' مبتداً مؤخرء وأراد السائل 
رفع الاشکال؛ ورفع احتمال اثحاز بسواله ھل علي غیرھاء 'قال' البي 3 : "لا" اي لا بجب عليك غیرھاء قال 
القاري: وھذا قبل وجوب الوتر؛ أُو أنه تابع للعشاء وصلاة العید لیست من الفرائض الیومیة بل من الواحبات 
السنویة. قال العینی: م یکن الوتر 7 حینئذ یدل عليه أنه مم یذکر ا حج. 
الا آن تطوع: "إلا' حرف الاستاء "ان" بفتح اظمزۃ "تطوع'" بتشدید الطاء والواو کلیھماء أصله: تتطوع بتائین 
فابدلت وأدغمت, وروي بحذف إحداما وت خفیف الطاء واختلف ى أیھما حذف؛ فقیل: حذف التاء الزائدة 
وی؛ لزیادتھاء وقال الاکٹرون: الأصلیة أولی با حذف؛ لأن الزائد إنھا دخلت لاظہار معی, فلا تحذف؛ لەلا یزول 
الغرض الذي لأجله دخلتء ویجوز إظہار التائین ایض من غیر إدغامء وھذہ ثلاثة اوحه ق الضارع: قاله العییٰ, - 


کتاب الصلاةۃ ٤‏ جامع الترغیب لی الصلاۃ 


ھھ 


قال رسول اللہ کە: "وَصیامٌ شُھر رَمَضان" قال: هُل علی غیرہ؟ ا 


- وقال أیضا: ھذا الاسضاء وز ان یکوٹ منقطعاً مع "لکن" ویجوز ان یکون متصلاء واغٹارت الغافمیة 
الانقطاع؛ والمع: لکن یستحب لك ان تتطوع؛ واختارت ا حنفیة الاتصال؛ فإنه ہو الأصلء واستدل بە علی 
أن من شرع ق صلاة نفل أو صوم نفل؛ وجب عليه بتمامه بقوله تعالل: ولا تْطُِوا أمُمان کم (عمد:۳۴), 
وبالاتفاق علی ان حج التطوع یلزم بالشروع ولا ملت الشافعیة علی الانقطاعء قالوا: لا یلزم النوافل 
بالشروع؛ ولکن یستحب لە پِتمامہ. وقال القاري: وا لمعی: إلا ان تشرع اق التطوع؛ فإنہ بجب عليك اِتمامہ 
للایقک ولاجماع الصحابة علی وجوب التمام وقول ابن حجر: "ھذا بجرد دعوی بلا سند'" مردود؛ لأن ذکر 
السند لیس بشرط لصحة الجماع مع الأیة المذکورۃ سند معتمد لصحة الاجماعء وقولە: "یلزم الحنفیة ان یقولوا: 
إن الإتمام فرض' مدفوع بأآن الّیة قطعیة والدلالة ظنیق ٹم ھذا مطرد فی جمیع العبادات عندنا حیث یلزم 
بالشروعء ووافقنا الشافعی فی ا حج والعمرق فعليه الفرق؛ وإلا فیکفینا قیاس سائر العبادات علیھما أیضا. 
وصیام شھر رمضان ا حخ: کلام إضافی مرفوع؛ عطف علی ” مس صلوات'" وجملة السوال وا حواب معترضة 
''قال'' السائل: "ہل علی غیرہ؟' أي غیر رمضانہ قال ت: "لا إلا ان تطوع" فیه عدم وحوب صوم عاشوراء 
وغیرہ سوی رمضان وھذا اتفق عليه الأن واختلفوا اُن صوم عاشوراء کان واحباً قبل رمضان أم لا؟ فعند 
الشافعی فی الأظھر: ما کان واجباء وعند أبي حنیفة َتہ: کان واجباء وھو وجه للشافعی, قاله الع قال 
الراوي: وھو طلحة بن عبید اللہ: ”وذکر لہ رسول اللہ جٌ الزکاۃ ولفظ أبي داود: 'وذکر لہ رسول اللہ تل 
الصدقة' والمراد منھا اه الزرکا کما فی قوله تعالی: علاإنما الصدقاتُ لمفقرا کہ (التوبة:٦٦)‏ والظاھر ان الراوريی 
نسی الفاظ البي ػػٔ أو التبس عليه فروی بلفظ: "ذکر" وھذا یوذن بان مراعاۃ الألفاظ معتبرة لی الروایة إذا 
التبس عليه بعضھا یشیر إليه با ینبئ عنه کما فعل ھذا الراوي؛ "'فقال' السائل: "ھل علىی غیرھا" أي غیر 
الرکاۃ؟ ''قال: لا یحتمل ان البی ػلٌ فسر لە الزکاق وآأخحبرہ بما یجب منھا فی العین وا ماشیة وا حرث: فساله ھل 
تب عليه زیادة علی المقادیر اي ذکر لە مٹھاء ''فقال: لا ویجتمل أن یکون أخبرہ بأن عليه زکاۃ ھا مقدار 
ینتھی إلیە وحق بی ماله ولم یتبین لە جنسھا ولا قدرھاء فقال: عل علی زیادة علی ھذا الحق, فقال: 'لاء إلا ان 
تطوع" بالترام ذلك بالقولء قاله الباحی "إلا ان تطوع" یعلم منە أنه لیس ىٍ الال حق سوی الزکاۃ بشروطھاء 
وھو ظاہر إن رید بە ال حقوق الأصلیة ا متکررة تکررھا وإلا فحقوق ا ال کثیرۃ؛ کصدقة الفطر والأضحیة 
ونفقة ذوي الأرحامء قاله القاري: فإن قیل: لم یذکر فی الروایة ا حج؟ وأحیبٰ: بأنہ لم یفرض حینئذ أو لأن 
الرحل سال عن حاله حیث قال: ہل علی غیرھاء فاحاب ي با عرف من حاله ولعله من م یکن ا حج عليه 
واحباء وقیل: لم یات قی ہذا ا حدیث با حج کما لم یذکر فی بعضھا الصوم وف بعضھا الزکاۃہ وقد ذکر فی 
بعضھا صلة الرحم وق بعضھا أداء ا خمس, فتفاوتت ھذہ الأحادیث لپ عدد خصال الإممان زیادہً ونقصانا - 


کتاب الصلاۃ ڈ۸" جامع الترغیب لی الصلاةۃ 
ن وع" قال: وذکر لہ رسُول اللہ پٹ الرّکَا فقال: مَل علی 
غَيْرُهَا؟ قال: 'لا, إِلّا ان تطَرٌعَ" قَال: فَاَيرَ الرَّحْلْ وَمُو یَقُولَ: وَاللہ لا ايد عَلَی 
ھذا ولا سن فقال 02 اللہ لڑ: 'ْلْحَ الّحُل ِنْ صَدق" 


- وسبب ذلك تفاوت الرواۃ فی الحفظ والضبط فمنھم من اقتصر علی ما حفظہ فأداہ و مم یتعرض ما زادہ غیرہ 
بنفیي ولا إثباتء وذلك لا یمنع من إیراد ا حمیع فی الصحیح؛ ما عرفت ان زیادة اللقة مقبولة قاله العیيٰ ویؤیدہ 
روایة إ ماعیل بن حعفر قال: أأخبرتي بما فرض اللہ علي من الزکاة؛ قال: فأخبرہ رسول الہ کڈ بشرائع الاسلام. 
قادبر !خ: من الدبار أي تولی "الرحل" السائل؛ 'وھو یقول" حملة حالیة ”والل" ولفظ روایة إ ماعیل: ''والذي 
اکرمك او ؛ وفیھا ا حلف من غیر استحلاف ولا ضرورة وجواز الحلف لپ الأمر الیم قاله العییٰ؛ "لا ازید 
علی ھذا' اللذکور؛ "ولا انقص منہ" شیئا وق روایة للبخاري لٹ الصیام: "لا انطوع عغ شیئاء ولا أنقص ما فرض 
الله علي شینا"ء ''فقال رسول اللہ تچلڈ: افلح الرحل" السائل أي فاز؛ من الفلاح: وھو الدخول فی الفلاح وھو 
ضربان: دنیوي: وھو الظفر با یطیب معه ال حیاۃ والأسباب: وأخروي: وھو ما تحصل یه النجاۃ من العذاب 
والفوز بالثواب قالوا: ولا کلمة أجمع للخیرات منە ومن ٹم فسر بأنه بقاء بلا فناء وغيٰ بلا فقر وعز بلا ذل: 
وعلم بلا جھل "إِن صدق' قال القاري: بکسر اھمزۃ علی الصحیح وق نسخف: بفتحھا اي لصدقه ات 
فیهہ وعلی الأول قیل: إنما حکم الیی کل بکونہ من أھل ا حنة فی روایة ٌ مر و عظفا ولفظھا: قال: "نی 
اعرابی النی کل فقال: دليٰ علی عمل إذا عملته دخلت الحنق قال: تعبد الہ کا تو پا کھتاز و تقیم الصلاة 
انلکٹونقف متوديي الرکاۃ امُفروضة وتصوھ رمضان. قال: والذيی نفسی بیدہ لا آزید علی ھذاولا اأنقص منہ) 
فلما ولی قال النبي لّ: من سرہ ان یر ںی رحر من آہں احلة. فینظر بی ھدا۔ متفق عليهء وھھنا علق الفلاح 
بالصدق؛ وا حال أنه قیل: إن کلا ا حدیثین واحد فقیل: یحتمل أُنه علق بحضور الأعرابی؛ كلا یغٹر ویحتمل ان 
یکون قبل ان یطلعہ اللہ علی صدقہ؛ ٹم اطلعہ اللہ عليه وقیل: لا بلزم من کون الرحل من أھل الحنة: ان یکون 
مفلحا؛ لان اق ہو لناجي من الجحھ رافتاب لکل و اف فان رس کل ون فقتا تال 
تعال: مت أفح انمُوملون لْذینَ ک فی صلاتھم حاشعوت٭ (الومنون:۱؛ ۲)ء فإن قیل: کیف البت له الفلاح بمجرد 
ما ذکں مع 7 م یذکر لە جمیع الواحبات وا مٹھیات؟ وأحیب باحتمال ان ذلك قبل ورود فرائض النٹھی 
وتعحب 7ئ بان السائل ضمام وقد وفد سنة مس وقیل: بعد ذلك؛ واکٹر اللنھیات وقع قبل 
ذلكء والصواب: ان ذلك داخل فی عموم قوله فی روایة إ ماعیل: ''فأحبرہ بشرائع الاسلامٴ وسبقه لذلك 
عیاض قائلا: إِن ہذہ الروایة ترفع الاشکالء وتعقبه الأبي برحوع لفظ الشرائع إل ما ذکر قبله؛ لأن العام المذ کور 
عقب خاص یرجع إلی ذلك ال خاص علی الصحیح: قاله الزرقانیء فإن قیل: أما فلاحه بأنە لا ینقص فواضح ۔ 


کتاب الصلاۃ اہ جامع الترغیب ليی الصلاۃ 


"تقد 


۷ - مالك عَنْ أبی الزّناو عَنْ الأطْرَّج ءَ عَنْ أبي مُررٰة: ان رسُول اللہ کڈ قال: 'یَمْقد 


- وأما بان لا یزید فکیف یصح ولآن فیه تسویغ التمادي علی ترك السنن, وھو مذموم اجاب عن النووي بأنە 
البت لە الفلاح؛ لأنه آئی با عليه ولیس فیه أنە إٰذا زاد لا یفلح؛ لأنە إذا أفلح بالواحب؛ ففلاحه با مندوب مع 
الواجب أولیء وبأنہ لا إٹم علی غیر تارك الفرائض؛ فھو مفلح, وإن کان غیرہ اکثر فلاحا منە وردہ الأبی بأنه لیس 
الاشکال فی ثبوت الفلاح مع ترك السٹن حیی نجاب باأنه حاصل؛ إذ لیس بعاص؛ واما الڑشکال فی ان ثبوتہ مع 
عدم الزیادۃ علی الفرض تسویغ اترك السنن قال القرطی: لم یسوغ لە ترکھا دائماء ولکن لقرب عھدہ بالاسلام 
اکتفی منە بالواحبات وآخرہ حؾ یانسء وینشرح صدرہ وبحرص علی الحیر؛ فیسھل عليه المندوبات: وقال 
الطیبي: بحتمل أُنه مبالغة فی التصدیق والقبول أي قبلت کلامك قبولاً إلا مزید عليه من جھة السوالء ولا نقصان 
فیه من جھة القبول؛ وقال ابن ا لنیر: حتمل تعلق الزیادة والنقص بالإبلاغ؛ لأنه کان وافد قومه لیتعلم ویعلمھ 
وقال غیرہ: حتمل لا أغیر صفة الفرض کمن ینقص الظھر مثلاً رکعة او یزید اللغرب ورد الحافظ الاحتمالات 
الٹلاث بروایة ا ماعیل: "لا اتطوع شیناء ولا أُنقص ما فرض ال علی'' وقال الباحی: حتمل زید وجوباً وإِن زاد 
تطوعاء او علی اعتقاد وحوب غیرہ أو ق البلاغ؛ قلت: والأوجه عندي لا آزید علی ذلك شیتاً من عند نفسي 
ولا أنقص ف العمل مما معته وعکن ان یوجه أُن النوافل والسنن مکملات للفرائض لا زائدة علیھا۔ 

یعقد اح : اختلفوا ٹی العقد فقال بعضهھم: هو علی ا حقیقة عمعیٰ السحر للانسانء ومنعه من القیام؛ کما یعقد 
الساحر من سحر واکثر ما یفعله النساء نأخذ إحداہن الخیط فتعقد منه عقد أو تتکلم علیھا بالکلمات 
فیٹاثر للسحور عند ذلك؛ وقال بعضھم: هو علی !ال جحاز کكأنه شبه فعل الشیطان بالنائم بفعل الساحر بالملسحورں 
وقیل: هو من عقد القلب وتصمیمه فکأنه یوسوس بأنە عليك لیل طویلء فیتأخر عق اقم بائئیل- فان 
صاحب ''الٹھایة": المراد منە تثقیلہ فی النوم وإطالتہ فکأنه قد سد عليه سداء وعقد عليه عقداء "'الشیطان" یجوز 
ان یراد بہ ا حنسء ویکون العاقد القرین أو غیرہ من اأعوان الشیطان وقال بعضهم: محتمل ان یراد بە رأسھم 
وھو إبلیس؛ "علی قافیة راس احدکم" اي موخر عنقہہ وقافیة کل شيء: مؤخرہ؛ ومنە قافیة القصیدة وپ 
"النھایة": القفاء: موخر الرأُسء وقیل: وسطہ استعارة عن تسویل الشیطان عليهء ولعل تخصیص القفاء؛ لأنه حل 
الواحق وقولہ: "أحدکم" ظاہرہ التعمیم؛ ویمکن ان بخص منھم من صلی العشاء "اذا ہو نام" ولبعض رواة 
البخاري: "نائم'' بوزن فاعلء قال الحافظ: والأول آصوب؛ وھو الذي فی 'الموطا'۔ ورحح العیيٰ الثان: والظاہر 
اُن عقدہ إنھا یکون عند النومء ثم الروایات علی اختصاص ذلك بنوم اللیل ولا ییعد مثل ذلك ث نوم النھار 
''للاثٹ" بالنصب مفعول 'عقد'" بضم العین وفتح القاف: جمع عقدة کلام إضاق؛ والمراد عقد الکسل, وقیل: 
ا راد تثقیله وإطالت فکكأنه قد شد عليه شداء والتخصیص بالڈلاث للتاکیدں او لان الذي ینحل بە عقدہ ثلالة 
اُشیاء: الذکر؛ والوضوء والصلا؛ فکان الشیطان منعه عن کل واحدة منھا بعقدۃ. 


کتاب الصلاۃ ٠‏ جامع الترغیب لی الصلاۃ 


وو وا ہر کو کی ہیں رو یک لھا اہ و رو کے بر او تک ا ھا و کا می 
الشَیٔطان علی قافیّة راس أَحِدِكم إذا هو نَامُ ٹلاث عقبٍ يیضربٔ مکان کل عقدق: 


موا ہے ای و سے ھا ون 7007 8ے ا سے کر سیئر ا 7 ےج ےج 2 
عَليْكَ لیْل طویل فارقڈ فان اسُمَیْقظ فذ کر اللہ الحلت عغَقَدة فان وَضا النحلتٰ 
وھ ہہ نے رھ 7۲ عو یی 7 سی نے ےه ےےَ 9 9 7 
عُقَدَةَ فان صلی الْحَلتٗ غُقدهُ فاصبّح نشٍیطا طیْبَ الّفس وإلا أَصَبْح حبیٹ 
ال ک ٥‏ ۱ دن 


کل عقدة !خ: متعلق ب_"یضرب' وق روایة: 'علی مکان کل عقد' وق أخری: "عند مکان کل عقدة' قاثلا 
له: 'عليك لیل طویل" ھکذا ٹی جمیع روایات البخاري بالرفع فیھماء "فعليیك" خبر مقدم؛ 'ولیل" مبتدا موخرء أو 
مرفوع بفعل حذوف, أي بقي عليك لیل طویل۔ وقال عیاض: روایة الاکٹر عن مسلم بالنصب: قال العییٰ: ھکذا 
روایة الصعب في ”الوطا' منصوب علی الإغراء؛ قال القرطبي: الرفع او ی من جھة العی؛ لأنہ الامکن فی الغرور من 
حیث إنه خبرہ عن طول اللیلء ٹم یأمرہ بالرقاد فیقول: 'فارقد' فھو تاکید ما تقدم من تسویفه والالباس عليه. 

فان استیفظ اخ: من نوم الغفلق 'فذکر الہ" عزوجل بقلبه أو بلسانہ ویدخل فی تلاوۃ القرآن وقراءة 
ا حدیث: والاشتغال بالعلم "'انحلت” أي انفتحت 'عقدۃ' واحدة من الثلاٹث وھی عقدۃ الغفلةق "فان توضا" 
ذکرہ باعتبار الغالب؛ وإلا فا جنب لا تتنحل عقدته إِلا بالغسل والظاھر إجزاء الٹیم ولا ا شك ان فی الوضوء 
عون علی طرد النوم لا یظھر مثله فی التیمم "انحلت عقدة' انی وھی عقدة النحاسة "فان صلی" فریضة أو 
وترا و نافلق قال ا حافظ: والسر ٹی استفتاح صلاة اللیل برکعتین خفیفتین المبادرة إلی حل العقد إلا أن فیه 
أنه ےل منزہ عن الشیطان, نعم فيه تعلیم للأمةق "'انحلت عقدة" بالإفراد فی اکٹثر النسخء وقال الزرقان: الثلاث 
کلھا با حجمع وھکذا روایة ابن الوضاح قال قی ”الشارق": لا خلاف ى العقد فقي الأولی وائانیة أنه بالڑفراد 
واختلف ف الثالثق فقیل: بالافراد وقیل: با لحجمع قال الحافظ فی "'الفتح": لا خلاف فی أنە فی روایة البحاري 
بلفظ الحمعء ویؤیدہ روایة بدء ا خلق: ”اغلت عقدہ کلھا ولسلم: ”اغحلت العقد". 

فاصبح اخ : أي دخل تق الصباح؛ ازع اف لزغ او ففة ال ال الفائق ات اضر اگ 
اللہ تعالی فی نفسه من ھذا التصرف: ”وإلا” أي وإن لم یفعل کذلك, بل أطاع الشیطان ونام حؾ تفوتہ صلاة 
الصبح أُو التھجد أُو العشاء "اأصبح خبیث النفس" أي حزون القلب کثیر افم؛ "'کسلان" منع الصرف للوصفیة 
وزیادة الألف والنون؛ لبقاء تثبیط الشیطان وشوم تفریطھ قال ابن عبد البر: ھذا الذم بختص ھن مم یقم إل 
صلاته وضیعھا أُما من کانت عادته القیام فغلبته عینه فقد ثبت أُن اللہ یکتب لە: أجرہ ونومه عليه صدقةق 
فلا یقال: إِن أبا بکر وأبا ھریرة ِء کانا یوتران اُول اللیل وینامان آخرہ؛ لأن امراد الذي ینام ولا نیة لٹ أما 
من صلی من النافلة ما قدر لە؛ ونام بنیة القیام فلا یدخل ىيی ذلك: قاله العیيیٰ. 


کتاب الصلاۃ ٤٤‏ العمل لی غسل العیدین... 
9ء رکم ۱ و ٥‏ 7- ک رج َ‫ 
العمل ٹی غسل العیدین وَالنداء فیھما والاقامة 

ہیں ہے رجہ اف ری ہہں۔ ' 


لأَضحَی بَدَاء ولا إِفَامَة مُلْذ زَمَانِ رَسُولِ اللہ کل لی ایوْم. قَالَ مَالك: وَبلكَ 2 


م ہے 


ّ- اج اختلاف فیھا عندنا. 


۔وھ۔ 


4ء ن افم: ا عَبْدَ الله بْنْ عُمَرَ کان یَغَيلُ يَوْمَ الیطر قَبْل ان يَمُدو 


من علمائھم: أي علماء اللدینة وقال الباحی: ھہذا وإن لم یسندہ مالك إلا أنہ بحري حری النوات وھو أُقوی 
من المسند؛ لأنه لا یقول ذلك إلا من معه من عدد کثیرء "یقول: لم یکن فی عید الفطر ولا" ٹی عید "الأاضحی 
نداء" أي اذا لا عند الصلاة ولا عند صعود اإمام الئبر "ولا إقامة منذ زمان رسول اللہ کل لی الیوم'' قال 
الباجی: العلماء الذین مع منھم ذلك مالك ھم التابعون شاھدوا الصحابة وصلوا معھم وأخذوا عنھم 
وأضافوہ إلی زمان النی ػ, فھم حققوا ا حبر بذلكء وأثبتوہ باتصال العمل بە إلل وقت إخبارھم ٹم أکد ذلك 
الامامء فقال: ''قال مالك: وتلك السنة اليي لا اختلاف فیھا عندنا فی الدینة امنور وأفعال الصلاة المتکررة 
نقلھا بالمدینة نقل التوار إذا اتصل العمل بھاء وق البخاري: عن ابن عباس وحابر ەئم: "لم یکن یؤذن یوم 
الفطر ولا یوم الأأاضحی' ولسلم عن حابر یشہ: 'فبدا کل بالصلاۃ قبل الخطبة بغیر اُذان ولا إقامة ولابی داود 
عن ابن عباس: ”نہ ػلّ صلی العید بلا أُذان ولا إقامة"' إسنادہ صحیح وقی "النسائی" عن ابن عمر: ''خرج 
رسول اللہ ال یوم عید فصلی بغیر اذان ولا إقامة" قاله الزرقانِ قال الباحی: لا اأعلم فی ھذہ السالة خلافا 
بین فقھاء الأمصار وقد قال مالك فی 'الختصر': لا أذان قی نافلة ولا عید ولا خسوف ولا استسقاء. وقال العراقي: 
عليه عمل العلماء کافق وقال ابن قدامة فی 'الغیٰ": لا نعلم فی ہذا خلافا من یعتد به إلا أنه روي عن ابن 
الزبیر: أنە أُذن وأقام. وقال ابن رشد: أجمع العلماء علی أغما بلا أُذان ولا إقامة؛ لثبوت ذلك عن رسول اللہ ٭ّل 
إلا ما أأحدث من ذلك معاویة فی أصح الأقوال. 

کان یغتسل یوم !خ: تابع مالک علی روایته عن نافع موسی بن عقبق قاله الزرقانِ تبعا للباحی؛ قلت ت: واحرج 
البیھقی أثر مالك هذا بروایة الشافعی وابن بکیر کلاہما عن مالكء وقال: رواہ این عجلان وغیرہ عن نافع 
فقال: فی العیدین الفطر والأضحی. وقال الزرقان والباحی: وروی أیوب عن نافع قال: "ما رأیت ابن عمر 
اغتسل للعید قط کان یبیت ٹی المسجد لیلة الفطر ٹم یغدو منە إذا صلی الصبح إلی المصلیٴ قال الباحی: -‫ 


کتاب الصلاةۃ رہن الأامر بالصلاة قبل اخطبة لی العیدین 


وھ ظط 9 ۰.- 3 و سے 3 ٌ ج- 
الامر بالصلات قی| الخطبة گی العیدں: 
7 کی ٭گکكین ۴ ے یں وم 


- 


و - مالت غئ ای ھاپ: ان ول الل ا کا می َو الفطرِوََزم 
ہ۔ سی اھ ان 

الأضحی قبّل الكٌطبة. 

۱ - مانث أَلَهُ بَلعَهُ اُن ایا بکر وَعُمَر نر کاا يْفعلانِ دلكَ. 


٠٣‏ مال عَن ان ہوا عَنْ أي غَبَيْدٍ مَوْلی ابْنِ أُرَْر أنە قال: شَھڈتٗ العید 


مع عُمَرَ بن الْخطاب فصلیء تم ا الْصَرَفَ فحسطب الّاسْ فقال: ِنْ مین یَوْمَان 


- یجتمل ان یکون روایة یوب فی فعل عبد اللہ بن عمر :*. فی اعتکافه بین ذلك مبیته فی اللسجد؛ لأنه لم یکن 
یبیت ںی الملسجد إلا عند اعتکاف ویحمل روایة مالك ومن تابعه علی غیر عتکافه ولو تعارض ال حبران تعارضا 
لا یمکن ا حمع بینھماء لکانت روایة مالك ومن تابعه أُولی. 
قبل ا خطبة: وقد اتصل من وجوہ کثیرۃ صحاح فاخرج الشیخان عن ابن عمر ٭ر: "ان رسول اللہ تب کان 
یصلىی ثی الفطر والأضحی ٹم بخطب بعد الصلاة' وھما عن جابر ۔پئہ: "ان الیی 3 خرج یوم الفط فبدا 
بالصلاة قبل ا خطبة قال فی ''الإاظھار": وج الفرق بین ا لحمعة والعید فی تقدیم ا خطبة وتأخیرھا: اأن ا جحمعة 
فرض ااسمشت سف ساب ےھ ود لأنھا لیست للصلا وقیل: لأن خطبة ا حمعة شرط 
لصحة الصلا فقدمت لتکمیل الشروط بخلاف العید وقیل: پان وقت العید أوسع من وقت ا لحمعةق وقیل: 
لان خطبة الجحمعة فرض ولو أآخرت فرعا ذھبوا فاٹمواء قاله لقاریٰ: یفعلان ذلك: أي یصلیان قبل الخطبة وٹی 
'الصحیحین": عن ابن عباس: 'شھدت العید مع رسول اللہ :< واأبي بکر وعمر وعثمان؛ فکلھم کانوا یصلون 
قبل الخطبة"' قال التورہشني : ذکر الشیخین معه 27 علی وجہ البیان لتلك السنة بأنھا ثابتة معمول بھاء قد عمل 
الشیخان بھا بعدہ 55 بمحضر مشیخة الصحابق ولیس ذکرہما علی سبیل التشريیك ق الشریعة. 
ٹم انصرف !خ: ''فخطب الناس" زاد عبد الرزاق والبخاري: "فقال: یا أیھا النای! إن رسول اللہ 2 ھی ان 
تاکلوا نسكککم بعد ثلاث فلا تاکلوا بعد ھذا" قال ابو عمر: أظن مالکا إنھا حذف ھذا؛ لأنہ منسوخ "'فقال" 
أي فی خطبۃة: "'إن ھذین"' فیه تغلیب؛ إذ اخاضر یشار إليه ب_'ھذا والغائب یشار إليه ب_'ذاك' فلما ان 
جمعھما اللفظ قال: 'ھذین"؛ تغلیباً للحاضر علی الغائب 'یومان تھی رسول اللہ تج عن صیامھما" ھی تحرم؛ 
وحرم صوم یومی العید إجماعاء وسواء النذر والکفارة والتطوع والقضاء والتمتع؛ قاله ا حافظ واختلفوا 
فیمن نذر صوم یوم العید أُو صوم یوم قدوم زید فقدم یوم العید ھل ینعقد النذر أم لا؟ وحل بث اللطولات - 


کتاب الصلاۃ "۳٣‏ الأمر بالصلاة قبل ا خطبة لی العیدین 
ھی رَسُول اللہ تل عَنْ صِيَامِهمَا: يَوْمْ فَطركُمْ مِنْ صِیَايِكم وَالآحَ يَوْمٌقَأكلُونَ فیه 
منْ تُسُککم. قال ابو غَبَيْد: تُمْ شَهدث اید مَعْ عُنْمَان بن عفانء فَحَاء صلی 


" من 'الفتح" و"العییٰ" وغیرما "یوم فطرکم" بضم الیوم علی أُنه خبر حذوف اي احدہھماء وق روایة 
للبخاري: أما اُحدھما 'فیوم فطرکم من صیامکم والآخر یوم تاکلون فیه من نسککم' بضم السینء ویجوز 
اسکاھا أي من أشحیتکم قال ابن عبد البر: فی أن الضحایا نسك وأن الأکل مٹھا مستحب: قال الہ تعال: 
٭فکلوا مھا و أطعلٰوااائس اْفقیر ٭ (احج:۲۸) رو القائع وَانْمْْٹر 7 (اخج: )۴٣‏ 

قال ابو عبید !حخٔ: موصول بالسند التقدم "'ئم شھدت العید" قال الحافظ: الظاھر الأضحی الذي قدمه فٍ 
حدیله عن عمر ب :.. وقال العیيٰ: بحتمل الفطر أیضاً "مع عثمان بن عفان' ' ٹی زمان خلافته زاد البخاریي ل-يی 
روایته: "وکان ذلك یوم ا لحمعة" "'فجء' الصلىی "فصلی" رکعي العید 'ئم انصرف' من الصلاۃ "فخطب" 
بعدھاء 'وقال" فی خطبتہ: "إنہ قد احتمع لکم فی یومکم ھذا عیدان' ا حمعة والعید "فمن اأحب من أھل 
العالیة" ھی القری ا جحتمعة حول الدینة قال مالك: بین أبعدھا وبین الدینة ٹمانیة اأمیال "ان بنتظر ا حمعق 
فلینتظرھا" حؾ یصلیھاء "ومن اأحب أن برجع فقد اُذنت لە" وفیه احتماع العیدین: ا حمعة والعید فی یوم واحد 
وورد فی ذلك عدۃ روایات مرفوعة أیضاء منھا: ما فی "أحمد" و"آیي داود" و"ابن ماحە" عن زید بن أرقم: 
وساله معاویق ہل شھدت مع رسول اللہ کڈ عیدین احتمعا؟ قال: نعم؛ صلی العید اُول الٹھار؛ ٹم رخص لٍ 
الحجمعق فقال: من شاء ان یجمعء فلیحمع"ء ومنھا: ما تی داود" و"ابن ماحە" عن أبي ھریرة مرفوعا: قد 
احتمع ئی یومکم ھدا عیدالں فمل شاء 'حزاہ من جمعق وزنا بحمعون, وغیر ذلك من الروایات والآثار قال 
الش و کان: فيه ان ا حمعة فی یوم العید بجوز ترکھاء وظاهر الدمین عدم الفرق بین من صلی العید ومن لم یصل؛ 
وبین الإمام وغیرہ؛ لأن قول: "من شاء" یدل علی ان الرخصة تعم کل اُحد إ ء وإل ذلك ذھب عطاء وذھب 
الفادي وجماعة إل اُن صلاۃ ا حمعة تکون رخصۃ لغیر الإمام وثلالة من المقتدین؛ لقولہ نت فی حدیث أبي ھریرة: 
نا بحمعرن. وقال الحافظ بپ "'الفتح": استدل با حدیث من قال بسقوط ا لحمعة عمن صلی العید إذا وافق العید یوم 
الحمعق وهو حکی عن ا مد. قلت: إلا أنِ لم احدہ فی فروعھم من "'الروض" وغیرہ وکذا حکاہ عنه "العیيٰ" 
وزاد: وبە قال مالك مرق وأُما مسلك الشافعیة فقال الشوکاننی: حکی فی "'البحر" عن الشافعی فی أحد قوليه 
واکٹر الفقھاء: أنه لا ترخیص وعن الشافعی أیضا: ان الترخیص ختص بن کان خارج اللصر؛ لقول عثمان بیچ: 
"من راد من أُھل العوالی' قلت: وھذا ہو الرحح وبه صرح الإمام الشافعی فی "الام" فقال: إذا کان یوم الفطر 
یوم الحمعة صلی الإمام العید ٹم أُذن لمن حضرہ من غیر أُھل المصر ان ینصرفوا إن شاءوا إی أھلیھم؛ ولا یعودون 
إ لی الحمعق والاختیار ہھم ان یقومواء حؾ یجمعواء أو یعودوا بعد انصرافھم إِن قدروا حؾ بجمعواء وإن لم یفعلوا 
فلا حرج إن شاء الله قال الشافعی: ولا بجوز ھذا لأحد من أھل اللصر: ان بدعوا ان بجمعوا إلا من‌عذر - 


کتاب الصلاۃ ٤‏ الأمر بالصلاة قبل ا خطبة لی العیدین 
یت ایا فا و ا کے ما تھ۔ە ومک ہو کا و کے بر اج و ا 2 2 

تم اتصرف؛ فخطب وقال: إلهَ قڈ احََمَعَ لکكم فی یَوْمکم ھٰذا عِیدانِ: فمَنْ اُحب من 

أَهْل اعَالیّة اُن يَتتَظِرَ الحْمُعة فَلْلَظرٰمَاء وَمَنْ اَحَبٌ ان یَرُجم فقد اُذنے لە. قال 


7 
ہ ےم ھ ےا 


ابو ئ3 شوڈٹ اعد نع غل انی طاِب وَخنْمَان تَحصُور فَحَاہَ صلی 


ح نوز ہم بە ترك ا لحمعة. قال الطحاوي فی مشکلە: إن امراد بالرخصة ق ترك الحمعة ھم أھل العوالی الذین 
منازشم خارحة عن المدینة من لیست ا حمعة علیھم واجبة؛ لأھم ق غیر الأمصار وا جحمعة إنھا تجب علی أھل 
الأمصار. فا حنفیة والشافعیة مع اختلافھم ٹی إیجاب ا جحمعة علی أُھل القری متفقون علی اُن حمل ا حدیث من 
لا بجب عليه الحمعة, ۱ 

أھل العالیة: قری بظاھر الدینة قدر بنصف الفرسخ۔ تم شھدت العید: قال الحافظ: ودل السیاق علی ان المراد 
بہ الأضحی وھو یؤید ما تقدم ٹی حدیث عثمانء وأصرح من ذلك ما وقع ٹی روایة عبد الرزاق بسندہ عن أبي عبید 
أنه مع علیا یقول: یوم اللأضحی؛ وتابعه علی ذلك العیی؛ "مع علي بن أبي طالب" وقد صلی بالناس؛ ''وعثمان 
محصور” ى الدار قال أبو عمر: قد صلی بالناس فی حصار عثمان طلحة وأبو یوب وسھل بن حنیف وأبو أُمامة 
بن سھل وغیرھم وصلى یمم علی صلاة العید فقط قلت: وقد صلی بعض ا حوارج أیضا "فا" علي ×٢ي‏ 
"'فصلی" قبل الخطبق "م انصرف" من الصلاق "فخطب' وتقدم بعض ال خطبة فی حدیث البخاري, قال ابو عمر 
إذا کان من السنة اُن تقام صلاۃ العید بلا إمام فا جحمعة أوی وبە قال مالك والشافعی؛ قال مالك: اللہ فی أرضه 
فرائض لا یسقطھا موت الوالیء ومنع ذلك ابو حنیفة کالحدود لا یقیمھا إلا السلطان. قلت: وقع التقصیر ثي النقل 
عن الحنفیة ٹِي ذلك؛ وتوضیح کلامھم ٹی المطولات, والختصر ما قی 'البدائع" إذ قال: أما السلطان فشرط اداء 
ا حجمعة عندناء حؾّ لا بجوز إقامتھا بدون حضرته أُو حضرۃ ناب وقال الشافعی: السلطان لیس بشرط؛ لان ھذہ 
صلاۃ مکتوبق فلا یشترط لإقامتھا السلطان کسائر الصلوات: ولنا: ان الیی تَٴ شرط الإمام لا حاق الوعید بتارك 
الحمعة بقوله فی ا لحدیث: ولہ !مام عادل آو حائر۔ وروي أُن البي کل قال: اربع یں ارلاف وعد منھا الحمعق 
ولأنہ لو م یشترط السلطان لأدی إلی الفتنة؛ لھا صلاۃ تودی بحمع عظیم, والتقدم علی جمیع أھل المصر یعد من 
باب الشرف والرفعق فیتسارع إِ ی ذلك کل من جبل علی علو الممة وا میل إی الریاسة فیقع بینھم التنازع الموؤدي 
لی التقاتل ففوض إلی الوالی لیقوم بە أُو ینصب من رآہ أُھلا لہ فیمتنع غیرہ من الناس عن ا منازعق ھذا إذا کان 
السلطان أو نائبه حاضراء ما إٰذا لم یکن إماما بسبب الفتنة أو بسبب الوت؛ ولم بحضر وال آخر بعد حؾق حضرت 
الحجمعق ذکر الکرخی: أنه لا باس ان بجمع الناس علی رحل حؾ یصلى ہھم ال حمعة وھکذا روي عن محمد ذکرہ 
تی 'العیون'؛ ما روي اُن عثمان ما حوصر قدم الناس علیاء فصلى بھم الجحمعة. 


کتاب الصلاۃ .1.د الأمر بالاکل قبل...: ھا جاء لی التکبیر... 


غدھ ۵ة نہوم تووے 

لپ۰ ۰- 4 . 
الامر بالا کل قبل العْدو ثی العید 
۔ح۔۔ غَ '۔وھ 


َو عید الأیطر قَبْل اَمَو 


٤ 


٤‏ - مَالك عَنْ ابْنِ شِھابِ؛ عَنْ سَ سَعید بن الْتْبٍ: : ألهُ أَخبَرَهْ أُنَ الس کالوا 
يُؤمَرُون بالاکل یوم ٌ الُيطر قَبْل المدُو 0+02 قال مالك: ولا أُری ذِلك عَلَی 
الّاس فی الأضحی. 


٣‏ - مالك عَنْ ہشام بُنِ عُرٰوقَ عَنْ ابيه: آنهُ كَانٗ کل 


تا ٹی التکبیر 7 لقَرَاعَة ٹی صلاة العیدین 


٥ -27۰7 


٥‏ - بالك عئْ ضر تی شوبو تریغ قد الف لد لل تی عق و 
ا و بھڈر 7 نے ہف 
مسُعود: غمَر بن الٰخطاب سَال آبا وَاقدٍ اللیِيٌ مَا کان یَقرَا یہ ر سول اللہ پ2 ... 


کان یاکل !س: شیئا 'یوم عید الفطر" ہذا الاسم بختص باأول یوم من شوال؛ وإن کان الأضحی أیضا یوم فطر 
لا یحل فیه الصومء إلا اُن ہذا الاسم مختص بە فی الشرع: قاله الباجی؛ 'قبل أن یغدو' إلی الصلاة اقتداء بفعل 
النبي فقد روی البخاري وغیرہ عن انس :شہ: "کان تل لا یغدو یوم الفطر حؾّ یاکل تھرات ویأاکلھن 
وترااء وقد روي ذلك ثی عدة روایات ذ کرھا العیيی. 

کانوا یؤمروت !س: قال الباحی: إشارۃ إلی عصر الني تل أو عصر الصحابةء وإن الأمر بذلك سنة مأمور بھا وإن 
ذلك کان شائعا فیھم دون نکیر. "بالأکل یوم الفطر قبل الغدو" إ ی الصلا وھذا علی الاستحباب ولیس 
بواحب؛ فأمخحرج ابن أبي شیبة عن ابن عمر: ”نہ کان یخرج إلی المصلی یوم العید ولا یطعم" وعن إبراھیم: أُنە 
قال: "إن طعم فحسن, وإن لم یطعم فلا اس بە" وت "الفتح*: قال ابن قدامة: لا تعلم فی استحباب تعحیل الأکل 
یوم الفطر اختلافا. ''قال یجی: قال مالك: ولا اُری ذلك علی الناس فی الأضحی" بل من شاء فعل ومن شاء ترك 
قالہ الزرقانیء وق "اللدونة": وکان مالك یستحب للرجل ان یطعم قبل اُن یغدو یوم الفطر إلی الصلى؛ قال: ولیس 
ذلك ٹی الأاضحی؛ قال ابن عبد البر: ویؤیدہ حدیث أبي بردة: "اکل قبل الصلاۃ یوم النحر" فبین لە النبي کل ان 
اي ذبحھا لا تحرثہ وأقرہ علی الأکل منھاء وغیرہ یستحب أن لا یاکل یوم الأأاضحی حؾ یاکل من أضحیتہ ولو 
من کبدھاء فلما کان عليه یوم الفطر إحراج حؾ قبل الغدوء استحب لە ان یاکل عند إخراج ذلك: وکما ان 
عليه یوم الأضحی حقاً یخرجه بعد الصلاة وھو الأضحیة استحب لە اأن یاکل ذلك الوقت. 


کتاب الصلاۃ ہت ما جاء لی التکبیر والقراءة لی صلاة العیدین 
نی الِأأضْحًی َالّفطٔر؟ فَقال: کان یَقَرَاُ بے٥فٌق‏ وِالْقرآن المجید و اقتربتِ ا الساعة 
(ف:١)‏ 
انشقٌ کا لقَمرڈ 
(الفمر2١)‏ 


٦‏ - مالك عَنْ نافع مُولّی عَبْد اللہ بْن عُمَرَ أَئهُ قال: شھڈت الأضحی والفطر 
مَم اي و کر فی الرَکُعَةِ الأُول سبع ُم تَکبيرَات قَبْل الْْرَاعََء وق الآحِرَةِ حَمْسٌ 
تَكْيرَاتِ قبْل "الو ا 


لَ 
ے‫ 


ٹی الأضحی والفطر: أي فی رکعتیھما قال الباحی: یحتمل ان یساله علی مع الاختبار أو نسيی؛ فأراد ان 
یتذکر؛ وقال النووي: قالوا: بختمل أنہ شك فی ذلك فاسٹثبتہ أو أراد إعلام الناس بذلك أو نحو ھذا من 
اللقاصدف قالوا: ویبعد ان عمر :ب لم یعلم ذلك مع < یں صلاۃ العید مع رسول الله مرات وقربه منھ۔. 
'فقال' أبو واقد: "کان کے یقرا' فیھما 'بےعاق و اْقاآن امحیا۔ھ 7ق ره لاوق کر ھا ات اتک وا کا 
امرب" تی الرکعة الثانیق قالوا: وحکمة ذلك ما اشتملتا عليه من الاخبار بالبعث والإاخبار عن القرون الماضیق 
وتشبيه بروز الناس للعید ببروزھم للبعث؛ کائحم جراد منتشر. قال الباحی: لا خلاف بین أھل العلم ان ذلك 
علی التخییں وقد روي عن مرة: "ان البي بل کان یقرأً فی العیدین بے سبّح اسم ربّٹ 'لعَلین (الاعلی:١)‏ 
وۃعل ' اگ حدیث الغاشیة٥‏ (الغاشیة:١)‏ وحدیث عالك اسند. وقال ابن رشد: اأجمعوا علی ان لا توقیت فی 
القراءق واکٹرھم استحب أن یقرأ ب۔”سبح اسم" فی الأویء و'الغاشیة"' فی الثانیة؛ لتواتر ذلك عن رسول اللہ 7 
واستحب الشافعی القراءة فیھما ب"ق"' وٴافتربت انساعۃٴ: لثبوت ذلك عنه کٴ. وقال ابن عبد البر: معلوم ان 
الی ت کان یقرأً یوم العید بسور شؾء ولیس ذلك عند الفقھاء شیے لا بتعدی وکلھم یستحب ما روی 
اکٹرھم وجمھورہم ”سبح' و"ہل أتاك"؛ لتواتر الروایات بذلك عن الني تػڈٴ من حدیث سمرة وأنس وابن 
عباسء وما أعلم أنه روی قراءة "ق" و'"اقتربت' مسندا فی غیر حدیث مالك. 

شھدت خ: صلاۃ عید "الأضحی" وصلاۃ عید "الفطر مع أبي عریرۃء فکبر فی الرکعة الأولی سبع تکبیرات قبل 
القراءق وق" الرکعة "الآخرۃ" وی النسخ الصریة: الرکعة الأحیرق والمؤدی واحد ' مس تکبیرات قبل القراءة" 
قال الزرقانی: وھذا لا یکون رأیا إلا توقیفاً بجب التسلیم لہ وقد جاء ذلك عنه ٭ٴ من طرق حسان؛ وبە قال 
مالك والشافعی, إلا ان مالکاً عد فی الأول تکبیرۃ الاحرام؛ وقال الشافعی: سواہاء والفقھاء علی ان ال خمس 
قی الثانیة غیر تکبیرۃ القیامء قاله ابن عبد البر. 


کتاب الصلاۃ ۷ك ما جاء لی التکبیر والقراءة ليی صلاۃ العیدین 


وھو الأمر إخ: المعمول بە 'عندنا' بالمدینة امنور قلت: أجمل ابن عبد البر الکلام علی اختلاف الأئمة ویوضحه 
ما ٹی "البدایة"' لابن رشد؛ إذ قال: اختلفوا من ذلك فی مسائلء اُشھرھا اختلافھم فی التکبیر؛ وذلك أنه حکی 
فی ذلك أبو بکر بن المنذر نحوا من اثيي عشر قولا إلا أنا نذکر من ذلك اللشھور الذي یستند إٍل صحابی أو 
ماع فنقول: ذھب مالك - قلت: وكذلك أ مد فی اللشہور - إلی أُن التکبیر فی الأوی سبع مع تکبیرۃ الإاحرام 
قبل القراءة وق الثانیة ست مع تکبیرۃ القیام من السحودہ وقال الشافعی: فی الأول لمانیق وقي الثائیة ست مع 
تکبیرۃ القیام من السجودہ وقال أبو حنیفة: یکبر فی الأول ثلاا بعد تکبیرۃ الإاحرام وی الثانیة ثلاٹا بعد القراءة 
غیر تکبیرۃ ال رکوعء وقال قوم: فيه نسع فی کل رکعة وھو مروي عن ابن عباس والمغیرۃ بن شعبة وأنس بن مالك 
وسعید بن اللسیب سب . وبە قال النخعی وسبب اختلافھم فی ذلك اختلاف الآثار المنقولة فی ذلك عن الصحابق 
فذھب مالك إلی روایة الباب وھذا الأئر اذ بعینه الشافعیء إلا أنه تاول لی السبع أنەه لیس فیھا تکبیرۃ الاحرام 
کما لیس فی الخمس تکبیرۃ القیام ویشبه ان یکون مالك إنما ٴصارہ اُن یعد تکبیرۃ الإحرام فی السبع؛ ویعد تکبیرۃ 
القیام زائدا علی الخمس ال مرویة ان العمل ألفاہ علی ذلكء فکانہ عندہ وجه من ا مع بین الاثر والعمل. 

وأما ابو حنیفة وسائر الکوفیین اعتمدوا فيٍ ذلك علی ابن مسعودء وذلك أنه ثبت أنه یعلمھم صلاۃ العیدین 
ھکذاء وانما صار ا حمیع إلی الأحذ باقاویل الصحابة؛ لأنہ لم یثبت فیھا عن البي کہ شيءء ومعلوم ان فعل الصحابة 
ٹيٍ ذلك توقیف؛ إذ لا مدخل للقیاس في ذلك. واحتحت ال لحنفیة ومن وافقھم فی ذلك بحدیث عبد ال رمن بن 
ثوبان عن أبيه عن مکحول عن أبي عائشة جلیس لأبي ھریرة: "ان سعید بن العاص سال آبو موسی وحذیفة 
کیٹ کان رسول اللہ کل یکبر ق الأضنحی والفطر؟ فقال آبو موسی؛ کان یکبر آریعاً تکیرہ علی افتائر فقال 
حذیفة: صدق: فقال بو موسی: کذلك کنت اکبر فی البصرة حیث کنت علیھم" اخحرحه أبو داود والبیھفی؛ 
ورواہ أبو بکر بن أبي شییة فی "الصنف'' زاد آبو عائشة: "وأنا حاضر ذلكء فما نسیت قولە: أربعا کالتکبیر 
علی ا جنائز" وتکلم البیھقی علی ھذا الحدیث بوجھین؛ ورد عليه جمع من المشایخ وا حدیث سکت عليه 
ابو داود والمنذري. وقال النیموي: إسنادہ حسن؛ وأحرج ابن آں شیبة بسندہ عن مکحول قال: اخبرن من 
شھد سعید بن العاص رسل إلی أربعة نفر من أُصحاب الشجرق فسأہم عن التکبیر فٍ العید فقالوا: مان 
تکبیرات قال: فذکرت لابن سیرین؛ فقال: صدق؛ ولکنە أغفل تکبیرۃ الفاتحة. وا جھول تبین أنە ابو عائشة 
وباقي السند صحیح, وأخرج أیضاً بسندہ عن کردوس قال: قدم سعید بن العاص ف ذي الححق فارسل إل 
عبد اللہ وحذیفة وابي مسعود الأنصاري وأبی موسی الأشعري؛ فساھم عن التکبیں فاسندوا أمرھم إلی عبد اللہ 
فقال عبد اللہ: یقوم فیکیر؛ ٹم یکبر تم یکبر تم یکبر فیقرأ ٹم یکبر وی رکع؛ ویقوم فیقرأ م یکیر؛ تم یکبر ٹم یکبر تم 
یکبر الرابعة ٹم یرکع؛ وأخرج أیضا عن این عباس؛ قال: 'ما کان لیلة العید ُرسل الولید بن عقبة إلی ابن مسعود - 


کتاب الصلاۃ ۸ ما جاء لی التکبیر والقراءة لی صلاة العیدین 


قال یجی: َال مُالك فی رَجُل وَحَد الا قذ الصَرَقُوا م لمات تم الواشن 
ح واأبي مسعود وحذیفة والأشعري, فقال هھم: إن العید غداء فکیف التکبیر؟ فقال عبد اللہ: یقوم فیکبر أربع 


تکبیرات: ویقرأ بفاتحة الکتاب وسورة من اللفصل لیس من سا ولا من افضارفا ٹم ی رکع ٹم یقوم فیقرأء فإذا 
فرغت من القراءةۃ کبرت آریع تکبیرات: تم ترکع بالرابعة" وأخرج أیضا عن جابر بن عبد اللہ وسعید بن 
اللسیب قالا: تسع تکبیرات ویوالی بین القراءتین وأخرج عن عبد اللہ بن ا حارث قال: "صلی بنا ابن عباس یوم 
عید فکبر نسع تکبیرات: مسا فی الأولی وأریعاً فی الآحرق, قال الحافظ ى "التلخیص": إسنادہ صحیح وروي 
ذلك عن مسروق والأسود وأنس وأبي قلابة وأي حعفر وا حسن وحمد والشعي واللسیب والغیرة بن شعبة 
وغیرھم ذکرت آسانیدھا فی "شرح الإحیاء' نٹرکھا للاختصاں وصحح النیموي اکٹر هذہ الآثا وروی محمد 
بن الحسن ی 'الآثار' عن أبي حنیفة عن ماد عن إبراھیم عن ابن مسعود: "نہ کان قاعدا فی مسحد الکوفة ومعه 
حذیفة وأبو موسی الأشعري فخرج علیھم الولید بن عقبة وھو أمیر الکوفة یومٹذ فقال: إن غدا عیدکم 
فکیف أصنع؟ فقالا: أخبرہ یا با عبد الرحمن! فأمرہ ابن مسعود ان یصلى بغیر اذان ولا إقامق وأن یکبر فی 
الأاولی مسا وف الثانیة أربعاء ویوالی بین القراءنینء ون بخطب بعد الصلاة علی راحلتہ وھذا أثر صحیح: قاله 
بحضرة جماعة من الصحابق ومٹل ھذا یحمل علی الرافع؛ لأنه کنقل أعداد الرکعات؛ وقول البيھقي: ھذا رأي 
من جهھة عبد اللہ وا حدیث المسند مع ما عليه من عمل ا مسلمین او ی ان یتبع ردہ ابو عمر فی "التمھید" فقال: 
مثل ھذا لا یکون رأیاء ولا یکون إلا توقیفا؛ لأنە لا فرق بین سبع واقل واکٹر من جھة الرأي والقیاس. 

وقال ابن رشد فی ''القواعد": معلوم ان فعل الصحابة فی ذلك توقیف؛ إذ لا یدخل القیاس فی ذلك وقد وافق 
جماعة من الصحابة ومن بعدھمم وماروي عن غیرہم خلاف ذلك غایته الملعارضة ویترحح بابن مسعود 
والأحادیث المسندة وقع فیھا الاضطراب؛ وأثر ابن مسعود سال م من الاضطراب؛ وبە یترحح المرفوع الوافق لہ 
یلخص من "شرح الإاحیاء" وذکر فیمن وافق ا حنفیة فی ذلك این مسعود وأبا موسی الأشعري وحذیفة بن 
الیمان وعقبة بن عامر وابن الزبیر وبا مسعود البدري وأبا سعید الخدري والبراء بن عازب وعمر بن الخطاب 
وبا ھریرۃ بب وا حسن البصري وابن سیرین وسفیان الثوري؛ قال: وھو روایة عن أ مد وحکاہ البخاري ٹي 
صحیحہ مذھباً لابن عباسء وذکر ابن افمام فی ''التحریر" آنه قول ابن عمر ئر. قلت: ورحح اصحابنا قول 
ابن مسعود ا العدد یت لأنہ لا تردد فی قولہ: "ولا اضطراب'؛ فإنه قال قولاً واحداء وق اقوال غیرہ 
تعارض واضطرابء ولأن قوله ینفی الزیادۃ علی التسع وأقوال غیرہ تثبت؛ والنفی موافق للقیای؛ إِذ القیاس 
ینفي إدخال زیادة الأذکار ٹی الصلاة قیاساً علی غیرھا من الصلوات: ولا شك ان الأخذ با موافق بالقیاس أولی 
ولأن ا حھر بالتکبیر - وھو ذکر - حالف للنصوص والأصولء فالأخذ بالمتیقن أوی. قد انصرفوا: أي فرغوا 
''من الصلاة'' أي صلاۃ العید 'یوم العید أنه"' أي الامام "لا یری" استناناً "عليه صلاق" لا "فی الصلى ولا فی بیتہ'؛ 
لان صلاۃ العید عندہ سنة ‏ حماعة الرجال الأحرارء فمن فائته تلك السنة لم یلزمه صلاتھاء قاله ابن عبد البر, 


کتاب الصلاةۃ ہے ما جاء لی التکبیر والقراءة لی صلاة العیدین 
ال لا ٗی عَليهِ صتلاة فی المصلی ولا فی تین وَاله بن صلی فی المٴصلی او تی نیت 
مار یڈلك بَاسٌّاء کر سَبْما قی الأولی قب الراَق وَحَمًْا تی الَاِية قب الَْراعق, 


لم ار بذلك باسا: یعيی بجوز لہ قاله الزرقاق خلافاً لحماعة قالوا: لا تصلی إذا فانتء ''ویکبر سبعا" مع تکبیرۃ 
الإحرام "فی" الرکعة 'الأولی قبل القراءق و مسا" أىي مس تکبیرات غیر تکبیرۃ القیام من السجود "فی" الرکعة 
''الثانیة قبل القراءة" علی سنتھا قي الأداء با حماعة. وا حاصل: اُن من فاته العید مع ا حماعة لم يیق عليه السنیة 
لکن لو صلی بجوز له؛ فان صلی صلی علی ھیٹتھا مع التکبیرات الزوائد قال ابن رشد فی "البدایة": واختلفوا 
فیمن تفوتہ صلاۃ العید مع الامام فقال قوم: یصلی أربعا وب قال أحمد والٹوري وھو مروي عن ابن مسعود 
وقال قوم: بل یقضیھا علی صفة الإامام رکعتین یکبر فیھما نحو تکبیرہ ویجھر کجھرہہ وبە قال الشافعی وأبو ثوں 
وقال قوم: بل رکعتین فقط لا یجھر فیھما ولا یکبر تکبیرۃ العید وقال قوم: إن صلی الامام قٍ الصلی صلی 
رکعتینء وإن صلی فی غیر اللصلی صلی أربع رکعاتء وقال قوم: لا قضاء عليه اصلاء وھو قول مالك 
واصحابه وحکی ابن المنذر عنه مثل قول الشافعي. 

فمن قال: أُربعاً شبھھا بصلاۃ الجمعة وھو تشبیه ضعیف: ومن قال: رکعتین کما صلاھا الإمام؛ فمصیر إلی ان 
الأصل ان القضاء بجب ان یکون علی صفة الأداء ومن منع القضاء؛ فلأنه رأی اھھا صلاة من شرطھا الحماعة 
والإامام کالملحمعة فلم بجب قضاؤھا رکعتین ولا اُربعا؛ إذ لیست ھی بدلاً من شیءء وھذان القولان ہا اللذان 
یتردد فیھا النظرء این قول الشافعی وقول مالك؛ وأما سائر الأقاویل فی ذلك فضعیف لا معیٰ لە؛ لأن صلاة 
ا ممعة بدل من الظھرء وھذہ لیست بدلا من شی فکیف تقاس إحداہما علی الأخری لق القضاء علی ال حقیقة؟ 
فلیس من فائته ا حمعة فصلاته للظھر قضاء بل ھی أداء؛ لأنه إِذا فاته البدل وحبت ھی: واللہ اللوفق للصواب. 
قال فی "البدائع“: إن فسدت بخروج الوقت أُو فاتت عن وفتھا مع الإامام سقطت ولا یقضیھا عندناء وقال 
الشافعی: یصلیھا وحدہ کما یصلی الإمام یکبر فیھا تکبیرات العید والصحیح قولنا؛ لأن الصلاة ہمذہ الصفة ما 
عرفت قربة إلا بفعل رسول اللہ کل کالحمعق ورسول اللہ كٌُ ما فعلھا إلا با جماعة کالحمعة فلا بجوز اداڑھا 
إلا بتلك الصفة ولتھا مختصة بشرائط یتعذر تحصیلھا فی القضاء فلا تقضی کال حمعة ولکنە یصلی أربعاً مثل 
صلاۃ الضحی إن شاء؛ لأھا إذا فاتت لا یمکن تدارکھا بالقضاء لفقد الشرائطء فلو صلی مثل صلاة الضحی 
لبنال الثواب کان حسناء لکن لا بجب لعدم دلیل الوحوب وقد روي عن ابن مسعود 'ہء أنه قال: "من فاتته 
صلاۃ العید صلی أربعا"۔ 


کتاب الصلاةۃ ٠‏ ترك الصلاۃ قبل...الرخصة فی الصلاة ... 


ہے۔ جح 


تر اھ لصلاة قبْل انت عَلَهْما 


۷ - ماك عَنْ نُافع: ان مر اتوھ الصّلاة 
ولا بُمدھا. 


پر تا سُعید بن الْْسَیبِ کان یَدُو إِلّی الْمُصَلی بَمْد ان شی 


اہ ۔ ٤‏ 


الخصة فی الصّلاة قبْل العید 


ا:8 - مالك عَنْ عَبلِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْقَاِسم: دن تہ ا سم کان یُصَلي قَبْل اُن يَمدو 
لی الصلی أَربَعَ رَكَعَابٍ. 
۰ - مالٹ عَنْ ہشام بن عُرُوٰة عَنْ أبيم: أَنهُ کان یُصلی یَوُمْ الفطر سحصمتد 


یکن یصلی !خ: وکان من اُشد الناس اتباعا للیی ““؛ “ ''الصحیحین" عن ابن عباس <.. : "ان الیی *زٴ 
خرج یوم الفطر فصلى رکعتین لم یصل قبلھما ولا بعدہما'. !ئی امصلی: قال یاقوت سی سو 
بالضم وتشدید اللام موضع الصلا وھو موضع بعینه ٹی عقیق 0+0" جووع. ود 

فعلم منه ترك الصلاة قبل العیدین؛ مو ور سو کی تطلع الشمس؛ کان یروح 
لی للصلی قبل طلوع الشمس. 

الرخصة فی الصلاة !ل: قال الزرقاني: کذا ترحم عقب الأول؛ ولیست الرمخصة فی الباب الٹان من الباب الأول فی 
شیء؛ إذ لا خلاف تی جواز النفل قبل الغدو إلی المصلی لمن تأخر؛ لحل النافلة فیتتفل ٹم یغدو إلیھاء قاله الباحی 
وأبو عمر۔ قلت: عبارة الباجی أوضح من ذلك؛ إذ قال: حکم ھذا الباب غیر حکم الباب الذي قبله؛ لان الباب 
الأاول ٹی منع الصلاۃ بالصلی قبل صلاة العید وبعدھاء وھذا ٹی الرحصة ق النتفل قبل الغدو إل امصلی ولا خلاف 
ٹی حوازہ من تاخر فی مصلاہ بعد صلاة الفجر لذکر اللہ تعالل حیؾ تطلع الشمس فیتتفل أربع رکعات ونحوھاء ٹم 
یغدو إلی امصلی. قلت: وھذا وجه حسن لغرض الترجمتینء ویمکن عندي وجه آخر وھو ان الغرض من الأولی بیان 
الاستحباب, فلا یستحب التتفل قبلھما ولا بعدہماء وھذا بیان الحواز لو صلی اُحد بنعقد. کان یصلىی اخ: ف 
اللسجد بعد طلوع الشمس: قاله الزرقان 'قبل ان یغدو إلی المصلی' اي یوم العید 'اربع رکعات". 


کتاب الصلاۃ کس غدو الإمام یوم العید وانتظار ا خطبة 


غدُو الإمام يَوْمَ الْعِيدِ والتظار ! 


قال يَحَْی: قَال مَالك: وہ یہ ا وَقتِ الَبطِ 
وَالأضحی: ان الإمَامَ يَخْرُجْ منْ مَْرلِه قڈر مَا لغ مُصلامُ و یح الفلاہ 


قال یحیی: وسُٹل مَالك عَنْ رَخُل صلی مَعَ الامَامِ یوم الفطر نگ وا زی و کی فا و 


قبل الصلاق: اي قبل صلاۃ العید "فی اللسجد' متعلق بقوله: "یصلي" قال ابو عمر: فعل القاسم وعروة خلاف 
فعل ابن اللسیب؛ فإھما یرکعان فی اللسحد قبل ان یغدو إل الملصلی والرکوع إنما یکون حین تبیض الشمس؛ 
ولا یکن اثر لا الضیح وروی عن اون عم 5ز کفعل این السیب) :ول میا الا :رج ا قال ان 
النذر عن أ مد: الکوفیون یصلون بعدھا لا قبلھاء والبصریون قبلھا لا بعدھاء والمدنیون لا قبلھا ولا بعدھا 
وبالژول قال ا حنفیة وجماعة والثان ا حسن وجماعق والثالث أ مد وجماعة وأما مالك فمنعه فی المصلی, وعنه 
ٹی اللسجد روایتان فروی ابن القاسم یتنفل قبلھا وبعدھاء وابن وھب واشھب بعدھا لا قبلھاء وقال الشافعی: 
لا کراہة فی الصلاہ قبلھا ولا بعدھاء قال ا حافظ: کذا فی "شرح مسلم" للووي. 

غمدو الامام !خ: إل الصلی "یوم العید وانتظار'' الناس بعد الصلاة 'اخطبۃ'' فھو من إضافة الصدر إل مفعولہ 
ذکر الصنف فی الترجمة مسالتین: اأوھما: وقت توجہ الإمام إلی الملصلی والكثانیة: ہل یباح للناس الانصراف بعد 
الصلاة قبل الخطبة ام لا؟ فقال الإمام 'مالك: مضت السنة الي لا اختلاف فیھا عندنا' بالمدینة المنورۃ "لی وقت 
الفطر والأاضحی ان الإمام بخرج من منزلە قدر ما یلغ مصلا وقد حلت"' اي جازت ''الصلاة' بارتفاع 
الشمس قید رمح؛ بل یزاد علی ذلك قلیلا؛ لاجتماع الناسء قاله الزرقانی والغرض أُن الإمام یخرج حین أداء 
الصلاۃ؛ كلا بحتاج إلی انتظار الناسء بقی الکلام علی وقت العید قال ابن بطال: اجمع الفقھاء علی ان العید 
لا تصلی قبل طلوع الشمس ولا عند طلوعھاء وإنما تحوز عند جواز النافلۃ؛ حدیث عبد اللہ بن بسر نکر إبطاء 
الإمام وقال: "إن کنا مع الیی 35 قد فرغنا ساعتنا ھذہ وذلك حین التسبیح" رواہ أ مد وآبو داود وا حاکم؛ 
وصححه وعلقه البخاري؛ قال الحافظ: ودلالته علی المنع لیس بظاھرة ویعکر علی حکایة الاجماع إطلاق من 
اطلق ان ول وقتھا عند طلوع الشمس؛ واختلف ھل یتد وقتھا للزوال أُم لا؟. 

وسنل !خ: بیناء اٹحھول الإمام 'مالك عن رحل صلی مع الامام' العید "یوم الفطر ہل" یجوز ''لە اُن ینصرف" عن 
الصلی ''قبل ان یسمع ال خطبة فقال" الإمام: "لا ینصرف حی ینصرف الإمام" بعد الفراغ من الخطبة قال 
الزرقانی: یکرہ لە ذلك لمخالفة السنة قال الباحی: وھذا کما قال الإمام؛ لأن ال خطبة من سنة الصلا وتوابعھا > 


کتاب الصلاۃ رگ صلاۃ ا خرف 


ے ندڑوےو۔ کر ےی 


ہے تو یس لا یتصرف حَتٌی تصرف الإامَام 
صا الْخَزفِ 

١‏ - مالك عَنْ یَرِید بن رُومّانہ عَنْ صَالح بْنٍ خَوَاتٍء عَمّنْ صلی مَع رَسُولِ اللہ 5ٹ 

وم ذّاتِ الرقاع صَلاه الْخَوْف: ان طائفة صَفتٗ مَعَهُ ومحہ سے ومن 


- فمن شھد الصلاۃ ممن تلزمہ أو من لا تلزمہ من صیی أو امرأقَ لم یکن لە أن یترك حضور ستھا مع القدرق 
رواہ ابن القاسم عن مالكء والأصل فی ذلك طواف النفل؛ ما کان الرکوع من توابعه لم یکن مر وی 
ال رکوع. واحرج أبو داود بسندہ عن عطاء عن عبد اللہ بن السائب قال : شھدت العید مع رسول اللہ 2ء . فلما 
فضی الصلاۃ قال: نا خطب. فس .- ان پیل لبخحطة فیحسر ول اح ٴر بذھب فیدفے۔ قال 
الشیخ: هذا یدل علی ان ا حلوس للخطبة غیر لازم. وقال السندھی علی 'النسائي”: علم منە ان ماع خطبة 
العید غیر واجب. و کذا ٹی ہامشه علی "ابن ماحه". 

صلات ا خوف: أي صفتھاء ولا ان لصلاۃ اخوف صفة أختص ھا نخلاف الصلوات الي عم الناس معرفتھاء احتاجوا 
إِل بیان صفتھاء وما یتبغی اُن یعلم ان اُحدا من أصحاب الکتب ال تداولة بایدینا لم یعتن بتفصیل صور صلاۃ الخوف 
غیر أبي داودۂ فإنه فصل ٹی سننه إحدی عشرۃ صورة تحسب الظاھر وھی تبلغ اکٹر منھا بإبداء بعض الاحتمالات 
قی بعض الروایات؛ وھی کلھا مقبولة عند کافة الفقھاء بحسب جوازھا وإنما اختلفوا فیما بینھم فیما ھي أُول 
وأأفضل إلا صورتین؛ فإن با حنیفة -<۔۔ یووھما علی تقدیر تبُوتھما عنہ 7 أُو یعمل علی اختصاصھما. قلت: وا 
اللتان عدلما ابن العربي ٹي "الغرائب' إحداہما: جمھور الفقھاء علی ترکھاء وھی الصلاة برکعة واحدة والثانیة: 
مختلفة فیما بینھم لکن ما سیأتی فی آخر الباب من کلام الحافظ یدل علی ان بعضھم أنکروا جواز الصفة الیيی لٹ 
حدیث ابن عمر أیضاء وقال النووي: لو فعل مثل روایة ابن عمر ففي صحتہ قولانء والصحیح الشھور صحتہء وقال 
القدوري فی "شرح مختصر الکرخی" وأبو نصر فی "شرح مختصر القدوري: الکل جائز وا الخلاف لپ الأول 
وقال ابن العربی: وقالت طائفة: کل صفة صحت اُھا بعد أخری فالأول منسوخة بالثانیة؛ للعلم بالتنازع ووجود 
التعارض الذي عم الحجمع؛ وقالت طائفة: اما ھی صلاه ضرورق فتفعل نال الضرورةۃ وحسب الإمکان؛ ولذا 
اختلف فعل النبي : 85 وھذا هو الذي اعتار فإذا غلب الأمر فلا خرج عن صفة من الصفات ا رویة. 

یوم ذات الرقاع: واختلف أھل السیر ٹی أأي سنة کانت هذہ الغزوۃ؟ فقیل: سنة أربعء وبہ جزم ابن ال حوزي 
ٹی "التلقیح" وقیل: سنة مس وقیل: سنة ست: وقیل: سنة سبع قال ابن إسحاق: کانت ف حادی الأولٰ 
وکذا قال این عبد البر: إنھا ٹی جمادي الأولی سنة أربع؛ قال العیيیٰ: واختلفوا ٹی سبب تسمیتھا بذلك: فقیل: > 


کتاب الصلاۃ بک صلاۃ الخوف 
وصّفت طائفة وِجاہ العَدُؤ فصلی بالتی معهُ رکعة ً تا قائتا امو لأَْفْيِهم 
سو ‪)ھ70[.-. ہے 8ے رج َ‫ ےھ 

ٹم الْضرفواء فصفوا وجاہ العدو وجاءت الطائفة الأخرًی صلی بھم الرٌكعَة وہ 


- ما لفوا فی اُرحلھم من ا خرقء وقیل: لأنھم رقعوا فیھا رایاھقم وقیل: بشجر فیھا یقال لە: ذات الرقاع نزلوا 
تحتھاء وقیل: بل الأرض کانت ذات ألوان تشبه الرقاع وقیل: بل خیلھم کان مھا سواد وبیاض قاله ابن حبان 
وقیل: تعبل ھناك فیه بقع ولعل ہذا مستند این حباد وتصحف جبل بغیلء ورحح السھیلي والنووي الأول 
ویحتمل ان تکون سمیت با حموع. "صلاۃ الخوف“' لا خلاف بین اُھل السیر والحدیث والفقه فی أنه 75 صلی 
صلاۃ الخوف بذات الرقاعء نعم اختلفوا فی ھا ھی أول ما صلیت أُو صلی قبلھا بمعوضع آخرہ "ان طائفة" قال 
الأبی: قال الشافعی: لا ینبغی ان تکون الطائفة اي مع الإامام قل من ثلالة وکذلك الباقیة؛ لقوله تعالیل: ٭فإذا 
سحجدواھ (انساء:١۱۰)‏ أعاد ضمیر ا حمع وأقلھا ثلانْة. ‏ م ظاھر الحدیث ان اإمام یقسم ا حیش طائفتین 
متساویتینء وقال بعضھم: ینبغي أُن نکون الطائفة الأول اکٹر؛ لان العدو فا سن من فرصنة سی خان حال. 
'صفت'" قال الزرقانی: ھکذا ٹی اکٹر النسخ, وئی بعضھا: "صلت" قال النووي: قیا محیحاق۔ مه“ کی 
وصفت طائفة !خ: بالرفع اي اصطفواء بقال: صف القوم إذا صاروا صفاٗ قال العیيٰ: لا فرق بین ان یکون 
إحدی الطائفتین اکر من الأخری عدداء أو تساوي عددہما؛ لأن الطائفة تطلق علی القلیل والکٹیر حؾ علی 
الواحد لکن قال الشافعی: آکرہ اُن یکون کل طائفة أقل من ثلائة؛ لأنه أعاد علیھم ضمیر الحمع فٍ الایق 
"'وحاہ" بکسر الواو وضمھا "العدو" أي مقابلھم؛ منصوب علی الظرفیة وف روایة: "تجاہ العدو" بالتاء بدل 
الواوء قاله القاري؛ "'فصلی باليتي مع" کا "رر کعق ٹم" ما قام إلی الرکعة الثانیة "'ثبت"' حال کونه قائما وآتھوا" 
أي الذین صلی بھم الرکعة لاول 'لأنفھسم' رکعة أخری۔ "ئم انصرفوا" بعد سلامھم علی الظاہر وم آر ٹي 
روایة تصریح السلام هھنا بعد نعم صرح بالسلام جمع من الشراح وھو الوجهہ ویؤیدہ أیضاً تبویب أبي داود علی 
حدیث الباب؛ إذ صرح بالسلام وأیضا الشافیة والنابلة اختاروا هھذہ الصفة من الصفات وصرحوا فی فروعھم 
رانیم للطائفة الأولء وأیضاً فرق المشایخ بین هذا الحدیث وبین حدیث القاسم الأّق فی سلام الامام؛ عل هو 
منفردا أو مع الطائفة؟ وم یفرقوا بغیر ذلك, وسیات التصریح فیە بسلام الطائفة الأولء فمن قال فی حدیث یزید 
بن رومان ھذا: انصرفوا بغیر السلام: وہم من 'فصفوا وجاہ العدو" أي من غیر صلا ولأحل ذلك رححت 
الشافعیة ھذہ الصفة؛ ما فیھا من وقوف الطائفتین قبالة العدو فی غیر صلاۃ. وجاءت الطائفة !خ: الي کانت تن 
رط العدو ''فصلى ہم الرکعة اليٍ بقیت من صلانہ' ت "ئم ثبت جالسا" ض٤‏ التشھدہ ولم یخرج من صلاتہ 
''واتھوا" أي تلك الطائفة الي جحاءت بعد "لأنفسھم" الرکعة الأاخری؛ "ئم سلم" الیی ت2 "ہم" اي بلك 
الطائفۃ فصلىی کل طائفة رکعة مع الإامام ورکعة لأنفسھم؛ وحصلت . الأول فضیلة الاحرام مع ٭, 
وحصلت للطائفة الثائیة فضیلة السلام معه تل . وہذہ الکیفیة إحدی الصفات الي اختارتھا الشافعیة مل . 


کتاب الصلاةۃ “٤‏ صلاۃ اخوف 
اي بَيّتْ مِنْ صلايه؛ تم لیت حَالِسَاء وََنمُوا لأْفَيِهم ا 


1 بر مو ے ہو کہ 
الأنصاري ان سُھل بُن بن أي سی را ا 


حَدَلَهُ: اُن صَلاہً الْخَوْفِ أُن یَقَومَ لامَمُ 
ومَعَه طٔائفة من أصحایه وٴطائفةً مُوَاھَة عم لعل فی رَكَم الامَام کم وَیسجد وو 


سھ۔ھ کو َ‫ 


مَعَهُ تم يَقَومُ فَإذَا اسكّوی قائما : بت وَأنَمُوا اہم لرَكَعَة الَاّة تُمْ يْسلَمُونَ 
ینْصَرفون لت فا کت وجاہ اعد ْ قب اللآخَرُون الّذينَ ۰ ُصَلُوا 
سر تھی ھکر اتا نسھ 
رم جح 

۳ سم نٹ عَنْ نافع: أُن عَبْدَ اللہ بن عُمَرَ کان إِذا سُیْل عَرْ صلاۃ الْحَوْفيِ, ۔ 


حدثه !خ: اي صالحاء وهَذا موقرف "ان صلاة اروف" أي ضفتھا "ان یفوم الإمام' زاد ق روایة القطان غن 
فی دع الانصاري نذا السند: "مستقبل القبلة"' ''ومعه طائفة من اصحابہ" اي إحداہما معه ''وطائفة" 
أحری 'مواجهة العدو؛ فی رکع الإمام رکعة ویسجحد بالذین معە" ولفظ روایة القطان: "فیصلى بالذین معه 
رکعة" "ئم یقوم' الإمام 'فإذا استوی قائما ثبت"' ساکتا أو داعیاء ''واتھوا لأنفسھم الرکعة الباقیة ٹم یسلمون" 
بعد اأداء الرکعتین؛ 'وینصرفون" من ھذا الکان 'والإمام قائم" فی مکانہ 'فیکونون وحاہ" أي مقابل "العدو 
ٹم یقبل الآخرون"' أي الطائفة الثانیة 'الذین ‏ م یصلواء فیکبرون وراء الإمام فی رکع ہھم" الإمام "الرکعة' الي بقیت 
علیت "رامک ت؟ ایام سرد مرو اي ھذہ الطائفة الثانیة 'فیرکعون لأنفسھم الرکعة 
الثائیة'ء وی النسخة المصریة: ''الباقیة"' اي علیھم ''ئم یسلمون". والفرق بین هذہ الروایة والروایة السابقة: ان فی 
ہذہ الروایة 'یسلم الإامام منفرد" ٤‏ وفی الروایة المتقدمة ''یسلم مع الطائفة الثانیة بعد اأداءھم الرکعة الباقیة'' قال 
ابن عبد البر: وھذا الذي رحع إليه مالك بعد أُن قال بحدیث یزید بن رومان وإنما اختارہ ورحع إليه للقیاس 
علی سائر الصلوات ان الإمام لا بنتظر ال موم ون ا اموم نما تع بعد سلام الما قال: وھذا الحدیث 
موقوف عند رواة ”الوطا" ومثله لا یقال بالرأي وقد جاء مرفوعاً مسندا. 

اذا سنل !: بیناء اٹ جھول 'عن"' صفة 'صلاۃ ا خوف, قال" وسیاتی الکلام علی رفعه ووقفه قی آخر ا حدیث: 
'یتقدم الإمام وطائفة من الناس'' حیث لا پیلغھم سام العدو 'فیصلى ہھم الإمام رکعة ونکون طائفة" أحری ۔ 


کتاب الصلاۃ را صلاة اخورف 


رندےےء۔ می 


قال: تقد الامَام َطایفة من الا فَِصلی بهمْ الما رع نی یت 
خی کر ا ا صلی الین مه رتو ا کان لذينَ لم بُصلواء 
ولا يسَلَمُونء وَیتقتمُ لّذينَ لَمْ ُصَلواء فَیصلونَ مَعَه رَكَعَة تم ینصرف اإإمَامُ وَقد 
صلی رَكَعَيِن فقوم کل وَاحدو می الطالِفتِن فبْصلَونَ مم ركَغة رَکعة بد ان 


ٹی حالة واحدۂ أو منعاقا 


ینصرف الامَام فیکون کل وَاجدو مِنْ الطائفتِن قد صلوا رَکعتيْن فان کان وف 
هُو أشَدٌ مِنْ ذَلِكَء صَلوْا رحَالّا قیَامًا عَلی أَقَدايِهم أوْ رَکبَانا مُسْتَقبلی الْقبلة اکا 


ح "منھم بینە" أي بین الإمام ومن معه 'وبین العدو لم یصلوا ‏ حرسمم العدو 'فإذا صلی الذین مع" أي الإمام 
وھي الطائفة الأول "رکعة استأخروا مکان الذین لم یصلوا' اي الطائفة الثانیة فیکونون فی وجه العدو 'ولا 
یسلمون' بل یستمرون فی صلاتھم 'ویتقدم الذین لم یصلوا' إلی الإامام؛ "فیصلون معه رکعةق ٹم ینصرف الإمام" 
من صلانته بالتسلیم ''وقد صلی رکعتین؛ فتقوم کل واحدة من الطائفتینء فیصلون لأنفسھم رکعة رکعة" 
بالتکرار "بعد ان ینصرف الإمام' من الصلاق 'فیکون' الإامام و"کل واحدة من الطائفتین قد صلوا رکعتین" 
رکعتین؛ قال الحافظ: لم تختلف الطرق عن ابن عمر فی ھذاء وظاہرہ أنحم اٹموا فی حالة واحد وختمل أغم ائموا 
علی التعاقب؛ وھو الراحح من حیث ا مع وإلا لزم ضیاع ا حراسة المطلوبة وإفراد الإامام وحدہ. 

فان کان خوفا: بالنصب فی جمیع النسخ وق "'البخاري" بالرفع أي إن کان ھناك خوف "ہو اشد من ذلك" 
الذي تقدم بان لا یمکن معہ الاصطفاف وغیر ذلكء "صلو''' بحسب الامکان '"رحالا بکسر الراء و تحخفیف ا میم 
جمع رجلان بضم الراء ۔معیٰ الراحل ضد الراکب؛ وقیل: بضم الراء وتشدید ا حیم جمع راجل, والأظھر: اأن 
رحالا بالتخفیف جمع راجل, قاله القاري؛ قال الرازي تی تفسیرہ: الراحل الکائن علی رجله؛ ماشیا کان أو 

واقفا. انا و یں وقیل: مصدر ئن اسم الفاعل او و قائمین علی إقدامھم تفسیر لقوله: ار ء زاد 
سی فی روایة لە: ''تومی پماء' "او رکبانا'' جمع راکب: و"'و" للتخیر أو الإباحة أو التتویع؛ قال تعال: طفإن 
حفم فرحالا او رکباناھ والقرۃ:۲۳۹) ''مستقبلی القبلة أو غیر مستقبلیھا"' قال الزرقانی: وھذا قال ا حمھور لکن 
قال ا الکیة: لا یصنعون ذلك حيؾّ بیخشوا فوات الوقت. وقال الحافظ: قال ابن المنذر: کل من اأُحفظ عنه من 
أھل العلم یقول: ان اللطلوب یصلى علی دابته یومئ إُماء وإِن کان طالباً نرل فصلی علی الأرضء قال الشافعی: 
إلا ان ینقطع عن أُصحابه فیخاف عود اللطلوب؛ وعرف ہذا أُن الطالب فیە التفصیل بخلاف المطلوب؛ ووجه 
الفرق: اُن شدة الخوف فی حق المطلوب ظاہر؛ لتحقق السبب, بخلاف الطالب فلا بخاف استیلاء العدو۔ 


کتاب الصلاةۃ ٢‏ صلاۃ اخورف 
غٌ غَيْرَ مُتَقبليھّا. قال مَالك: قال تافع: لا أُرّی عَبْدَ اللہ حَدَنه إلا عَنْ رَسُولِ اللہ کڈ 
ن عمر 
: أ١‏ کے سو ں" ے تہ 
موس ود رت آلهُ قال: مَا صلی رسول اللہ ٭ڈ 


الظ/ ال یوم الحندق, حتّی غابّتٗ الشُمْس. قال بیجی: قال مالك: وحدیث 


اْقاسم بی مُحَدّیہ عَن صالح بن عَوَاتٍ اَحَبٌ تَا سَيفت إِلَيٌ لق صّلاؤ الْحَوْ. 

7 آں ن آی بکر 
یوم ا حندق !خ: یوم غزوۃ الخندق وھی غزوۃ الأحزاب, جمھور أُھل الغازي علی اھھا نی شوال سنة مس 
والبخاري علی اھا بی شوال سنة أُربع وقوی ال حافظ قول اھل الغازي؛ "حیّ غابت الشمس” وقد أجمعوا علی 
نہ کل قد فانہ شيء من الصلوات فی غزوۃ الأحزاب, واختلفوا ہناك فی موضعین: الاول: فی تعیین الفوائت؛ 
والحجمع بین ما ورد فی ذلك من الروایات المختلفة والٹانی: ٹی سبب الفوت: أما الأول: فحدیث الباب یدل علی 
ان الفائت صلاتان: الظھر والعصر وٹی حدیث أي سعید عند ا مد والنسائي: "امم شغلوہ کے عن الظھر 
والعصر والمغرب وصلوا بعد ہھوي من الیل وذلك قبل أن ینزل اللہ 6 صلاہ الخوف: طفرحالا 7 زکیاناھ 
(اللقرۃ:۲۴۹) قال القاري: ورواہ ابن أبي شیبة وعبد الرزاق والبیھقی والشافعی والدارمی وأُبو یعلی الملوصلیء وف 
حدیث ابن مسعود عند الترمذي والنسائي: ''فم شغلوہ عن أربع صلوات یوم الخندق حؾی ذھب من اللیل ما 
شاء اللہ" قال ا حافظ فی قول: 'ارہع" تحوز؛ لأن العشاء لم تفت. 
وأما الٹان: فقیل: أخرھا تل نسیانا: ویؤیدہ ما روی ا مد من حدیث ابن فیعة عن أبي جمعة حبیب بن سباع 
فال: إن رسول اللہ عام الأحراب صلی المغرب فلما فرغ قال: ھں عجے :سکم تم إر صیت الععہ . قالوا: 
لاء یا رسول الا ما صلیتھاء فأمر اللوذن فأقام فصلى العصر ٹم آعاد اللغرب کذا فی العیيی : قال الحافظ: ری 
صحة ھذا ا حدیث نظر؛ لأنه مخالف ما ل6 'الصحیحین" من قوله چو لعمر: و ال ما صبتھا۔ ومکن ا حجمع بینھما 
بتکلف. قلت: ومکن أن جمع بانه 8 کان نسیھا عند الأداءئ ٹم ما استفسر عن القوم وتحقق الفوت حاء إذ ذاك 
عم فاحبر قصته فقال کل واللہ ما صبتھا. وقیل: کان عمداء فقیل: کانت قبل نزول صلاہ الخوف؛ وإليه مال 
الحافظ فی 'الفتح" وصرح بە مواضع من کتابہ وبە جزم ابن القیم فی ”اطهدي والقرطی فی "شرح مسلم 
والقاضی عیاضص ِ 'الشفاء وحکاہ ابن رشد عن الحمھور۔. 
وحدیث القاسم !ح: الملذکور قبل ذلك "'احب ما معت إلی فی صلاۃ الخوف" وتقدم ما قال ابن عبد البر: إنە 
الذي رحع إلیه مالك بعد ان قال بحعدیث یزید بن رومان وعلم منه اُن ما ی 3ے داود": قال مالك: 'وحدیث 
یزید بن رومان اُحب إلی" قوله الملرحوع عنم قال الدار قطيٰ بعد ما أُحرج حدیث یزید بن رومان: قال ابن 
وھب: قال مالك: احب إلی هذاء ٹم رحع: وقال: یکون قضاؤھم بعد السلام اأحب إلی۔ 


کتاب الصلاۃ ۷ ات سضر سے می 


٤‏ ت9 نت تزع ال من شی 


الْقََامَ ً1 رکع ا 2 2 7 فاطال القیّامَ وو دُون الْقّّام الأوَلِ 00 


خسفت: چیہ میں ا لازم أو بالضم فالکسر علی أُنە متعد وحکی ابن الصلاح منعه ولم یبین دلیلا۔ 
'الشمس”" بالضم ' لی عہد" أي زمان ”رسول اللہ کل" زاد قی روایة المسمت اق تا :الف اکر جائةا 
وینادی بھا عند الحنفیة کما صرح بە فی "'الدر الختار" "فصلىی رسول اللہ ػ بالناس" استدل بعدم ذکر 
الوضوء علی أنە کّ٭ کان ابحافظ علی الوضوء ولیس بشيءء إلا أُن الدوام علی الطھارۃ حدیر عاله جّ٭ٌ, نع 
یصح الاستدلال بھا علی ا حماعق وذکر ابن رشد اتفاق الأئمة علی ا لحماعة فیھاء وقال الشوکان: ذھب مالك 
والشافعی وأ مد وجمھور العلماء إل ان صلا الکسوف وا خسوف تسن ا حماعة فیھاء وقیل: ا حماعة شرط 
فیھماء وبوب البخاري: صلاۃ الکسوف جحاعة. 

قال الحافظ: أي إن لم بحضر الإمام الراتب فیوم مم بعضھمم وبە قال الحمھورہ وعن الثٹوري: إِن لم بحضر الإمام 
صلوا فرادی؛ وقال العیيٰ: أشار بھذا إلی أنھا با حماعة سنة وقال صاحب ''الذخیرة" من أصحابنا: ا لحماعة فیھا 
سنق ویصلىی ہم الإمام الذي یصلى ا لحمعة والعیدین وقی 'الرغینان'': یؤمھم فیھا إمام حیھم بإذن السلطان؛ لأن 
احتماع الناس را أوجب فتنة وخللاء ولو لم یقمھا الإمام صلی الناس فرادی. وق "الدر الختار": یصلی بالناس 
من یملك إقامة ا جحمعة رکعتین, قال ابن عابدین: بیان للمستحب یعیٰ فعلھا با لحجماعة إذا وجد إمام الحمعة وإلا 
فلا تستحب ا حماعة بل تصلی فرادی ھذا ظاھر الروایق وعن الإمام فی غیر روایة الأصول: لکل إمام مسجد اُن 
یصلی بجماعة فی مسجدہ. قال فی 'البدائع": نم هذہ الصلاة تقام بالمجماعة؛ لأنه تل اقامھا بالحماعق ولا یقیمھا 
إلا الإمام الذي یصلی بالناس ا حمعة والعیدینە فأما ان یقیمھا کل قوم ٹی مسجدھم فلا وروي عن أيي حنیفة 
ا لوان والصحیح ظاھر الروایة؛ لأن أداء ھذہ الصلاة بالحماعة عرف بإقامته ػٌُ فلا یقیمھا إلا من هو قائم مقامہ. 
فاطال القیام: لطول القراءةء وفی الروایة الاّیة: "نوا من سورة البقرة'ء وطول القراءة فیھا مستحب عند الکل 
وحعلھا الشافعیة ِا فی فروعھم ثلاث صورہ إحداھا: کالنوافل. والأکمل منھا: برکوعین فی کل رکعة مع 
الاقتصار علی الفائحة فقط. والٹھا - وھو الأکمل منھما -: اُن یصلی برکوعین ي کل رکعة مع تطویل القراءة؛ 
وذکر فی "شرح الإ حیاء'' عن الشافعیة استحباب الاطالة وإِن لم برض القوم وعن این افمام: اما مستلیٰ من کراہة؛ 
لتاویل. "ٹم رکم" الرکوع الأول 'فأطال ال رکوع" قال الحافظ: لم أر فی شیء من الطرق بیان ما قال فیء - 


کتاب الصلاۃ ۸" العمل لی صلاۃ کسوف الشمس 
21 نم رکم فاطال الکو غ؛ 1 دُون "۸" الأوَّلِ ث َفعْ تن 4 فعل 6 
الََكُعَة اللآخرَة مِثْل ذَلكَ ٠‏ نع اسر تَا تحت ات ,991+ 


< إلا اُن العلماء اتفقوا علی أنه لا قراءة فيه وانما فيه الذکر من تسبیح وتکبیر ونموھماء وی فروع الشافعیة 
وا خنابلة: یسبح قدر مائة من البقر وق فروع ا مالکیة: کامیا الذي قبله. "ئم قام" إلی القیام الثانِ من الرکعة 
الأوی 'فاطال القیام' ٹی روایة ابن شھاب: 'م قال: مع اللہ لمن حمدہ' وزاد من وجه آخر عنە: "ربنا ولك 
ا حمد واستدل به علی استحباب الذ کر او ٹی الاعتدال فی ھذا القیام؛ واستشکل بعض متاخري 
الشافعیة من جهة کون قیام قرامة لا قیام اعتدالء بدلیل اتفاق العلماء من قال بزیادة الرکوع فی کل رکعة علی 
قراءة الفاتحة فیه؛ وإن کان محمد بن مسلمة ا الکی خالف فیه. والحواب: اُن صلاۃ الکسوف جاءت علی صفة 
خصوصق فلا مدخل للقیاس فی بل کل ما ثبت عنه ٭٭ أنه فعله فیھا کان مشروعا؛ لأنھا أصل برأےہ قاله 
ا حافظ والحاصل: ان هذا الاعتدال أنکر بعض الشافعیة فیه التسمیع والتحمید وأنکر محمد بن مسلمة فيه 
الفاتحعق وا حجمھور علی إثبات کل منھما. 'ئم رکع" انیا 'فاطال الرکوع" قدر فی ''الإاقناع" تسبیح الرکوع 
الثان قدر ٹمانین آیق وقریب من ما فی فروع ا الکیة وا تابلق "وھو دون ال رکوع الأول' ولذا فرقوا بیٹھما 
بقدر عشرین آیةق لکن الأئمة الثلالة اختلفوا فیما بینھم اي الرکوعین منھما فرض؟ ومدرك أیھما یکون مدرك 
الرکعة؟ ففیي 'شرح الاقناع': من ادرك الإمام فی رکوع اول من الرکعة الأولی أُو الثانیة اُدرك الرکعة کما فی 
سائر الصلوات؛ ومن اُدرکه فی رکوع ان أو قیام ان من أي رکعة فلا یدرك شیئا. 

7- رفع: راسه من ال رکوع الثاقیء قال الحافظ: لم یقع فی ھذہ الروایة ذکر تطویل الاعتدال الذي یقع السحود 
بعد ووقع ٹی حدیث حابر عند مسلم تطویل الاعتدال الذي یليه السجودہ ولفظہ: 'ئم رکع فاطال, ٹم رفع 
فاطال ٹم سحد'" وقال النووي: ھی روایة شاذة مخالفة فلا یعمل بھاء أو المراد زیادة الطمأنینة فی الاعتدال 
لا إطالته نحو ال رکوع؛ وتعقب بما رواہ النسائی وابن خزیمة وغیرہما من حدیث عبد اللہ بن عمرو أیضاء ففی: 
"ٹم رکع فاطال: حؾ قیل: لا یرفع ٹم رفع فاطال؛ حؾ قیل: لا یسجد نم سجد فأطال" ا حدیث رواہ ابن 
خزیمة من طریق الثوري عن عطاء بن السائب؛ والثوريی مع عنه قبل الاختلاط فاسلحدیث صحیح. ولفظ 
النووي: قوله فی حدیث جابر: "ئم رفع فأطال'' ظاھرہ أنه طول الاعتدال الذي یيلي السحودہ ولا ذکر لە فی 
بافي الروایات: ولا ٹی روایة جابر من غیر جهة أبي الزبیرں وقد نقل القاضی إجماع العلماء علی أُنه لا یطول 
الاعتدال الذي يلی السحود وحینئذ بجاب عن ھذہ الروایة بجوابین: اُحدہا: اُھا شاذة خالفة لروایة الاکٹرین 
فلا یعمل ھا. والٹانی: اُن المراد بالاطالة تنفیس الاعتدال ومدہ قلیلا لا إطالته نحو ال رکوع. 

الآخرق: بکسر ال حاء أي الژانیة 'مٹل ذلك' اي کما فعل فی الأول وسیانِ تفصیلھا فی الروایة انی وذکر 
الفماکھانیِ اُن ٹی بعض الروایات تقدیر القیام الأول بنحو البقرق والٹان بنحو آل عمرانء والثالث بنحو النساء “ 


کتاب الصلاة 1۹ء العمل پی صلاۃ کسوف الشمس 
فَخَطب النّاس فحمد اللہ وَألنَی عَل َليْه تُمْ قَال: 'ان الشُمٰس وَالْقمَر آيعَانِ منْ آیاتِ اللہ 
لا يَحِْفَانِ لِنَزتِ أَحٍَ ولا ِحَان, فَإنَ رٹ ناک ان کے ا 1 


< والرابع بنحو المائدۃ وأشکل عليه بأن المختار أن القیام الثالث أقصر من الژان و"النساء' طول من "آل عمران 
واجاب عنه الزرقانی بأنە إذا سرع بقراتھا ورتل آل عمران کانت أطولء وتعقب الفاکھان بأن ا حدیث لا یعرف 
وإنما هو قول الفقھاء وانما للعروف فی حدیث ابن عباس أوله أي ذکر البقرة فقط. 

فخطب الناس: ھذا أیضاً مختلف عند الأئمة قال الإمام الشافعی وإسحاق وغیرہما بسنیة الخطبة فیھا خلافاً 
للأئمة الثلائةق قال ىي "نیل اللارب": قال فی "'الفروع": لا تشرع ھھا خطبة وفاقاً لأبي حنیفة ومالك: وقی "الروض 
امریع': ولا یشرع هھا خطبة؛ لأنه ١ا‏ أمر ھما دون الخطبة. قلت: لکن ا الکیة ندبوا بعد ذلك الوعظ قال لن 
"'الشرح الکبیر': وندب وعظ بعد الصلاۃ. ولا خلاف فی ذلك بین الأئمة الثلائة للحنفیة وقال العییٰ: حدیث 
الباب صریح ںی الخطبة وھا قال الشافعی وإسحاق وابن جریر وفقھاء أصحاب ا لحدیث: وقال أبو حنیفة ومالك 
وا مد: لا خطبة فیھاء قالوا: لان البی ةّ3ٴ أمرھم بالصلاة والتکبیر والصدقق وم یأمرھم بالخطبق ولو کانت سنة 
لأمرھم بھاء ولأنھا صلاة کان یفعلھا المنفرد فی بیته فلم یشرع لھا خطبق ونما خطب ت7 بعد الصلاة؛ لیعلمھم 
حکماء فکانہ مختص بەہ وقیل: خطب بعدھا لا اء بل لیردھم عن قوطم: "ان الشمس کسفت لوت إبراھیم" 
کما پٹ الحدیث. قال الباحی: قولہ: 'فخطب الناس' یرید أنه أتی بکلام علی نظم الخطب؛ فيه ذکر اللہ تعا یل 
ومدہ وثناؤہ ووعظ للناسء ولیس بخطبتین یرقی ما المئبر ویجلس ف أأوفما وبینھماء هذا قول مالك؛ والدلیل 
علی صحتہ: ان ہذہ صلاة نفل لم بجھر فیھا بالقرامقہ قلم یکن من سنتھا الطبة کسائر النواقل. 

آیتان إخ: الّیة نی کلام العرب: العلامة وقوله: "من آیات اللہ" 'یحتمل أن یرید به ان ذلك من آیاتە الي یستدل 
ھا علی وحدانیته وقدرته وعظمتہ ویبحتمل ان یرید بە أُفما من علامات تحویفه وتحذیرہ بآیاته وسطوتہ قال عز 
اسمہ: یذوم لس انا ا تخریداھ (الامرا::۹٦)ء‏ قاله الباحیء وفیه رد علی بعض فرق الضالة کانوا یعظموغماء 
فبین أنھما آیتان خلوقتان کسائر اللخلوقات: یطرأً علیھما النقص والتغییر. "لا خسفان" بفتح فسکون؛ ویجوز ضم 
أولہ وحکی ابن الصلاح منعہ. "موت احد" کما تو مہ البعض! تبعا ما کان عليه أھل الحاعلیة: ان الکسوف 
لا یکون إلا لموت عظیم. الاب رو تا وإلا فھمم یکونوا قائلین بأنہ لحیات اأحد لکنە ن38 رفع توھم 
من یقول: لا یلزم من نفیي کونە سباً للفقد ان لا یکون سبا للابجاد 'فإذا رایتم ذلك' اي الکسوف ف 
احدہما؛ لاستحالة کسوفھما معاً فی وقت واحد عادق) ''فادعوا اللہ وکبروا' أمر بالدعاء والتکبیر والثناء؛ لأفما 
ما یتقرب بە إليەء ویستحلب رضاہ تعا یىی ویستدفع بأسه وسطوتہ 'وتصدقوا" وبوب یه البخاري فی صحیحه 
اھتماما ب فقال: باب الصدقة قی الکسوف؛ وذلك ما ورد: إن الصندقة تطقفی غضب الرب۔ 


کتاب الصلاۃ رج العمل ٔي صلاۃ کسوف الشمس 


ُمْ قال: "یا ئة مُحَمَّدِا واللہ مَا مِنْ أحَد أغيْرَ م ِن الله ان تَزنيْ عَبْده او رن مت 
ےر فو ےورےے ول رت "0 
یا أمَة ممُحمّد! وَاللہ لو تَعْلَمُون مَا أُعْلمْ لَضَْحِکَُم قَلیلا لی رکٹ کنا 


٦‏ - مالك عَن زیْدِ ؛ بن اسم عَنْ عطاء بن َسَار عَنْعَبلِ اللہ بن عبَاسي أَئهُ قَال: خسفت 


یا أمة محمد إ: خاطبھم بذلك إظھاراً لمع الشفقة کما یقول أحد: یا بی وعدل عن قولە: یا أمؾ؛ لأن 
القام موضع تحذیر وق قولہ: 'اُمی' إشعار بالتکرم؛ ”ول“ أت بالیمین تاکیدا وإلا فکلامہ 27 مھا لا ریب 
فیه قاله الرزقانِ وزیادة الیمین لیست ق النسخ المصریق "ما من أحد أغیر" بالنصب علی أنە الخبر ولفظ 
"من" زائدق ویجوز الرفع علی لغة تمیم؛ وا حر علی أُنه صفة ل2_'احد" والحبر محذوف: قاله الحافظء وقال أیضا: 
ہو أفعل تفضیل من الغیرةۃ - بالفتح - وھي ق اللغة: تغیر بحصل من ا حمیة والأنفةق اي ما من احد اُشد غیرةۃ 
''من اللہ" عزوجلء واصل الغیرة فی الزوحین والأھلین وکل ذلك حال علی اللہ تعالی؛ لأنہ منزہ عن کل تغیر 
ونقص فتعین مله علی ا حاز فقیل: ما کانت مرة الغیرۃ صون ال حریم ومنعھم وزحر من یقصد إلیھم اطلق 
عليه ذلك؛ لکونە منع من فعل ذلك؛ وزجر فاعله وتوعدہ فھو من باب تسمیة الشيء نما یترتب عليه. 

قال الطیبي وغیرہ: وحه اتصال ھذا ا مع با قبله من قول: "فاذکروا اللہ إلح" من جھة أنحم ما أمروا باستدفاع 
البلاء بالذکر والدعاء والصلاۃ والصدقة ناسب ردعھم عن المعاصی اليٍ ھی من اسباب جلب البلاء وخص 
مھا الزنا؛ لأنه اعظمھاء قاله الحافظ. "ان یز عبدہ" متعلق ب_''أغیر" أي علی ان یزن عبدہ "او تزنی أمتہ" قال 
الزرقانی: خصھما بالذکر؛ رعایة لحسن الدب مع اللہ عزوحل؛ لتنزھه عن الزوحة والأھل ممن یتعلق بھم الغیرۃ 
غالبا ٹم کرر النداء تاکیدا فقال: "یا أمة محمد" وفیە أیضا دب الواعظ ان بیالغ فی التواضع فی الوعظ؛ فإنە 
قرب إلی القبول وانتفاع السامع. 'واللہ لو تعلمون ما أعلم' من عظیم قدرته تعالل وشدة انتقامه - حفظا اللہ 
منه - وھا رای إذ ذاك من ا لمناظر القبیحة من ہل النار أو من سعة ررمته وحلمه - سترنا اللہ تعالی بھما بفضله 
وکرعہ ےہ أو المعیٰ: لو دام علمکم کما دام علمي فان علمه کل متواصل بخلاف علم غیرہ قاله ا حافظہ 
'لضحکم فلیلا' اي فی زمان قلیلء وقیل: القلة هھنا ۔معیٰ العدم. "ولیکیٹم کثیرا'' خوفاً من اللہ عزوجل أو 
لتفکر کم فیما تعلمون أو ما فانکم من رمته عز ٛ سمه. وقول ال مھلب: الخاطب منه الأنصار ما کانوا عليه من 
محبة اللھو والغناء لا دلیل عليه سیما إذا کانت القصة فی آخر زمنه ٭27. ورد عليه جماعة سیما الزین بن النیر 
بالغ عليه فی الرد والتشنیع. وقی ا حدیث ترجیح التحویف ف الوعظ علی التوسع بالٹر خیص, 

خسفت: بفتحات ''الشمس" زاد القعبی: ''علی عھد رسول الله "'فصلی رسول الله :5" وصلی "الناس معہ" فی 
مشروعیة الحماعة ''فقام قیاما طویلا' زاد فی بعض النسخ بعد ذلك لفظ: 'قال" ولا حاحة إليه "'نحوا من سورة 
البقرةۃ' ظاہر ا حدیث أن القراءة کانت سراء وکذلك قول عائشة :ہم فی بعض طرق حدیٹھا: 'فحزرت قراءتی ۔“ 


کتاب الصلاةۃ ۷ العمل فی صلاۃ کسوف الشمس 


ؤ۔۔ھ 


الشسْسْء فصّلّی رَسُول اللہ نٹ وَالقّاس مَعَه فَقامَ قَامًا طویلًا تَحُوٌا مِنْ سُورَة الْقرَقِ 


- فرأیت أنه قرأً بسورۃ البقرة" واختلفت الأئمة فی ذلك, فقال با جھر أبو یوسف وحمد صاحبا أبي حنیفة 
وأ مد وإسحاق: وابن حزیة واین المنذر وغیرہما من حدثی الشافعیة وابن العربی من ا مالکیة وقال الطبري: یخیر 
بین ا مھر والاسرار؛ وقال الأئمة الثلاثة: یسر فی الشمس ویجھر فی القمر کذا فی "الفتح" وق "البدائع': لا بجھر 
بالقرانة عند أبي حنیفة ویجھر عند أبي یوسف: وقول محمد مضطرب: ذکر قي عامة الروایات قوله مع أي حنیفة 
وتی "الشامی": عن محمد روایتان. قال النووي: مذھبنا ومذھب مالك وأبي حنیفة واللیث بن سعد وجمھور 
الفقھاء: أنه یسر فی کسوف الشمس ویجھر ف-ي خسوف القمر. وما حکاہ النووي عن ماك هو اللشھور عنه 
بخلاف ما حکی عن الترمذي من ا حھر فقد حکی عن مالك الاسرار ابن امنذر فی "الأشراف' وابن عبد البر 
ٹی ”'الاستذکار'" قال المازري: إن ما حکاہ الترمذي عن مالك روایة شاذة ما وقفت عليه فی غیر کتاب قال: 
وذکرھا ابن شعبان عن الواقدي عن مالك؛ وقال القاضی عیاض فٍ "الاکمال” والقرطی قی ”الفھم': إن معن 
بن عیسی والواقدي رویا عن مالك ا حھر ومشھور قول مالك الإسرار قاله العیيی وقال ابن العربی فی 
''العارضة": اختلف قول مالكء فروی المصریون: أنه یسر وروی الدنیون: أُنه یجھں وا جھر عندي أولی: 
ویحتمل أنە تل فعل الوحھین لبیان الحواز. وقی "'الدونة": قال مالك: لا یجھر بالقراءة فیھاء قال: وتفسیر ذلك 
أنه کل لو جھر بشيء فیھا لعرف, قال ا حافظ: واحتج الشافعی بقول ابن عباس بہجر: قرأ نحوا من سورة البقرۃ؛ 
لأنہ لو جھر لم بحتج إل تقدیرء وتعقب باحتمال ان یکون بعیدا منه لکن ذکر الشافعی تعلیقاً عن ابن عباس اہر : 
نہ صلی بجنب النی کت قی الکسوف فلم یسمع منە حرفا. قال الزرقانی: وقول بعضهم: إِن ابن عباس کان صغیراء 
فمقامہ آخر الصفوف؛ فلم یسمع القراءة فحزر الد مردود بقول ابن عباس: قمت إلی حانب البي کل فما 
سمعت منہ حرفأء قاله ابو عمرء واحتج ایضاً من قال بالاسرار بحدیث مرۃ بن جندب ىئہ, قال: "صلی بنا البی یل 
قِ کسوف الشمس لا نسمع لە صوتا" رواہ الترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماحهہ والطحاوي اع جن 
اُربعة و ساس تو سب سس شر می ہو۔۱ قال الزیلعی: ورواہ ابن حبان تی صحیحه مطولاً بلفظ 
أبي داود ورواہ الحاکم فی 'الستدرك'' مطولاً ومختصراء وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرحاہ. 
وأما حدیث ابن عباس, فرواہ أ مد فی مسندہ؛ وکذلك أبو یعلی الملوصلى فی مسندہ وأبو نعیم فی 'اخلی 
والطبران نی معحمہ والبیھقی فی "امعرفة"' من طریق ابن فیعةق کما رواہ اأ مد ومن طریق ا حکم بن أبان کما 
رواہ الطبرانِ؛ ومن طریق الواقدي کما رواہ أُبو نیم ثم قال: وھولاء وإن کانوا لا بحتج بھمم لکٹھم عدد 
درو ایتھم توافق الصحیحة عن ابن عباس: أنە قرا وا من سورة البقرة کما اخرحاہ فی ''الصحیحین"ء ویوافق 
أیضا حدیث عائشة یچ : ''فحزرت قراءتہ' ویوافق أیضاً حدیث حرق وإفا الشھر عن الزھري فقط وھو وإن کان 
حافظاء فیس خبه أن یکون العدد أُولی بالحفظ من الواحد. وحکی البیھقی عن الإامام ا مد حدیث عائشة نر -۔ 


کتاب الصلاۃ ٦٤۲‏ العمل فی صلاۃ کسوف الشمس 


٣ ٦‏ ا طویلّاہ تم رَفَعَ رَأسَه فَقَامْ قَامًا طویلّاء وَهُوَ دُون ایام الأَرَّلِ 


4 حم کوغا طویلا وھو دُون الرُکوع سک ور یا طویلّا 
دُونَ الام الأَوَل, تُمْ ركعَ رُکوعًا طویلا وَھُوَ دُون الرکوع لأوَلِ نُمَ رع 


و رود رھواایت ے اھ مکی 
الأوّلِ نم سجك َ انصرف وَقَد تی الششو فقال: ان التح ٦الَق‏ آیتانِ 
َ ذَلْكَ فَاذْکرُوا الله" 


7 
سسے۔ م ران 


قالوا: یا رَسُول اللہ! رَأينَاكَ تَاوَلّتَ شیا فی مَقَامكَ ھَذاء 


سس 
-ت 
یپ 


مِنْ آیاتِ الف لا یَحِْفانِ لِمَوْتِ أَحَدٍ وَلا لِحَیَایه فإذا 


< با حھر ینفرد به الزھري وقد روینا من طریق آخر عن عائشة ٹم عن ابن عباس ما یدل علی الاسرار بھا 
قلت: وأوله ا حمھور بأنه حمول علی خسوف القمر؛ کما بسطہ الحافظ تی 'الفتح' وتعقب 00۳89" 
إذ فیھا التصریح بکسوف الشمس؛ وأول الآحرون بجھر آیة او آیتین؛ علی اُن روایة الرحال فی ذلك أولی؛ کذا 
رج "شرح الإحیاء ری 'البدائم": ولأں حنیفة ہے حدیث سرۃہ وابن عباس شی وقال کے مار سس 
عحمء۔, ولآن القوم لا یقدرون علی التامل ق القراءة لتصیر ٹمرة القراءة مشترکة؛ لاشتغال قلوهھم ھهذا الفرزع؛ 
کما لا یقدرون علی التامل فی سائر الأیام ٹی صلاة الٹھار؛ لاشتغال قلوہھم بالملکاسب؛ وحدیث عائشة <۔ 
یعارض بحدیث ابن عباس, فبقي الاعتبار الذي ذکرنا مع ظواہر الأحادیث الأخر ونحمل ذلك علی أُنه جھر 
بعضھا اتفاقا کما روي: ان البي جر کان یسمع الأیة والآیتین فی صلاة الظھر احیاناً. 

تکعکعت٠:‏ بتاء أوله وکافین مفتو حتین؛ بعد کلیھما عین ساکنة؛ أي تاحرت و تقھفھرت: قال اُبو عبیدة: کعکعته 
فتکعکع وھو یدل علی ان "'کعکم" متعدء و'نکعکع" لازم؛ واحتلف اھل اللغَة رج أُنہ ٹلانی مزید ا“ رباعيی 
بحرں بسطه لین وفیي روایة مسلم: "رأیناك کففت نفسك" - بفائین خفیفتین - من الکف؛ وھو النع؛ 
'"فقال" النبي 4 "ان رأیت ال جحنة"' ھکذا فی النسخ المصریق وھکذا ٹی روایات ا حدیث: وزاد فی النسخ الفندیة 
بعدھا: و ریت الحنة" وامراد رویة عین بان کشف ھا دوفا فرآھا علی حقیقتھا؛ وطویت الملسافة بینھما حؾق 
اُمکە ان یتناول منٹھاء کبیت ا قد ں حیث وصفه لقریش وھذا .- بظاھر الحدیث؛ ویژیدہ حدیث اسماء بلفظ: 
”دنت می الحنةق حؾ لو احترأت علیھا لحتکم بقطاف من قطافھا ومٹھم من ملە علی أنھا مثلت لە فی الحائط 
کما تنطبع الصورة فی اطمرآ فرآی جیع ما فیھا ویؤیدہ حدیث اُنس المذکور بلفظ: "'لقد عرضت على ا حنة 
والنار آنفا فِ عرض هھذہ الخحائط ہے روایة: ''لقد مثلت" ولسلم: ''لقد صورت ولا یشکل بان الانطبا ع ۔ 


کتاب الصلاۃ ارڈ العمل فی صلاۃ کسوف الشمس 


یئ 


فقال: لی رایۓ الْحتّة او أَرِْتٗ ا تَة فَتَاوَلْےُ منھا عُنْقُودَا َلَوْ أُخَدئهُ لأَكَلتُمْ مِنْه 


قصدت التناو ۔ ل 


مَا بَقیّت الُّنیاء وَرآيتٗ از فَلمْ ار كَالیوْم مُنظرا قط افظع, وَرآيْتٗ أَكْر أهْلها النْسَاءَ' 


- نما یکون فی الإأحسام الصقیلة؛ لأنه شرط عادي فیجوز خرق العادة خصوصاً للبی کٛ, نع ھذہ قصة 
أحری وقعت ق صلاة الظھر ولا مائع أن یری ا منة والنار مرتینء بل مرارا علی صور تلفة وأبعد من قال: 
إن امراد بالرؤیة رؤیة العلم قال القرطی: لا إحالة فی بقاء ھذہ الأمور علی ظواھرھا لاسیما علی مذھب اھل 
السنة. ''فتناولت منھا" أي الحنة 'عنقودا" بضم العین, ”ولو اخذتہ" قیل: یعارض ھذا قوله: 'فتناولت'" وجمع 
بان معیٰ قوله: 'تاولے" وضعت یدي عليه بحیث کنت قادراً علی تحویله ولو تمکنت من قطفہ وللقعني: 'ولو 
اصبتہ' رن حدیث اُسماء: لو اجترأت علیھا" وقیل: تناولت لنفسي؛ ولو اُنعذتہ لک حکاہ الکرمان ولیس 
بجی وقیل: یحمل التناول علی تکلف الأخذ لا حقیقة الأخذ وقیل: الإرادۃ مقدر أي اُردت أُن أتناول؛ 
ویؤیدہ حدیث حابر عند مسلم: سب و یر سس روہ ور سس 
ولعبد الرزاق من طریق مرسلة: "اُردت ان آحذ منھا قطفاً لأریکموہ فلم یقدر" ولأ مد من حدیث جابر: 
"فحیل بین وبینه"۔ 'لأکلتم منە ما بقیت الدنیا' 'قال ابن بطال: م یأاحذ العنقود؛ لأنہ من طعام ال حنة وھو لا یفن 
والدنیا فانیة لا ییجوز ان یاکل فیھا ما لا یفنی وقیل: لو رآہ الناس لکان من إِماففم بالشھادة لا بالغیب: وقیل: 
لأن ال حنة جزاء الأعمال وا جزاء بھا لا یقع إلا تی الآخحر وحکی ابن العربیي عن بعض شیوخه معیٰ قوله: 
'لأکلتم": ان یخلق تی نفس الآکل مثل الذي اکل دائما بحیث لا یغیب عنه ذوقه وتعقب بأنه رأي فلسفی مبنيی 
علی ان دار الآحرة لا حقائق اء ونما ھی أمثالء والحق ان مار ال حنة لا مقطوعة ولا ممنوعة وإذا قفطعت 
خلقت لپ ا حالء فلا مائع أن یخلق اللہ تعا لی مثل ذلك فی الدنیا إذا شاء ٹم بین سعید بن منصور فی روایته من 
وجه آخر: ان التناول ا مذ کور کان حین قیامہ الٹان من الرکعة الثائیة. 

ورأیت النار: وکانت رؤیته کل النار قبل رؤیتہ الحنة؛ لروایة عبد الرزاق: "'عرضت علی النی بل النار؛ فتاحر عن 
مصلا حؾ ان الناس یرکب بعضھم بعضا وإذا رحع عرضت عليه ال حنة فذہب بمشي حؾ وقف فی مصلاہ 
ولسلم من حدیث جابر: "لقد جحيء بالنار حین رأیتمون تاحرت وفيه: 3- جحيء با لحنةق وذلك حین رأیتموں 
تقدمت حؾ قمت ق مقامی' وزاد فیه: "ما من شیء توعدونه إلا قد رأیتہ فی صلات هذہ' وی حدیث “مرة 
عند ابن خحزیمة: "لقد رأیت منذ قمت اأصلى ما أنتم لاقون قي دنیاکم وآخرتکم". ''فلم ار کالیوم" ا مراد بالیوم: 
الوقت الذي ہو فیه. 'منظر" بالنصب ب_'"م آر". ''قط" بشد الطاء أي ابدا. انظع" اي أفبح واشنع؛ صفة 
للمنصوب؛ نسب الزرقاني "'انظم" ال زیادہ القعبيی ولا یوجد 5 الئسخ المصریة لکن موجود ل النسخ الئي 
بایدینا من النسخ افندیق أي لم أر منظرا مثل منظر رأیته الیومء فحذف الرئی وأدخل التشبيه علی الیوم؛ 
لبشاعة ما رأای؛ وقیل: الکاف اسم والتقدیر: ما رأیت مثل منظر هذا الیوم ظا 'ورأیت اکٹر اھلھا النساء'' > 


کتاب الصلاۃ ٦۷٤‏ سب لے سے 
لوا: لم؟ یا رَسُول اللہ! قال: 'بکفرهن قیل: كفرْنَ پا؟ قال: "وہ کت لغ 


أتي الصحابة 
ونکفرن کس آد احتع لی حتاف الا کل نا رات 7 شَیْاء قَالت: 


۔کہ ر2 ٠‏ - فا 


ما مَا رأیتٗ مك خَیْرٗ 


< قال النووي: فیه دلیل علی ان بعض الناس الیوم معذب قَی جھنم - أعاذنا اللہ منه -. قال الزرقانِ: استشکل 
الحدیث بروایة أبي ھریرة: "إن اأدق أہل الحنة منزلة من لە زوجتان من الدنیاء فمقتضاہ اُن النساء ثلٹا أُھل 
ا حنة؟ وأحیب بحمله علی ما بعد خروجھن من النارء وما قیل بالتغلیظ لغو؛ لأنه إخبار مترتب علی الرؤیةء وٹ 
حدیث جابر: "واکٹر من رأیت فیھا النساء اللاتی إن آؤئمن أفشین, وإن سئلن بخلن وإن سالن ا لحفن, وإن 
أعطین لم یشکرن" فعلم ان الرئی منھن من اتصف بصفات ذمیمة. 

قالوا: أي الصحابة علی الظاھر ' م یا رسول اللہ" باللام ٹی النسخ قال الزرقان: وللقعبي: "مم" بالباء قلت: 
احرجه البخاري. ''قال 5ڑ : بکفرھن" بالباء فی النسخ افندیق وضبطہ الزرقاني باللام وعزی اللام إل القعني وٹی 
ا حاشیة عن "ا حلی": فی اکٹر روایات رواة "اللوطا' باللام؛ وھکذا باللام فی النسخ ا مصریة. ''قیل: ایکفرن": بھمزةۃ 
الاستفھام "باللہ؟'' عزوحل, ولا کان حقیقة الکفر ہو الکفر باللہ عزوجل سالوا ذلك "قال ےر 5 : ویکفرن العشیر" 
ھکذا فی النسخ بالواوء قال ابن عبد البر: ھکذا لیجی وحدہ بالواوء وم یزدھا غیرہ؛ وا حفوظ عن مالك من روایة 
سائر الرواة بلا واو. قال الحافظ: کذا للحمھور عن مالك بلا واوء وکذا عند مسلم من روایة حفص عن زید بن 
اسلم واعراعلی ان زیادة الواو غلط من بی فإن کان المراد من تغلیطه کونه خالف الرواۃ فھو کذلكء واُطلق 
علی الشذوذ غلطا وإن کان المراد من التغلیط فساد ا مع فلیس کذلك؛ لأن ا حواب طابق السوال وزاد وذلك 
أنه اطلق لفظ النساء فعم الؤمنة منھن والکافر فلما قیل: یکفرن باللہ؟ فاحاب: ویکفرن العشیر کأنه قال: 
نع یقع منھن الکفر باللہ وغیرہ؛ لأن منھن من یکفر بالل ومنھن من یکفر الاحسان. قال ائحد: العشیر: الزوج 
أو المعاشر وقال الراغب: العشیر: المعاشر قرییا کان أو معارفاء وقی 'ائحمع": العشیر: الزوج من العشرة وھو 
الصحبةق وقیل: راد کل خالط وقال العیی: العشیر فعیل مع اساد غا کت معیٰ الواکل من المعاشرۃ وھی 
للحالطة وقیل: الملازمة. قالوا: اللراد هھنا الزوجء ومله بعضھم علی العموم والعشیر أیضا: ا خلبط والصاحب؛ 
والالف واللام للعھد إِن فسر بالزوج وللجنس أُو الاستغراق إن فسر بالمعاشر مطلقاً. 'ویکفرن الحسان" 
تفسیر لقوله: "یکفرن العشیر"؛ لأن المراد کفر إحسانه لا کفر ذاتہ فالحملة مع الواو مبینة للأوی کقولە: 
اعحبيٰ زید وکرمہ: وامراد من کفر الاحسان: تغطیته وعدم الاعتراف بی أو ححودہ وإنکارہ؛ کما یدل عليه 
قولہ: "لو اأحسنت لی إحداهن الدھر"' بالنصب عی الظرفیة 'کله' أي مدة عمر الرحل؛ ا" و المراد: الزمان کله 
مبالغق ''م رأت منك شیا" التنوین للتقلیل أي شیا قلیلاً لا یوافق غرضھا ''قالت: ما رایت منك خیرا' قلیلاً 
أیضا 'قط" وق الحدیث دلیل علی حرمة کفران ا حقوق والنعم؛ إذ لا یدخل النار إلا بارتکاب حرام. 


کتاب الصلاۃ ٠ء‏ العمل لی صلاۃ کسوف الشمس 


وو“ 


٤‏ سے ہے ئی ہبی و رت 
التِیٌ ات ان َهَودِیَةً اءت تھا فقالت: أُعَاذْكُ اللّ من عذاب الک فسَالتٗ 
عَائشَةٌ رَسُول اللہ تڈ: اعَذبْ لاس فی هُورمم؟ و رس لل 5ہ ان باڈے بن 
ذَلكَ' نِ کت ول الله یہ ذات ا غداؤ مَرَکبا ۂ فخسفت فخسفت الشُمٰس فرَحَع ضحی؛ 
ان یھودیة !ح: وق روایة عن عائشة عند البخاري لپ الدعوات: دخل عحوزان من پھود المدینة فقالتا: إن اھل 
القبور یعذبون ٹی قبورھم فکذبتھماء قال ا حافظ: ہو حمول علی ان إحدالما تکلمت وأقرتھا الآخری؛ فنسب 
القول إلیھما جازا والإفراد یحمل علی التکلمق وم أقف علی اسم واحدة منھما. قلت: ھذا علی اتحاد 
الروایتینء وعلی ما سیأت من تعدد الواقعة فتحمل الروایتان علی وقتین. 'جاءت تساھا" أي شیئا تعطيه نھاء 
''فقالت: اعاذك اللہ من عذاب القبر" دعاء من الیھودیة لعائشة :ات علی عادة السوال؛ "'فسالت عائشة خر" 
بالرفع ''رسول اللہ بل" بالنصب علی الفعولیة مستفہمة؛ لأنھا لم تعلمه قبلء "ایعذب الناس" بضم الیاء ہبناء 
اٹ جھول بعد مزة الاستفھام "تی قبورھم" ولما بطلع النی کل علی ذلك بعد ''فقال رسول اللہ کل : عائذا بالل"' 
منصوت علی المصدریة فقد جیء الصدر علی وزن الفاعل کما تی قولم: عافاہ اللہ عافیق ویجوز اُن یکون 
عائذا علی باب فیکون منصوبا علی ال حالء وذو ا حال حذوف: أي اعوذ حال کون عائذا باللہ وروي بالرفع 
علی أنه خبر حذوف: أي أنا عائذ بالل قاله العینی. 

ذات غداق !ح: من إضافة اللسمی إلی ا مه أو لفظ "ذات" زائدة وقال الداودي: إن لفظ 'ذات"' ععیٰ "لٍي" 
وآنکر عليه این التین وغیرہ. "مرکبا' بفتح الکاف: قال الزرقانی: بسبب موت ابنە إبراھیم ''فخسفت" بفتحات 
'الشمس, فرحع' رسول الہ تل من الحنازۃ "ضحی" بضم العحمة مقصور منون, "فمر بین ظھرانی" بفتح 
العحمة والئون قیل: الألف والئون زائدة؛ وقیل: الکلمة کلھا زائدة وق النسخ المصریة: بین ظھري؛ بدون 
زیادة الألف والنون: وا لمعیٰ واحد "ال حجر" بضم المھملة وفتح الحیم جم ححرۃ وا مراد بیوت آأزواجه 3 
وکانت لاصقة بالمسحد وق روایة لمسلم عن عائشة بر : "فحرحت پ نسوۃ بین ظھری الحجر پق السحد 
فاتی کل من مرکبە حؾ انتھی إلی مصلاہ الذي کان یصلى فیە". 

"لم قام یصلي' ھکذا قي النسخ افندیة وٴالزرقان" . واما فی النسخ الصریة: "'م قام فصلی' ' والڈول اوح 'وقام 
الناس وراءہ فقام قیاماً طویلاء م رکع رکوعا طویلا م رفع" رأسه من الرکوع ''فقام قیاماً طوبلاًء وھو دون 
القیام ار مم رکع" ثانیاً ' رکوعا طویلاًء وھو دون ال رکوع الأولء ٹم رفع" راسە من ال رکوع الثان ''فسحد' 
سجدتین؛ 'ئم قام" إ لی الرکعة الثانیة فقام 'قیاماً طویلاً وھو دون القسیام الأول؛ ٹم رع رکوعاً طویكا' 
اتا 'وھو دون ال رکوع الأول' من الرکعة الأول أو دون ال رکوع الثان منھاء وھو الأوجہ "'م رفع" راس ۔ 


کتاب الصلاۃ َء العمل لی صلاۃ کسوف الشمس 


۔. رسب ہی۔ےہ 


فمَر بَیْنَ ظھْرالی الحجر ء تم قامَ بُصلی وَقامَ لاس مر فقامَ َیَامًَا طویلّا 2 تم رکع 
رُکوعًا طوِیلّاہ تُمٌ رم فَقامَ اما طویلّاء وَهُو دُون الام الأَوَِ تم رَكَع رُکوعَا طویلّا 
وَهُوْ دُون الرکوع الأَوَلِ تُمْ رَقَمَ فَسْحَت تُمْ قَامَ قَاما طویلّاء وَهُوَ دُون الْمِام الأَرَّلِ 


- 'فقام قیاماً طویلاء وھو دون القیام الاول" أي الثالث؛ "'م رکع رکوعا طوبلاء وھو دون ال رکوع الأول" أي 
الثالث: +3 رع" راُسه من الرکوع؛ 27 سجد'' سجدتبن 'م انصرف“ من الصلاۃ بعد التشھد بالسلام؛ "'فقال ما 
شاء اللہ ان یقول" من أمر الصلاۃ والصدقة والذ کر وغیر ذلكذ وقد وردت الخطبة ٹی عدد روایات سیما من روایة 
صمرة وغیرہ فی البیھقی وغیرہ ولخمھا ابن القیم فی "الهدي” والزیلعی علی "ادایة" فارحع إلیھما لو شثت, " 
أمرھم ان یتعوذوا من عذاب القبر' ' قال الرین بن ال مئیر: مناسية ذلكل ان ظلمة ظلمة الٹھار بالکسورف وس 
والشیء بالشی ء یذکرں فیخاف من هذا کما یخاف من ھذا. 

ٹم اعلم ان الروایات الثلالة اليٍ ذکرھا اللصنف ف الباب تدل علی ئثنیة الرکوع فی کل رکعة من رکعي 
الکسوف: وقد اختلفت الروایات فی ذلك جداء فقد روي وحدۃ الرکوع ف کل رکعة وقد روي رکوعان فٍ 
کل رکعف کما فی روایات الباب من حدیث عائشهہ عقی آحرجحه الأئمة الےة ._ کتبھم ومن حدیث ابن 
عباس اآحرجه الشیخان والنسائی وأبو داود قاله المنذدری؛ وقد روي ٹلاٹ رکوعات فی کل رکعة من حدیث 
جاہر أآحرحه مسلم عن عطاء عنه بلفظ: "فصلی ست رکعات باربع سحدات واأخحرجه اُبضاً اُحد والنسائيی 
وأُبو داود والبیھقي وحکی عن الشافعی با أُنه غلط قال الش وکان: یردھا لبوته ٹی "صحیح مسلم". 

وقد روي أربع رکوعات فی کل رکعة من حدیث ابن عباس بلفظ: ”قرأ ثم رکع؛ ٹم قرأ م رکع؛ ٹم قرأ ٹم رکع؛ 
ٹم قرأ م رکع؛ والأحری مثلھا" وی لفظ: "صلی ماب رکعات رج اربع سجدات'' رواہ مسلم وأ مد والنسائي 
وابو داودں قال الشیخ: ومن أُصحابنا من ذھب ال تصحیح الأحبار الواردة 60 هھذہ الأعداں وان الببي 2 فعلھا 
مرات؛ مرہ رکوعین ر6 کل رکعق وھرہ ڈلاٹ رکوعات: وھرہ اُربع رکوعات: فادی کل منھم ما حفظط 
وذھب ال هھذا إسحاق بن راھويه و حمد بن إسحاق بن حزعمة واٗبو بکر ا حمد بن إسحاق الضبعی واخطابي 
واستحسنە ابو بکر محمد بن إبراھیم ابن المنذر صاحب "الخلافیات' وقد روي مس رکوعات ق کل رکعة 
من حدیٹ أي بن کعب؛ آحرجه اُبو داود وعبد اللہ بن ا مد ر6 ''زیادات السند' والبیهقي. 

ھذا وقد اختلفت الأئمة والفقھاء فی العمل بھذہ الأحادیث, فمنھم من ری ا حمع بینھاء وحکی البيھقيی عن 
حققی الشافعیة: أھم اختاروا تصحیح ھذہ الأحادیث وا جمع بیٹھماء وقواہ النووي فی "شرح مسلم". قال الحافظ: 
وٍل ذلك نحا إسحاق: لکن لم ئثبت عندہ الزیادة علی ارب ومنھم من اختار الترحیح فقد قال بکل نوع مماورد 
جماعة من الصحابة والتابعینء کما قاله النووي وغیرہ لکن جمھور الأئمة والفقھاء علی ترجیح الرکوعین لی کل 
رکعق قال ابن رشد فی 'البدایة"': ذھب مالك والشافعی وجمھور أھل ال ححاز وأ مد ان صلاۃ الکسوف رکعتان, ۔ 


کتاب الصلاۃ ۷ء العمل لی صلاۃ کسوف الشمس 
رع کرغا -- وَھُوَ دُونَ الُکُوع الاَوّلِ تُمٌ رَفَم فَقَامَ قيَامَا طویلّا وھ 
دُون اف الأَوِّ تُمْ رَكَع رُکوعَا طویلّاہ وَهُوَ دُون "ر لأَوَلِ ؛ُ 2 رَفَم تم 
سَحت ن رفا فقال کا شا اھ ان نول تم أُمَرَهُمْ ان مو ذو و عذات ابر 


× فی کل رکعة رکوعانء وذہب أبو حنیفة والکوفیون إلی ان صلاۃ الکسوف رکعتان علی هیئة صلاة العید وا حمعق 
والسبب فی اختلافھم اختلاف الأآنار الواردة ٹی هذا الباب وحخالفة القیاس لبعضھاء وذلك أنە بت من حدیث عائشة 
وابن عباس بب ال رکوعان فی کل رکعق قال ابو عمر: ہذان الحدیثان من اُصح ما روي ق ھذا البابء فمن اذ 
بھذین ا حدیثین, ورجحھما علی غیرہما من قبل النقلء قال: صلاۃ الکسوف رکعتان فی کل رکعة رکوعان. 

وورد من حدیث أي بکر ومرۃ بن جندب وعبد اللہ بن عمر والنعمان بن بشیر اظہّ: "انه تة صلی فٍ 
الکسوف رکعتین کصلاۃ العید" قال ابن عبد البر: وھی کلھا آثار مشھورۃ صحاح ومن احسنھا حدیث أي 
قلابة عن النعمانء فمن رجح ھذہ الآثار؛ لکٹرتھا وموافقتھا للقیاس؛ اأعیٰ موافقتھا لسائر الصلوات: قال: صلاۃ 
الکسوف رکعتان. وحکی عن ابن عبد البر أنه قال: أصح ما فی الباب رکوعان؛ وما خالف ذلك فمعلل أو 
ضعیف؛ و کذا قال البیھقی؛ وقالت الحنفیة: تصلی کسائر النوافل برکوع واحد وقیام واحد فی کل رکعةق وبه 
قال إبراھیم النخعیي وسفیان الثوري؛ ویروی ذلك عن ابن عمر وأبي بکرۃ ومرۃ بن حندب وعبد اللہ بن عمر 
وقبیصة افلالی والنعمان بن بشیر وعبد الرمن بن مرة وعبد اللہ بن الزبیر ‏ . ورواہ ابن أبي شییة عن ابن 
عباس, قاله العیيٰء وقال ا حلی: رواہ ابن أبي شیبة عن این عباس: أُنه فعله وھو امیر البصرة؛ ورواہ الطحاوي 
عن امغیرۃ بن شعیق وبە اُحذ داود وأصحابه واستدلوا علی ذلك بروایات کثیرة مبسوطة ق المطولات, قال 
الزیلعي علی "الکنز": قد روی الرکعتین جماعة من الصحابق والأخذ بھا أُولی؛ لوجود الأمر بە من اليي ٭ًل. 
وھو مقدم علی الفعلء ولکثرة رواته وصحة الأحادیث فيه وموافقة الأصول المعھودق ولا ححة فغھم فیما روي 
من حدیث عائشة وابن عباس ء8 یہ : لأنہ قد ثبت ان مذھبھما خلاف ذلك؛ وصلی ابن عباس بالبصرة حین کان 
أمیرا علیھا رکعتینە والراوي إذا کان مذھبه خلاف ما روی لا یقی ححق ولأنہ روي اکٹر من رکوعین وم یاحذ 
بہ فکل جواب فم عن الزیادة علی رکوعین؛ فھو جواب لنا عما زاد علی رکوع واحد. 

وتقدم فی کلام ابن رشد أنه قال بعد ذکر حدیث أبی بکرة ومرۃ بن جندب وعبد اللہ بن عمر والنعمان بن بشیر 
قال ابن عبد البر: وھی کلھا آثار مشھورةۃ صحاح ومن اُحسنھا حدیث النعمانء وا حاصل: اُن الروایات اليي 
استدل بھا الحنفیة مرححة بوجوہ کثیرء منھا: ان روایات الفعل متعارضة ولا وحه لترحیح بعض علی بعض 
بعد صحة ذاك البعض؛ وروایات القول سا مة للحنفیة. ومتھا: أُنه إذا تعارض القول الفعل یترحح القول؛ کما 
ہو معروف عند أھل الفن. ومنھا: أنھا موافقة للاأصول العھودة فی الصلاقء فزیادة رکن ق الصلاۃ م تعھدب - 


کتاب الصلاۃ ۷۸۸۹ء ما جاء پيی صلاة الکسوف 
مَا جاء ٹی صّلاة الکسُوفِ 

۸ - مالك عَنْ ہشام بن عُرٰوٰةَ عَنْ فَاطِمَة نت الْمْْيِر عَنْ اَسْمَاءَ يلتِ أي بکر 

لصّدّیقِ ھا قالتٗ: اَثیْتٗ عَائِشة زرَوْٴج اللَبيٌ ت8 جین حَسَفت الشَْسْ فَاذا الَاسُ 


- واعتذرت ا حنفیة عن الروایات اليٍ تخالف حتارھم بأفھا متعارضة مضطربة قال ابن اھمام: اُحادیث تعدد 
الرکوع مضطربق والاضطراب موحب للضعف؛ فوجب ترکھاء وبأنھا تخالف قوله 5 . والعبرة للقول إذا 
خالف الفعل. وا فی "الزیلعیي علی الکنز"؛ إذ قال: وتاویل ما زاد علی رکوع واحد أنہ ا طول الرکوع 
فیھاء فمل بعض القوم فرفعوا رژوسھم؛ أُو ظنوا آنه +7 رفع راُسہ رس رژوسھم؛ أو رفعوا رؤوسھم علی 
عادة ال رکوع المعتاد فوجدوا البی کک راکعا ف رکعواء ٹم فعلوا ثانیا والٹا كذلك؛ ففعل من خلفھم کكذلك ظا 
فور یہ ہی رس ری نو سو دس 
آخر الصفوف؛ فعائشة كہ فی صفوف النساء وابن عباس بر فی صفوف الصبیان؛ والذي بدل علی صحة 
ھذا التاویل: أنە ے- سال لت ذلك إلا مر فیستحیل ان یکون الکل ثابتاء فعلم أن الاختلاف من الرواۃ 
للاشتباہ. وحکی الطحطاوي علی 'امراقي" ھذا التاویل عن الإمام حمد؛ وقال: فروی کل واحد علی حسب 
ما عندہ من الاشتباہ؛ قلت: وھذا أوجہ؛ لأنەہ تحمع بە الروایات کلھاء وا قی 'الزیلعی' ایضا: امج کات 
یرفع راسه لیختبر حال الشمس ہل انحلت أم لا؟ فظنہ بعضھم رکوعا فأطلق عليه ا مه فلا یعارض ما روینا۔ 
صلاة الکسوف: قال الزرقان: أي غیر ما تقدم؛ قلت: بل الأوجه ان الأوی کانت فیما یعمل وھذا فیما لا یعمل 
بە؛ للتقابلء والغرض من ھذہ خروج اطرأةق ففیي "الدونة": قال مالك: ری ان تصلی الرأة فی بیٹھاء ولا أُری 
باسا ان تخرج المتحالات من النساء فی خسوف الشمس. 

فاذا !خ: للمفاجأة "الناس قیام'' مبتدا وخبرہ والقیام جمع قائم "یصلون" للکسوف: "وإذا ھی" أي العائشة <3 
أیضا ''قائمة تصلی"' لکسوف: بوب عليه البخاري: صلاۃ النساء مع الرحال فی ع قال الحافظ: اشار ھا 
پل رد من منع ذلكء وقال: یصلین فرادی وھو منقول عن الثوري وبعض الکوفیین وق "الدونة": تصلی الرأة 
لی بیتھاء وتخرج ا متحالة وعن الشافعی: یخرج ا لحمیع إلا من کانت بارعة ا حمال؛ 0 0 روي عن مالك 
إنھا بخاطب بە من بیخاطب با حمعة والعیدین واللشھور عنه خلاف ذلك. قال العییٰ: إن أراد بالکوفیین با حنیفة 
وأصحابہ فلیس کذلك؛ لأن با حنیفة یری بخروج العحائز فیھا. 'فقلت' لعائشة :شر : "ما للناس" قائمین فزعین؟ 
ونی روایة وھیب: "ما شأن الناس؟" 'فاشارت" عائشة :3 "بیدھا نحو السماء' تع انکسفت الشمس 'وقالت: 
سبحان اللہ" قال ا حافظ: شارت قائلة سبحان اللہ وقال العییٰ: القولة تکون ملق و"سبحان اللہ" لیس بحملةق - 


کتاب الصلاۃ ۷۹ء ما جاء لی صلاۃ الکسوف 
قیام 022( وَإِذا م قَائمَة صلی 07ء 7 ما لِلَاس؟ فأَشَارّتٗ 2-7 تحو الْمَمَاء 


2 کک اللہ فَقَلتُ: آیق 20ھ" ھا أُن َ‫ رج ام تجلانی 
وس کے وج َ‫ ۲ ےََ* ا 


قال سو َ وو و 0,1 
< فیقال: معناہ ھھنا: ''ذکرت' وما قال بعضھم: شارت قائلة فاسد؛ لأھا عطفت بفاء فکیف یقدر حالاہ 


قال الباجی: فیه حجة؛ لأن النساء کالرجال فی التسبیح دون التصفیق قلت: لكنه خارج من موضوع النزاع؛ 
'"'فقلت: آیة"' بھمزة الاستفھام وحذفھاء خبر مبتدأً حذوف أي أھی آیة؟ والعیٰ علامة للعذاب أو علامة لقرب 
الساعة؟ ''فاشارت" عائشة "براسھا ان" بالنون ویروی بالیای و کلاہما حرف تفسیر لقوفا: "اشارت" "نعم". 
قالت: أماء 'فقمت" فی الصلاۃ 'حؾ تَحلاني" بفوقیة مثناة وحیم ولام ثقیلة أي غطان "الغشی" بالرفع؛ والغشی 
بفتح الغین وسکون الشین المعحمتین آخرہ یاء آخر ا حروف خففة وقال القاضی: رویناہ فی "مسلم" وغیرہ 
بکسر الشین وتشدید الیاء وبإاسکان الشین وخفة الیاء و ما عمعیٰ الغشاوۃ وذلك لطول القیام وکٹرۃ ا حر 
ولذلك صبت الاء علیھاء قال الکرماني: ہو مرض معروف بحصل بطول القیام فی ا حر وغیر ذلك وعرفه اأھل 
الطب بأنه تعطل القوی ا حرکة وا حساسة؛ لضعف القلب واحتماع الروح وقال الکرمانی: ہو ضرب من الاغماء 
إلا أنہ دونهٹ ولو کان شدیدا لکان کالإاغماء وھو ینقض الوضوء بالل(جماع قاله الزرقان تعا للحافظ. 

'وحعلت أصب" ق موضع النصب؛ لھا خبر 'جعلت'" 'فوق راسي الاء'' قال العیيٰ: إذا تعطلت ا حواس کیف 
صبت الماء علیھا؟ یقال: أرادت بالغشی ا حالة القرییة منه فاطلقت عليه بجازاء أو کان الصب بعد الإفاقة. واختار 
الحافظ الأولء وقال: وھم من قال: إن الصب کان بعد 7 قال النووي: هذا حمول علی أنە ‏ م تکٹر افعاغا 
متوالیة؛ لأن الأفعال إذا کثرت متوالیة اُبطلت الصلاة. ''فحمد اللہ" بالنصب "'رسول اللہ کل" بالرفع؛ ولابن اي 
أویس وابن یوسف: 'فلما انصرف رسول اللہ کل مد اللہ" "وأئیی علیہ" با ہو أھلە. 

ما من شیء !لح: من الأشیاء قال العیيیٰ: "ما" للنفیي؛ وکلمة "من" زائدة لتاکید النفی۔ و'شیء' اسم "ما واکنت 
مم آرہ" تی محل الرفع صفة ل۔۔"شيء' و' 'إلا رایته" استثناء مفرغ حله رفع علی ا حبریق ''کنت م ارہ" قبل ذلك؛ 
لا وقد رأیتہ'' رؤیة عین حقیقة علی الظاہرہ وتقدم مبسوطاء وقی النسخ الصریة: 'إلا قد رأیتە" بدون الواو۔ "نی مقامی" 
بفتح الیم قال الکرمانی: بحتمل الملصدر والزمان والمکان؛ قال العیيٰ: لکن هھنا ععیٰ اللکان حال تقدیرہ: حال کون 
تی مقامی؛ "ھذا" قال العییٰ: خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: فی مقامی هو ھذاء وقال الزرقاني: صفة ل_'مقامی 
وتعسف من قال: خبر حذوف؛ قال العییٰ: لفظة الشیء اعم العام وقعت نکرة فی سیاق النفي؛ وبعض الأشیاء 
ما لا یصح رؤیتہ یقال: إِن أھل الأصول قالوا: ما من عام إلا وقد خص واللخصص قد یکون عقلیاً أو عرفیاء - 


کتاب الصلاۃ ۸٠‏ ما جاء لی صلاۃ الکسوف 
مر ہ ے ے 6ی ٴوٹھ >_ اث * قھ ےر رہ ں “2ے رو ںی ۶ه 
وََفَذ ُوحي إِلّيٌ انكُمْ فتُونَ فی الْقبُورِ مثٰل او قَریبا من فنَة الََالِ لا اذري.. 


- فخصمہ العقل نما صح رؤیته والعرف با بحم با فا سی بائ الدیں ولاو رھ سی ان 
والنار" ضبط با حرکات الثلاثة فیھما: الرفع علی ان "حی" ابتدائیة 'والحنة' مبتدأً حذوف ال حبر أي مرثیق 
والنصب علی اما عاطفة علی الضمیر المنصوب فق "رأیتە' زط علی انھا حارۃ و عطف علی انحرور وھو 
شیء؛ ومفاد الاغیاء أنہ لم یرہما قبل مع أنە رآہما لیلة للعراج وھو قبل الکسوف ہزمان أحیب: ان الراد هھنا 
الأرض بدلیل قوله: "قيی مقامي" أو باختلاف الرؤیة قاله الرزقانی. 

أوحی لی !حخ: بالوحی ا لی أو ا خفی. "أنکم تفنٹون" أي تمتحنون قال الحوھري: الفتنة الامتحان والاختبا 
تقول: فتنت الذہب إذا اُدخلته النار. 'ئيی القبور" قال الباحی: یقال: إنہ 2 اعلم بذلك فی ذلك الوقت: قال: 
ولیس الاختبار ٹی القبر بمنزلة التکلیف والعباد وإنما معناہ إظھار العمل وإعلام با مآل والعاقبة کاختبار ا حساب؛ 
لان العمل والتکلیف قد انقطع بالموت: وتخصیص القبر للعادق أُو کل موضع فيه مقرہ كبطن السباع فھو قبرہ 
قال السیوطی: وق روایة آخری: "إن اللومن یفتن سبعاء والنافق أربعین صباحا". "مثل' بلا تنوین "او قرییا" 
بالتٹوینە قال العینيی: وروي بالٹنوین فیھما وبغیر تنوین فیھماء ٹم بین وجوہ الاعراب: قال الزرقان: اللشھور الأول: 
ووجھه: ان أصلە مثل فتنة الدحال فحذف الضاف إليه وترك الضاف؛ لدلالة ما بعدہ علی ذلك. 

"من فتنة الدحال' الکذاب, قال الکرمانی: وجه الشبه بین الفتنتین: الشدة وافول, وقال الباحی: لیس الاختبار 
بالقیر مع التکلیف, وفتنة الدحال بمعیٰ التکلیف والتعبد لکنه شبھھا بھا؛ لشدتھا وعظم ا حنة بھاء وقلة الثبات 
معھاء والدحال فعال من الدحل وھو الکذب والتمویه وخلط ا حق بالباطلء وقیل: سمي بە؛ لضربه في الأرض: 
وقطعه اکٹر نواحیھاء ویقال: دحل الرحل إذا فعل ذلكء وقیل: الدحل طلی البعیر بالقطران وغیرہ وب سمیي 
الدحال ویقال لماء الذھب: دجال بالضم وشبە الدجال بە؛ لأنہ یظھر خلاف ما یضمر؛ ویقال: الدحل: 
السحر والکذب؛ وکل کذاب دحال, وقال ابن درید: می بە؛ لأنه یغطی الأرض با حمع الکٹیر کالدجلة تغطیي 
الأرض اٹھاء والدحل: التغطیة کذا فی "العینٰ". 

لا أدري !خ: مقولة فاطمة 'ایتھما" بتحتیة وفوقیة کلام إضافیء مرفوع علی الابتداء وقیل غیر ذلك یع أي 
اللفظین من مثل او قریباً ''قالت أ ماء'' وعند النسائی والاماعیلی عن أ ماء: 'قام تڈ خطیباء فذکر فتنة القبر اي 
یفان فیھا امرہ فلما ذکر ذلك ضج المسلمون ضحة حالت بيي وبین ان أفھم آخر کلام رسول الہ فلما 
نکی عو فا رحل قرت تی بارك اللہ فیك ما ذا قال رسول اللہ 3ے فی آخر کلامه؟ قال: قال: فد 
اوجی ای انکم تفٹتون ٹی القبور قرییاامل فتنة الدحال, وللبخاری من طریق فاطمة عن أماء أیضا: 'إنه لغط 
نسوۃ من الأنصار وأفا ذھبت لتسکتھن فاستفھمت عائشة +٭. عما قال 3" قال ا حافظ: فیحمع بین ھذہ 
الروایات باأنھا احتاجت إلی الاستفھام مرتین: وآأنھا ما حدثت فاطمة لم تبین ھا الاستفھام الثانِ وم أقف علی 
اسم الرحل الذي استفھمت منەه عن ذلك إلی الان. -‫ 


کتاب الصلاۃ ۱ء ما جاء لی صلاة الکسوف 


أيَهُمَا فَالت اسْمَاءَ "یُوگی أَحَدُكَم فیْقال لَهُ: مَا عِلَمّكَ مذا الرَجُز؟ فَأَمَا الْمُوْمِنُ 
ا الْمُو قنْ'"' لا أُذري أَيٌ ذلك فالتْ أسْمَاءُٰ ھا ےمد کرات کک 


< ”یوتی' بیناء اٹجھول "احدکم" بالرفع نائب الفاعلء أي یأتیه فی قبرہ ملکان اُسودان أزرقان یقال لأحدہما: 
المنکر وللآخر: النکیر رواہ الترمذي وابن حبانء ولفظه: ''یقال فما: منکر ونکیر' زاد الطبرانی: ''عینھما مٹل 
قدور النحاس, وأنیافھما مثل صیاصی البقرء وأصواتھما مثل الرعد' زاد عبد الرزاق: "حفران بأنیاھماء ویطآن 
تی اشعارما وقیل: إن احدہما یسال السلمین, والآخر الکافرینە قال القاري: فيه نظر؛ لأنه مخالف لظواھر 
الأاحادیث؛ وذکر بعض الفقھاء: ان ذاك اسم اللذین یسالان اللذنب: واسم اللذین یسالان اللطیع بشر وبشیر۔ 
فیقال للە: أي للمقبور فإن قیل: کیف یکلمان ا حمیع فی وقت واحدہ یقال: یمکن ان یکون ھما أعوان, أو 
عو مروف بی رس قاله القاري. "ما علمك' مبتدأً وخحبں وعدل عن خطاب ال حمع فی قولە: 
'تفتنون فی قبو رکم" إل خطاب الفرد؛ لأن السوال یکون لکل واحد بإنفرادہ. "ھذا و وک ای محمد ہج 
وم یقل: بی؛ لأنه حکایة عن قول الاک ولا یقولان: برسول اللہ لٌ؛ كلا یصیر تلقیناء قال عیاض: یحتمل 
أنه مٹل للمیت لپ قبرہ؛ والأظھر أنہ سمي له. وقی الصحیحین من حدیث آنس: "ما کنت تقول ثٍي ھذا الرحل 
حمد'" فقال الطیبي وشراح 'المصابیح": اللام للعھد الذھی وقی الاشارة پھاء إإلٰی تنزیل ا حاضر المعنوي منزلة 
الصوري مبالغة وقولہ: 'حمد لٌُ' بیان من الراوي للرحلء وقال السید مال الدین: الأوی ان یقال: "”غحمد" 
من کلام الرسول ا والتعبیر محمد دون الني أو الرسول یوذن بذلك. وقال الطیبي: دعاؤہ بالرحل من کلام 
الللك عبرہ بھذہ العبارة اي لیہیں فیھا تعظیم امتحانا. 

فاما اللؤمن او ال موقن: اي الصدق بنبوتہ کل "لا اأدري" مقولة فاطمة "اي ذلك' اللفظین 'قالت سماء" جملة 
معترضة بینت فاطمة اھا شکت, ہل قالت ؟ ماء: لفظ الومن أو ال موقن, قال الباحی: والأظھر لفظ الومن؛ 
لقوله: آمنا دون ایقنا ولقوله: "لومنا'. 'فیقول' اللومن فی جواہھما: ''ھو محمد رسول اللہ کٌُ حاءنا بالبنات" أي 
اللعجزات الدالة علی نبوته رھاظ أي الدلالۃ الملوصلة إلی البغیة أو الرشاد إ ی الطریق الحق الواضح 'فاجینا" 
ای فا ہرم رانا ماف کرات ا 1م رلنف' تال لہ: 2“ عال لافطا" آي مسا 
باعمالك وأحوالك؛ والصلاح کون الشيء فی حد الانتفاع ویجوز أن یکون او ضهىافا لان تکرم بنعیم 
الحنق "قد علمنا إن" بالکسر أي الشان "'کنت لومنا وق روایة الأویسی: ”لموقنا" بالقاف. واللام عند 
البصریین للفرق بین 'إن" اللخففة وبین النافیة وعند الکوفیین "إن" ععی "ما" واللام ععیٰ "إلااء وحکی ابن 
التین فتح اغمزةۃ علی جعلھا مصدریق ورد بدخول اللام. واحیب: بأن اللام تمنع إذا جعلت لام ابتداء؛ وعند 
جماعة للنحاۃ لیست للابتداء فیسوغ الفتح. 


کتاب الصلاةۃ ۸۲ العمل لی الاستسقاء 


ھ۔ٛ٘'ھ ری 


َْقُولَ: هُو 
كهُ ۳ھ *َ9۶٣ی‏ وأَمًّا الْمَافیُ أو الْمُرنَاب"' لا أُذري أَيقَھْمَا 


ے2 کہ وہ 


مُحَمّد رَسُول اللہ حَاءَنا بالات وَلْھُدی, فَأَحَبنَا وَآمنًا وَالبَعّاء فَْقال 


اك اشنا ول لا اُذري سَجِعْت الّاسْ یَقَولَونَ شیا فقلَة' 


اس فی پ۴ 


یقولون: فیه "شیئاء فقلتہ' یع قلت ما کان الناس یقولونهہ قال القاري: امراد بالناس: اللومنونء وھو قول 
المنافق؛ لأنه کان یقول فی الدنیا: "لا إلە إلا اللہ محمد رسول اللہ" تقیة لا اعتقاداء وأما الکافر فلا یقول فی القبر 
شیئاء او یقول: لا اُدري؛ فقط وختمل ان یقول الکافر أیضاً دفعاً لعذاب القبر عن نفسمء وقال این ححر: إن 
أُراد بالناس المسلمین, فھو کذب منه حؾ قي ا لنافق؛ لأنه لیس اللقصود بجرد قول اللسان, بل اعتقاد القلب؛ وإن 
راد بہ من هو بصفته فھو حواب غیر نافع له. قال القاري: الأظھر الثانِ اي امراد بالناس الکفار ومرادہ بیان 
الواقع لا ابقوات النافع: وعلی تقدیر ان یراد بالناس اللسلمون لا حذور أیضا قی کذھم؛ إذ هو دأهم قال تعال ی: 
8ا فیخفوں ےٗ ا و کم راحادلة:۱۸١),؛‏ وقال تعال یل حکایة عن قوم: ٥ء‏ 0009-2 (الأنعام:۲۳)۔ 
زاد الشیخان من حدیث انس کیہ فیقولات: ٦إ‏ دریت ٭انشت۔ ولعبد الرزاق: ا دریت ولا آضفحت ویضربانه 
عمطرقة من حدید ضریقف وقی حدیث الہراء: الم ضرات ھا حلل با نران۔ 
قال النووي: مذھب اھل السنة إلبات عذاب القبر وقد تظاھرت عليه الأدلة من الکتاب والسنة قال عز ا مە: 
طالار ُفرضون عیھا وا وعشیّا (غافر:٦),‏ وأما الأحادیث فلا تحصی کثرق ولا مائع فی العقل من اُن یعید اللہ 
الحیاۃ فی جزء من ا حسدہ أو فی ا حمیع علی خلاف بین الأصحاب فیثیبه ویعذبہ ولا یمنع من ذلك کون المیت قد 
تفرقت اُجزاؤہ کما یشاھد قی العادق أو اأکلته السباع والطیور وحیتان البحر؛ لشمول علم الہ تعا ی وقدرتہ 
فان قیل: نحن نشامد الیت علی حالہ فکیف یسال ویقعد ویضرب ولا یظھر أثر؟ فالحواب: أنه ممکن, ولە نظیر 
مو سر رو و و یی وو سو جووںٹ ۱ یا 
البی ػػلْ فیوحی بالقرآن اٹ حید ولا یراہ اأُصحابه قاله القاري. 
العمل ا فی الاستسقاء: یعيٰ کیف یعمل إذا احستیج إلی الاستسقاء؟ قال العسیي: الاستسقاء هو طلب السقیا 
- بالضم - وھو المطر وقال ابن الأآئیر: هو استفعال من طلب السقیا أي إنرال الغیث علی البلاد والعباد یقال: 
سقی الہ عبادہ الغیث وأسقاہم والاسم السقیا بالضم وق "الطالع": سقی وأسقی یمعیٰ واحد وقال 
آحسرون: سقیته ناولته بشرب, وأسقیته جحعلت لە سقیا یشرب منه قال القاري: ھی تق اللغة: طلب السقیاء - 


کتاب الصلاۃ کرت العمل لی الاستسقاء 
سَمِعْتُ عَبْدَ اللہ بن زی المَازنیٌ بقول: حرج رسُول اللہ کٹ إلی المُصَلی گے ن٥‏ یت 


- ون اشرع طلب السقیا للعباد عند حاحتھم إلیھا بسبب قلة پوت واعدم حري الأھار. أما عند الحنفیة 
فقال الإامام ابو حنیفة ٢‏ ہا ھی دعاء واستغفار؛ لقوله تعال ی: ط اسُتخفرو بکر٭ (ھود:۳)), فیدعو الإامام قائماً 
مستقبل القبلة رافعا یدیه والناس قعود مستقبلیھا یؤمنون علی دعاله الف مع الحماعة جائزة لیست بمسنونةق؛ 
وقال محمد شہ: یصلی الإمام رکعتین وہما سنق والأصح: ان أبا یوسف بیشہ معه. فیصلى رکعتین یجھر فیھما 
بالقراءةۃ علی الأشھرء وقی روایة حمد: یکبر للزوائد کالعید والمشھور عنه خلافہ ٹم بخطب بعد ذلك عندما 
قائماً علی الأرض لا امنبر؛ ولا خطبة عند الإمامء بل یصلیء فیدعوء والخطبة عند أي یوسف واحدق وعند محمد: 
ٹتان یدا هہذہ الخطبة بالتحمید وبعد الخطبة یتوجه إلی القبلة ویشتغل بالدعاء رافعاً یدیه ویقلب الرداء عند 
محمد لا عند الإامامء واختلفت الروایة عن أبي یوسف: واختلفوا فی وقت التحویلء یں اڑا سی سر من 
خطبته وقیل: ٹپ الثانیةف وقیل: بعدا إذا استقبل القبلة ولا یقلب القوم اُردیتھم وکیفیة اتخریل إن کان 27 

ل اأعلاہ آسفل, أو مدوراً جعل الیمن علی الأیسرء أو العکس أو قبا فیحعل باطنه خارجاً 

خحرج رسول اللہ کے رخ فی شھر رمضان سنة ست من افحر کما أفادہ ابن حبان؛ قاله 1-7 ''الفتح 
''إٍل الملصلی' قال ا حافظ: وحکی ابن عبد البر الإجماع علی استحباب ا لخروج إِلی الاستسقاءء والبروز إلی ظاھر 
الصر لکن حکی القرطبی عن أبی حنیفة أیضا أنه لا یستحب ال خروج وکانه اشتبه عليه بقوله: "فی الصلاۃ" 
قلت: وھو کذلك: فإن فروع ا حنفیة مصرحة باستحباب الخروج إ ی الصحراء علی اختلافھم ق الصلا نعم 
اسٹٹنوا منه مسجد مکة وبیت المقدس کما فی "الشامی" 'فاستسقی" زاد فی روایة للبخاري: "فصلى رکعتین" 
قاله العیی احتج بە أبو حنیفة یش علی ان الاستسقاء دعاء ولیس فیه صلاۃ مسنونة؛ فان ا حدیث لم یذکر فيه 
الصلاق وقال النووي: لم یقل بە غیر أبي حنیفة 2 لیس بصحیح؛ فإن ابن أبي شیبة روی بسندہ عن إبراھیم 
النخعی: ''انہ حرج مع الغیرۃ بن عبد اللہ الثقفي ب یستسقی؛ قال: فصلی المغیرۃ فرحع إبراھیم حیث رآہ یصلي 
وروي ایض عن عمر بن الخطاب بۓے: "'آنە استسقی؛ فما زاد علی الاستغفار" ٹم ما استدل به العلامة العیيیٰ 
لقول الإامام مشکل؛ ما قد ورد فی بعض طرق حدیث الباب ذکر اتا نع 8 الاستدلال لە با قاله 
السرمحسی فی مبسوطہہ ولابي حنیفة یٹ: قوله تعالل: ٥‏ سْنمْفروٴ ریگ اه کات غفاراھػ (نوح:۱۰), فانا أمرنا 
بالاستغفار ٹی الاستسقاءء بدلیل قوله تعا ی: قازسل اسماغ عَيْکم یکزار 37 (ھود:٥۱))‏ وی حدیث انس یئچہ: ان 
الأعرابی ما سال رسول اللہ کے "ان یستسقی وھو علی الئبر؛ رفع یدیە یدعوء فما نزل عن الئبرں حؾ نشات 
سحابق فمطرنا إلی ا لحمعة القابلة' ا حدیث: "ون عمر ثثی خرج للاستسقاء فما زاد علی الدعاء فلما قیل لە 
ٹی ذلك؛ فقال: لقد استسقیت لکم بمحاریح السماء' ا حدیث: وروي: "نہ خرج بالعباس؛ فاجلسه علی ا نب 
ووقف بنبه یدعوء ویقول: اللھم إنا نتوسل إليك بعم نبیيكء ودعا بدعاء طویلء فما نزل عن المئبر حؾ سقو ۔> 


کتاب الصلاة ٤٤‏ العمل فی الاستسقاء 


ح فدل ان فی الاستسقاء الدعاء قال العیي: علق ںی الأّیة نرول الغیث بالاستغفار لا بالصلاء فکان الأصل فيه 
الرضائ وص وت الصلا عيد لاحات کی حدیث عبد اللہ بن زید عند البخاريی؛ وحدیث انس 
عندہ أأیضا: 'آن رجلا دخل اللستجد یوم ا لجحمعة'. ومنھا: حدیث کعب بن مرة عند ابن ماج وحدیث جابر عند 
ا داودں قال: اُتت الببيی کل بواکی فقال: اللھم اسقنا کا تَا الحدیٹ, قلت: حرج ا حاکمم وقال: صحیح 
علی شرطھماء وحدیث أي أمامة عند الطبران؛ قال: قام رسول اللہ کک نی المسحد ضحی, فکبر ثلاناء ٹم قال: 
اللھم اسقنا ٹلا الحدیث وحدیث عبد اللہ بن جراد عند البیھقی: "ان البي ّّ إٰذا استسقیء قال: اللھم غیٹا 
ا حخدیث و حدیث عبد اللہ 7 ن عمرو عند أی داود: ان رسول اللہ ػ کان إذا استسقی قال: النھم اسق عبادكد 
الحدیث. وحدیث عمیر موئی آي اللحم عند أبی داود یں مو وصححہ: ”نہ رأی الیل یستسقی 
عند حجار الزیت' وحدیث أبي الدرداء عند الہزار والطبران قال: ''قحط الطر علی عھد رسول الله کن نسانا 
ابی ئک یستسقی لناء فاستسقی لنا ا حدیث, وغیر ذلك من الأحادیث: فھذہ الأحادیث والآٹار اللذکورۃ فی 
الباب کلھا تشھد لأبی حنیفة ان الاستسقاء استغفار ودعاء وأنە لٌُ استسقی مرات کثیرةء وم ینقل الصلاۃ فیھا 
إلا مرة واحدة وھذا هو امراد بقول صاحب "الدایة": لم ینقل الصلاۃ اي ٹی غالب 05.۔.۔ من الصلاۃ 
مرة واحدة لا بد ان یحمل علی بیان ا لجوازں وأجابوا عما ورد من الصلاۃ فيه بھا فی ''الفتح" عن ''الکاقی" الذي هو 
جمع کلام حمد: لا صلاة فیە؛ انا فیه الدعاء بلغنا عن النی وہ ود جو جو دوہ 
ابر فدعا فاستسقی وم پیلغنا عن الو روا مہ وسش مھت وس وقال السرخحسيی: 
والأاثر الذي روي أنە لہ صلی شاذ فیما تعم بە البلوی وما بختاج الخاص والعام إلی معرفتہ لا یقبل فيه شاذ 
وھذا مما تعم بە البلوی ق دیارھم؛ وقال العی: واحیب عن أحادیث اي فیھا الصلاة أنه کٌُ فعلھا مرة وت رکھا 
أآحری, وذا لا یدل علی السنیة وانما یدل علی ا نواز وقی 'احیط البرہاقی": روي عن أبي حنیفة وأبي یوسف ا 
أُھما قالا: مم بیلغنا ٹی ذلك إلا حدیث واحد شاذ لا یوخذ بہ؛ واختلفت النقلة والرواۃ أنە بأي معیٰ سی شاذا 
منھم من قال: بنھا می شاذا؛ لان عمر ‏ ث دہ لم یصل فی الاستسقاء وعلي ہثچہ کذلكء ولو کانت ھذہ سنة 
مشھورة ما خفیت علیھماء ولا خیر سنة حفیت علی عمر وعلی در + ومنھم من قال: جي شا لأئه ورد 
ونقل ٹی بلیة عامق والواحد ہرم یھت سم ہم سپ 
امام وجه الشذوذ: اُن فعله کّ لو کان ثابتا لاشتھر نقله اشتھارا واسعاء ولفعله عمر حین استسقی؛ ولأنکروا 
عليه إِذا کر ےسا سض لتوفر الکل فی الخروج معه لب للاستسقاء فلما لم یفعل 
وم ینکروا و م تشتھر روایٹھا ٹی الصدر الأول, بل هو عن این عباس وعبد اللہ بن زید علی اضطراب ثٍ 
کعتاىی ات عی زان کان لک کذرذا دا عََسرَ اقاس رالاس والففر والکیں واعلم ان الٹرذ 
یراد باعتبار الطرق إِلیھم؛ إذ لو تیقنا عن الصحابة ال مذکورین رفعه لم یبق إِشکال. 


کتاب الصلاةۃ ۸٥‏ العمل لی الاستسقاء 
فَاستَسللقی, وحخوّل رِدَاء٥ُ‏ جینَ استَقَبَل الْقبْلَة 

قال بجی: وِسٔیْل مَالك عَنْ صّلاۃ الاسْتسْقاءِ كَمْ ھی؟ فقال: رَكَعَتَانِ لکن بَ ىد 
اإامَام بالصّلاة قَبْل الْحْطبَق فَیٔصلي رَكَعَتْنء تم بَخطبْ قَائمًا وَیَدعُو وَیَسْتقلْ 
اک نخرل رِدَاَهُ جینَ یَسْتقِلُ الْقبْلَةَ سیر ملح مححسساجحہ 


وحول رداء* إح: ومن أنکر سنیته قال: انا التحویل لم یکن من سنة الصلاق بل کان للتفاؤل أو غیرہ؛ قال 
الخصافظ: واختلف فی حکمة ھذا التحویل فحزم ا مھلب بأنه للتفاؤل بتحویل ا حخسال عما عليه وقال العینی: 
ابو حنیفة ت ژ یہ لم ینکر التحویل الوارد فی الأحادیث: وإنما نکر کونه من السنة؛ لأن تحویلە يٌُُ کان تفاؤلاً 
فلا ایکون سنق قال صاحب "اهدایة"': وما رواہ کان تفاؤلاء قال ابن افمام: اعتراف بروایته ومنع استنانه؛ لأنە 
فعل لأمر لا یرجحع ِل مع العباد وان التحویل کان تفاؤلاً جاء مصرحا بهہ فی "الستدرد" من حدیث حاہر 
وصححه قال: حول رداءہ لیتحول القحط, قال ا حلبي: لیس ثی الحدیث ما یدل علی نہ سنة أو مندوب لکل 
إمام؛ مع عدم فعلہ ئگ ٹی غیرہ من الأوقات کما فی الصحیحین وغیرہما وکذا عدم فعل الصحابة کعمر 
وغیرہ فھو محمول منہ پگ فی تلك امرة علی التفاؤل 'حین استقبل القبلة'۔ 

فقال رکعتان: وھی إجماع عند من قال بالصلا ''ولکن بیدا الإمام بالصلاۃ قبل الخطبة" وھو امرحح عند من 
قال بالصلاۃ ٹی الاستسقاء قال العینی: وذھب إلی اُن ا خطبة فیھا قبل الصلاۃ عمر بن عبد العزیز واللیث بن 
سعدہ وروي ذلك عن عمر وابن الزبیر والبراء وزید بن أرقم من وقال مالك والشافعی وأبو یوسف وحمد ٛظر: 
إن الصلاۃ قبل الخطبة 'فیصلی" بھم الإمام أولاً 'رکعتین' ذکر فی "الدونة": یقرا فیھما بسح اسم رَبّكٗ 
عی4 (الاعلی:١)‏ فلوَالشنُس وضُحاھا 4ہ (الشسر:١)‏ ونحو ذلكء قال العیی: وعند أصحابنا لیس فی صلاۃ أُي 
صلاة کانت قراءة موقتق وذکر فی "البدائع' و"التحفة': الأفضل ان یقرأ فیھما 'الأعلی' ق الأول و"الغاشیۃ" فٍ 
الثانیقی "ٹم" بعدہما 'بخطب' خطبتین عند من قال ہھماء وخطبة واحدة عند من قال بھاء ونحتار الإمام مالك 
الاولں 'قائما ویدعو' قائماء قال ابن بطال: حکمته کونه حال حشوع وإنابةق فناسبه القیام وقال غیرہ: القیام 
شعار الاعتناء والاھتمام والدعاء أھم اأعمال الاستسقاء ''ویستقبل القبلة'' وتقدم اختلاف الروایات والمسالك 
وقت الاستقبالء وھذا کلە ٹی الصلاة ا متعارفة وأما ٹی غیرھا کالاستسقاء فی الحمعة فلا استقبال ولا التحویل 
قال الکرمانی علی ما حکی عنه العینی: عدم التحویل والاستقبال متفق علیھما إذا کان الاستسقاء اي غیر 
الصحراء وإنما الخلاف فیھا ... إلح. 


کتاب الصلاةۃ ٦‏ ما جاء لی الاستسقاء 
تی الرَکَعتيْنِ بالْقِرَاعَقَ وَإذا ول َدَاءء جَعَل لی عَلَي یمینە عَلی شماله 
وَلّذِی عَلَى شِمَاله عَلی ےہ مل نان َُدِينهم اذ ےل لإمَامُ رداءۂ 
رکتلرت شی کک 


ما جاء گ ال ستسفاء 


ے۔ يََھر 


اون ما 
ےمس۔ہ ا و ا ا او ا ا 
و تھے شر ہر س0 رسول اللہ کے کان إذا 
اسُتسلقی -٭ 1 وی مو ۳۲ 


ل: "'للهْمَ اق عِبَادك وَبَهيمَتَكَ وَانشُر رَحْمَكَ خی بَلدك المیّت". 


ویجھر !خ: حکی ابن بطال الإجماع علی ا حھر بالقراءة یعیی إجماع من قال بالصلاق "وإذا حول' الإامام ''رداءہ" 
أي یرید التحویل ''حعل الذي علی بیمینه علی خماله والذي علی شماله علی یمینه' کما فی حدیث عبد اللہ بن زید 
عند أي رر پس ےھ ہی ہو ہے سر سو شی سے 
'ویحول الناس 0 ''أُردیتھم إذا حول الإمام رداعءہ'؛ ما ٹی حدیث عبد اللہ بن زید عند أ مد بلفظ: "وحول 
الناس معه ء" وقال اللیث وأبو یوسف: بجول الإمام وحدہ؛ واسٹٹیٰ ابن الماجشون النساءء فقال: لا یستحب 
ٹی حقھن. قال العیيٰ: ولا یقلب القوم اُردیتھم عندناء وھو قول سعید بن الملسیب وعروۃ والثوري واللیث بن 
سعد وابن عبد ا حکم وابن وہب وعند مالك والشافعی وأ مد القوم کالإمام قال صاحب ''افدایة": لا یقلب 
القوم أردیتھم؛ لأنھا ‏ م ینقل أنه ٭كٴ أمرھم بذلك: قال ابن اھمام: وتقریرہ ج٭ْ إیاھم إذ حولوا اأحد الأدلق وھو 
مدفوع بأن تقریرہ الٰذي ہو من الححج ما کان عن علمہ وم یدل شیء ما روي علی علمه بفعلھم ٹم تقریرہ: 
بل اشتمل علی ما ہو ظاہر ٹی عدم علمه بہ وھو ما تقدم من روایة: أُنە إنھا حول بعد تحویل ظھرہ إلیھم؛ و 
"البدائع": ما روي من الحدیث شاذ علی أنه بختمل أنه +: عرف ذلك فلم ینکر علیھم فیکون تقریراء ویحتمل 
آنہ م یعرف؛ لأنه مستقبل القبلة مستدبرا فھم؛ فلا یکون ححة مع الاحتمال. 

إذا استسقی قال ا خ: پٍ دعائہ "'اللھم اسق" ہھمزة الوصل والقطع ''عبادك"' من الرحال والنساء والعبید والاماء 
والصغیر والکبیں والإضافة إليه تعال ی مزید الاستعطاف ”'وهیمتك" کل ذات أربع من الدواب وکل حیوان لا بیز 
و ود سی بہیر شی مس ار البھائم م قطروت 7 نو بضم الشین أي ابسط 'رمتك' اي 
المطر ومنافعه قال تعالی: --- انادی پٹژن کش بعد م قبط :وین گحر (الشوری:۲۸)ء ذکر الزرقانی بعد 
ذلك قی المتن لفظ: ”علی عبادك" ولا یوحد فی النسخ افندیة ولا اللصریة وی" بإنبات الأرض بعد موتھا أي 
پیسھا "بلدك"' بالنصب ''الیت'' - بالتخفیف والتشدید - لا نبات با قال تعا ی: او حیینا یہ بد میا رق ×) - 


کتاب الصلاۃ ۷ ما جاء لی الاستسقاء 
٥١‏ - مالك عَنْ شريك بُن عَبْد اللہ بن أبي نبر عَنْ انس بن مَالك أَنهُ قال: 
حا ےا لی رَسُول اللہ جک فقال: ا رَسُول الله! هَلَکَتٗ الْمَوَائٔی رتا السبْل 
فاغ اللہ فَدَعَا رَسُول اللہ ت, فَمُطِنَا من الْحْمعَةِ إلی الْحْمعَِہ قال: فَحَاءَ رَحُل إِلی 
رَسُولِ اللہ کل فقال: یا ر 2“ 


> قال الطیبي: یرید به بعض البلاد المبعدین عن مظان ا ماء الٰذي لا ینبت فیھا عشب للحدب؛ فسماہ میتا علی 
الاستعارق ٹم فرع عليه الإحیاء. 

فقال یا رسول اللہ !خ: قال الحافظ: ھذا ینفی من فسر المبھم باأبيی سفیان؛ فإنه حین سواله لذلك ‏ م یسل 
کما ٹی حدیث ابن مسعود فٍ 'البخاري" "ھلکت المواشی' لعدم وجود ما تعیش بە من الأقوات لحبس المطر؛ 
وفی روایة: ''الأموال وامراد بھا ھھنا ا مواشی لا الصامت وف لفظ: 'الکراع" - بضم الکاف - ال حخیل 
وغیرھاء 'وتقطعت' بفوقیة وشد الطاء "السبل" - بضمتین - جمع سبیل: الطرق؛ لأن الابل ضعفت لقلة القوت 
عن السفر أو لأنھا لا تحد پِي طریقھا من الکلاء ما یقیم اُودھاء وقیل: المراد نفاد ما عند الناس من الطعام أو 
قلتہ فلا بجدون ما حملونه إی الأسواق, 'فادع اللہ" عزوحل یغٹنا وأن یسقینا کما ورد 'فدعا رسول اللہ تل" 
وفی روایة ابن حعفر: 'فرفع رسول اللہ ػػثٌ یدیہ ٹم قال: اللھم أغٹنا ثلاث مرات” زاد النسائي فی روایة: 'فرفع 
الناس أیدیهم'؛ "فمطرنا' بیناء اٹجھول "من الحمعة إل ا حمعة" وقی روایة ابن جعفر: قال أُنس: "ما تری فی 
السماء من سحاب ولا قزعق وما بیٹنا وبین سلع من بیت ولا دار فطلعت من ورائه سحابة مثل الترس؛ فلما 
توسطت السماء انتشرت مم أمطرت: فلا واللہ ما رأینا الشمس سبتاا وقی "مسلم": 'حؾ رأیت الرحل تحمه 
نفسه ان یا أھله' ولابن خزیمة: "حؾ أھم الشاب القریب الدار الرحوع إلی أھله"۔ 

قحدمت البیوت: من کثرة المطر ''وانقطعت السبل" لتعذر سلوك الطریق من کثرة الماء؛ فھو سبب غیر الأول 
''وھلکت الواشي" من عدم الرعی أو لعدم ما یکٹھا من الطرہ 'فقال رسول اللہ تتڈ: اللھم" أنرل امطر زادت 
ہذہ الکلمة فی النسخ المصریق وحذفت من النسخ اندیة ''ظھور ا حبال"' بالنصب أي علی ظھور ا حبال؛ 
'والاکام' بکسر الھمزق وقد تفتح وئمد جمع اکمة بفتحاتء قال ابن البرقی: ہو التراب ا حتمعء وقال الداودي: 
ہو آکبر من الکدیق وقال القزاز: ھی الي من حجر واحد وھو قول ال خلیلء وقال الخطابی: هي اهضبة الضخمة 
وقیل: ا حبل الصغیں وقیل: ما ارتفع من الأرض؛ "وبطون الأودیة'' جمع واد, أي ما یحتمع فیه ا ماء وینتفع ب؛ 
"'ومنابت الشجر" جمع منبت بکسر الوحدق, 'قال" أي اُنس: 'فانحابت'" بجیم وموحدة "عن الدینة انحیاب الثوب" 
أي خرحت عنھا کما خرج الثوب عن لابسه؛ قال الباحی عن ابن القاسم: قال مالك: معناہ تدورت عن الدینة 
کما یدور حیب القمیص وقال ابن وھب: یع تقطعت عن الدینة کانقطاع الثوب ا خلقء وقاله سحنون. 


کتاب الصلاةۃ ۸۹۸" الاستمطار بالنجوم 


فقال رسول اللہ ە: 'اللَهْمٌ وو الختال زالاکام وَبُطون الأَوْدِيَة وَمََابتَ ا ےئ 


قال: فَانْحَابَتٗ عَنْ الْمَدِينَة الْحِيَابُ الوب قال بھی: کہ مُالك فی رََحُل فَائثْهُ صَلاۃً 


7 


الا* تَسْقاء وَاذٰرَك الٰكٌطبة فَأرَادَ اُن ماق 


پ۵مٗهھهء۷"ئئئ"× 


کس نے وھ 6ز 
جو چھو تد 
۲ و 
٭ە٭ ٴ ےھ 
الاستمطار پالنجحوم 
١٢‏ - مالك عَنْ صالِح ؛ ما ھا شش ھت تھے تن 


+74++77 ھٰ۶"9ٴ"00"“ سُولْ اللہ پل صَلاه الصٔبٍح بِالْحُدَيبَة 


وأادركک ا خطیة إلخ: أو ‏ م یدرك؛ 'فاراد ان یصلیھا ٹی اللسحد أو ٹی بیتە إذا رحع؛ قال مالک" فی جوابە: "ھو 
من ذلك قی سعة" بالفتح أي فسحق یع نجوز لە "ان شاء فعل۔ وإن شاء ترك" إذ ھی من النوافل وشأن 
النوافل ھکذاء فلا تختص ۔مکان ولا زمات, قاله الباجی وخص الرجل بالذ کر؛ لأئھم اندوبون ای ذلك أصالة. 
صلی لنا: اي لأجلنا و اللام مع الباء أي صلی بنا "رسول اللہ یت صلاۃ الصبح بالحدییة" بضم ال اء الٰھملة 
وفتح الدال فیاء ساکنة فباء موحدة مکسورۃة فیا اختلفوا فیھا فمٹھم من شددھا ومنھم من خففھا فروي عن 
الشافعي ۔للہ أنه قال: الصواب تشدیدھاء وخطا من نص علی تحفیفھا وقیل: کل صواب, أُھل المدینة یثقلوفما 
وأھل العراق یَغخففوفھاء کذا ٹی 'معجم البلدان' وقال الزرقانی: مخففة الیاء عند ا حققین مشددۃ عند اکٹر انحدثین 
وصوب العییٰ التخفیف؛ لأنه تصغیر حدباء وق "معحم ما استعجم": ا حجازیون یخففوفا والعراقیون یثقلوفاء 
ذکر ذلك ابن ا مدییٰ کذا ٹی ”اخخحمیس" قریة متوسطة لیست بکبیرۃ علی تسع مراحل من المدینة الورق ومرحلة 
من مکة بیٹھما تسعة أُمیال, قیل: ھی من ا حرم وقیل: بعضھا من ا حرم وعند مالك کلھا من ا حر میت یئر 
ہناك أو لشحرۃ. 'علی إثر'' بکسر اغمزۃ وسکوت اثثلثة علی اللشھورہ ویروی بفتح اغمزۃ وفتح الثاء أیضا وھو 
ما یعقب الشیے اي علی عقب, "ماء" أي مطرہ واطلق علیھا علیھا ماء؛ لن لنرولھاامن جهة السماء وکل جحھة علو یسمی 
ماء. وقال الراغب: وسمی المطر ماء؛! خروجه منھا ات" السماء اي الطر "من اللیل" کذا کت و بعض 
الروایات: من اللیلة بالتاء ''فلما انصرف" من الصلاة أو من الکان: ”'اأقبل علی الناس' بوجھه الوجیه الشریف؛ 
فقال' فم: ”اُندرون وٹ روایقۂ "ھل تدروث" "ماذا قال ریکم؟" بلفظ الاستفھام ومعناہ 7 720 
ام تنسمعوا ما قال ربکم اللیلة؟ ''قالوا: اللہ ورسوله اأعلمٴ وھذا حسن الدب من الصحابة کل أجمعین. 


کتاب الصلاةۃ ۸۹" الامتمطار بالنجوم 


7 
22 


قال 2 ٌ۳ قالوا: الله و سوله َعَلمُ ء قال: ''قال: ٌ‌++ب>-ب-- ٗی 


پيی) فأمًا مَنْ قال: نا بفظل اللہ وَرَحْمَيه فَذَلكَ مُوْمنْ بی کَافر پالک کب وَآَمًا 
مَنْ قال: مُطرنا َء کذا وکذاء َذَاكً كَافر بی مُوْمن پالک ؤکب". 


اي تی وقت ھذا 

قال إخ: الببی ػل: ''قال" ریکم عزوحلء وہذا من الأحادیث القدسیة یحتمل أنہ ا اأحجذھا من تعا ی بواسطة او 
بدون الواسطق "'اصبح من عبادي" إضافة تعمیم بدلیل تقسیمه لمومن وکافر بخلاف قولہ تعالل: هإؤإِن عبادي لیس 
لك عليِْھم سلطان4 (ححر:٤٤),‏ فالاضافة تشریف: "مومن بیء وکافر بی" کفر إشراك؛ لمقابلتہ بالممان ولروایة 
ا مد: "فیصبحون مشر کین یقولون: مطرنا بنوء کذا أو کفر نعمة؛ ما "مسلم": 'قال اللہ عزوحل: ما اأنعمعت 
علی عبادي من نعمة إلا ٴصبح فریق منھم با کافرین' ولہ فی الأخری: اأصبح من ناس شاکر و کافر وی روایة 
للنسائيی: ےوعد لام مھ ھی مھا کفر بي أو کفر نعمی؛ ناما من 
قال: مطرنا بفضل اللہ ور مت فذلك مومن ہي کافر بالکوکب' بالافراد وقی روایة: "بالکواکب"' با حجمع. 

وأما من قال إخ: وقی "مغازي الواقدي": ان القائل ذلك الوقت مطرنا بنوء الشعری عبد اللہ بن أبي بن سلول 
اللعروف بابن سلولء "مطرنا بنوء" بفتح النون وسکون الواو آحرہ ہمز قال ال خطاب: الئوء الکوکب؛ ولذا 
موا نحوم منازل القمر الأنواء وقال ابن الصلاح: النوء فی اُصله لیس نفس الکو کب؛ فإنه مصدر ناء النحم إذا 
سقط؛ وقیل: مض قاله العی وقال ابن قتییة: معیٰ النوے: سقوط بحم فی اللغرب من النجوم الثمانیة والعشرین 
اي ھی منازل القمر وھو مأخوذ من ناء إذا سقطہ وقال آخرون: بل النوء طلوع نحم منھاء وہو مأخوذ من 
ناء إذا غغض, ولا تحالف بین القولین فی الوقت؛ لأن کل نحم إذا طلع فی اللشرق وقع حال طلوعه آخر نی 
المغربء لا یزال ذلك مستمرا لی أُن تنتھي الثمانیة والعشرون بانٹھاء السنة؛ فان لکل واحد منھا ثلاثة عشر یوما 
تقریباء "کذا وکذا' قال العی: إِن "کذا'' یستعمل علی ثلالة وجہ؛ ٹم بسطھاء لو شفت التفصیل فارحع إليه. 
فذاك کافر بی مؤمن بالکوکب' بالافراد قال الباحی: أخبر تبارك وتعالی: ان من عبادہ مومنا يہ وھو من 
اُضاف ا لمطر إ لی فضل اللہ عزوحل و رمتهہ وأن النفرد بالقدرة علی ذلك ہو اللہ تعا یل دون سبب؛ ولا تأثیر 
لکوکب فيه ولا لغیرہ فھذا اللؤمن باللہ تعالی کافر بالکوکب بھعیٰ أنه یکذب قدرته علی شيء من ذلك ویجحد 
ان یکون لە فیە تأثیر؛ وإن من عبادہ من أصبح کافراً یہ وھو من قال: مطرنا بنوء کذا وکذاء فاضاف الطر إلی 
النو؛ وحعل لە ذلك تاثیر وتقدہ ان ارد الکن کر الشرك أو کفر النعمة وعلی الأول مله کثیر من اھل 
العلم منھم القرطي؛ إذ قال: معناہ الکفر حفیفی: نہ فابله عالانمان حقیقق قاله العیی؛ ومنھم الإمام الشافعی - 


کتاب الصلاۃ ٠‏ الاستمطار بالنجوم 
' کے و ہے ۔ ج۔ ٥‏ 1س 

وو کہ نات آلل لت ان لف کا اد اد الات بحریة تم 

تُشاءمتء فتلك عین غدیقة 


مہےے 


ولاو ان ئا ام ان 0 ارت إذا أَصبَحَ وَقَد مُطرَ الاسٌ: مُطرا 
بن الْفنْح یلو هذِو الایة: ما یفتح 02٦‏ ہج .2 
< وقال ابن قتیبة: إِن العرب کانت فی ذلك علی مذھبین, و کانوا یظنون اُن نزول الغیث بواسطة النوء إما 
بصنعہ علی زعمھم وإما بعلامت فابطل الشرع قوضمم؛ وجعله کفراء فإن اعتقد قائل ذلك ان للنوء صنعا فی 
ذلك فکفرہ کفر تشريكء وإن اعتقد ان ذلك من قبیل التحریق فلیس بشركء لکن بجوز إطلاق الکفر عليه 
وإرادة کفر النعمة فیحمل الکفر علی ا لمعنیین؛ لیتناول الأمرینء کذا فی "الفتح". 
أنشأت: بفتح اھمزة وسکون النون اي ظھرت سحابق 'بحریة" اي من ناحیة البحر وھو من ناحیة المدینة 
الغربیء ورواہ الشافعی بالنصب کما آفادہ أبو عمر اي علی ا حال, "ئم تشاءمت" اختلفت النسخ ق ھذا اللفظ 
ففی اکٹرھا بالألف واحمزة بعد الشین, فھو من التفاعلء وٹی بعضہا: بحذف الألف, فھو من التفعل والعیٰ 
علی کلیھما: أُحذت نو الشامء قال الزرقاني: والشام من المدینة فی جھة الشمال, یعیٰ إذا مالت السحابة من 
جہة الغرب إلی جهة الشمالء ''فتلك"' السحابة 'عین" بالتنوین موصوفء قال الباحی: العین: مطر أیام لا یقلع 
وقال سحنون فی "کتاب التفسیر' لابنہ: مع نی ذلك انھا بمنزلة ما یفور من العین وتی "ا حمم": العین: اسم مماء 
عن بمین قبلة العراق؛ وذلك یکون اأخلق للمطر عادق یقال: مطر ماء العین؛ وقیل: العین من السحاب ما أقبل 
عن القبلة ''غدیقة" بالتتوین صفق قال الباجی: اُھل بلدنا یروونه علی التصغیرء وحدثنا بە أبو عبد اللہ الصنوبري 
الحافظء وضبطہه بخطە 'غدیقة" بفتح الغین؛ وقال: ھکذا حدلیٰ بە الحافظ عبد الغی عن مزۃ بن محمد الکناںيِ: 
وقال ابو عمر: غدیقة مصغر غدقق قال تعالل: طمء غدفاہ (خن:٦۱)‏ أي کثیراء وف "اف جمع": عین غدیقة أي 
کثیرۃ ا ماء وصغر للتعظیم؛ وھکذا فی "لسان العرب"۔ 
مطرنا !+: ببناء اٹ جھول فیھما ”بنوء الفتح" أي فتح ربنا عزوجل علیناء "ئم یتلو" لبیان امراد بالفتح فی کلامه 
"ھذہ لایة ' ال تی سورۃ الفاطر: "ما یفتح اللہ للناس من رمة" أي مطر ورزق علی ھذا القول؛ واختلفت 
الاقوال ٹی تفسیر الأیة بسط فی ععحلھاء ۵ مان ھ أي لا یستطیع احد ان منعھا عٹھم دہ کا ان و 
ہے دہ (فاطر:) قال الباحی: یرید بذلك أنە لا نوء ینزل امطر ولا ینزل بە وإن الذي ینزل بە اللطر ہو فتح 
اللہ تعا لی ال رر مة للناس. 


کتاب الصلاة کے البھی عن استقبال القبلة ... 


الٹھيی عن استقبَال القبْلَة 082-2 یرید حاجته 


ول نسحة: علو اما 
٥‏ - مالك عَنْ إِسطحاق بُن عَبْدِ اللہ بن أبی طَلْحَةَ عَنْ رَافع بن إسْحاق مَولٰی لآل 
فقاو وَكَانَ بُقَال له: مَولی اي طَلْحََ آه سمع آبا لوب الأََصَارِيٌ صَاحب اتی لٍ 


ٴ2 


وَْر بَيَضَر بَقول: الله مَا اُذري كَیْفَ أَصَتَعْ بهَذِہ الکرایسیس؟ وناقال ول ھ22 
"إٰذا ذْهب أَحَدُكَمْ لغائط او لیو فلا يَسْتَقَہل الْقبلة ولا َسُتبڑھا بفرجم'" : 


التھی عن استقبال اخ وکذا استدبارھا 'والانسان" الواو حالیة 'یرید حاجته" أي البول أو الغائط: قلت: 
اختلفت فیه فقھاء الأمصار علی ٹمانیة أقوالء واشھرھا الثلالةق الأول: انم مطلقاء وھو قول بی أیوب 
الانصاري وبحاھد وإیراھیم النخعی والثوري وأبو ثور وأ مد فی روایق ونسبه فی "البحر' إلی الاکٹر ورواہ ابن 
حزم فی "ا حلی" عن أي ھریرۃ وابن مسعود وسراقة بن مالك وعطاء والأوزاعيء وعن السلف من الصحابة 
والتابعین قاله الش و کارٍ قال ال لحافظ: می و ہرس وقال ب به ابو ثور صاحب الشافعی 
ورححہ من ا مالکیة ابن العربيء ومن الظاھریة ابن حزمء وحجتھم: ان الٹھي مقدم علی الحواز. 

والثان: ال مواز مطلقا وھو مذہب عروۃ بن الزبیر وربیعة الرأي شیخ مالك وداود الظاھري. الثالث: التفرقة بین 
الصحاري والبنیان وھو مذھب الأئمة الثلائق وھو مروي عن العباس بن عبد اللطلب وعبد اللہ بن عمر والشعبي 
وإسحاق بن راہویەء ونسب فی 'الفتح' إلی ال حمھورہ قال ابن رشد فی "البدایة"' بعد ذکر ھذہ الأقوال الثلائة: 
والسبب فی اختلافھم ھذا حدیثان متعارضان ثابتان اأحدہما: حدیث أبي یوب الأنصاري؛ والثانِ: حدیث ابن 
عمر فذھعب الناس ز6 ھذین ال حدیئین إلی ثُلالٰة مذاھعب؛ اُحدھا مذھب الجحجمع؛ والٹانی: مذھب الٹر حیح والثالثٹ: 
الرحوع إلی البرامۃ الأصلیة إذا وقع التعارض؛ وامراد بالبرامة الأصلیة: عدم ا حکم ومن ذہب لی ال حمع حمل 
حدیث آں أبرب علی الصحاری وحیث لا سترفء وحمل حدیث ابن عمر تر علی الستر؛ ومن ذھب إلل 
الترحیح رجح حدیث أبي أیوب؛ لأنە إذا تعارض حدیثان, احدہما فیه شرع موضوع, والآخر موافق للأصل الذي 
هو عدم ال حکمم روما ضر نو ون اتا وجب ب ان یصار إلی ا حدیث ا بت للشرع۔ 

یقول: أي ابو أیوب: ”واللہ ما أدری کیف أصنع بھذہ الکراییس؟" قال السیوطی بیائین مثناتین من تحت قال فی 
"'الٹھایة": یع الکٹف؛ واحدھا کریاسء وھو الذي یکون مشرفاً علی سطح بقناة ای الأرض, فإذا کان أسفل 
فلیس بکریاس می بہ؛ ما تعلق بە من الأقذار ویتکرسی ککرس الدمن وقال الز مخشري: الکرناس بالنون وقال 
ا حد: الکریاس: الکنیف ف اأعلی السطح بقناۃ من الُرص۔ فعیال من الکرس للبول والبعر ا متلبدء وقال الزرقانِ: - 


کتاب الصلاۃ رک الرخصة لی استقبال القبلة لبول أو غائط 
٦‏ - مالك عَنْ افع عَنْ رَخُل مِنْ الألضّارء أنہ مع رَسُول اللہ تل ینھُی ان 
می اف ول آر فعاقل 

الّخْصَة ٹی اسْتقبَال القبْلَة لِبُول . غائط 


یک رر یہ سے دہ 
بن حَبَان عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عُمَر أَلهُ کان يَقول: ِنْ أُاسًا یَقَولُون: إذا قَعَدّتَ 0+ 
- الکرابیس: ا مراحیض؛ وقیل: تختص بعراحیض الغرف؛ وأما مراحیض البیوت فیقال ھا الکنف. وقد قال 


رسول الله ہے إدا ذدھب احدکم لخائط 2 یو بلام فيھما منکراء ھکذا 6۴ النسخ اليي بیدینا من النسخ 
افندیةق وأما ٹی النسخ ا مصریة فبلفظ الغائط أُو البول وھکذا عند الزرقاقی؛ فقال: بالنصب علی التوسع وی 
نسخق: إلی الغائط أو البول ولفظة "او" للتتویع؛ لروایة بول ولا غائط فما قاله الباحي: یتمل الشك من 

الراوی لیس بوجیه: فاصل الغائط: الکان امطمئن گت ری الارض ٹی الفضاء وکان مھ وی 
بە عن العذرة نفسھا؛ کراھہة لذ کرھا بخاص ا مھا وعادة العرب استعمال الکنایات مت للألسۃة عما تصان 
الأاماع والأبصار عنه فصارت حقیقة عرفیة غلبت علی ا حقیقة اللغویق "فلا یستقبل' بکسر اللام؛ لان "ل” 
ناھیة علی ما ضبطہ الحافظ وتبعه الزرقانِ؛ وقال العیيیٰ: جوز فیه الوجھان: الکسر علی أنه تھي؛ والضم علی 
أنه نفی "القبلة' بالنصب ٴي الکعبةق فاللام للعھد "ولا یستدبرھا" أي لا یجعلھا مقابل ظھرہ "بفرجه" قال 
ا حافظ: والظاہر من قولہ: "لا یستدبرھا بیول أو بغائط" اختصاص الٹھی نخروج ا خارج من العورق ویکون 
مثارہ إکرام القبلة عن ال واجھة بالنجاسة. 

یھی ان نستقبل إل: با لنون ٹی النسخ افندیق فھو بفتح أُولە ببناء اللتکلم المعروف: وبالتاء ٹی النسخ لدسخ المصریق 
وبضم أوله ضبطه الزرقازِ فھو ببناء اٹ جھول الغائب ”القلة'' بالنىصب مفعول علی النسخ اهٰندیف وضبطه 
الزرقان بالرفع نائب الفقاعلٰ واللام للعھدں فامراد الکعبة علی الظاھس وعتمل خوله بیت المْقدس؛ اذ کان قبلة 
قاله الزرقانِء 'لبول أو لغائط" وقی معناہ الاستدبار عند ام حمھور؛ کما تقدم خلافا مُن فرق بینھما۔ 

اذا قعدت [خ کنایة عن التبرز وخوہں وذکر القعود علی الغالب؛ والا فحال القیام کكذلكل 'فلا تستقبل القبلة 
ولا بیت القدس' بالنصب عطف علی 'القبلة وفیه لغتان مشھورتان: فتح الیم وسکون القاف وکسر الدال 
المھملة حخففاء وضم امیم وفتح القاف وتشدید الدال ائفتو حة من قبیل إضافة انوصوف یل الصفةف کمسجد 
الحامع معناہ: المطھر من الأصنام او من الذنوب؛ والخفف لا یلو إما ان یکون مصدرا أو مکاناء قاله العییٰ - 


کتاب الصلاۃ رہ الرمحصة لی استقبال القبلة لبول أو غائط 


َلَی حَاجَيِكَ فلا تَسْتَقہل الْقبلةَ ولا بَیْتَ المقدس, قال عَبْدُ اللہ: وک ثقَيْتُ عَلَى ظھُر 


بٹشدہد الدال ‏ وکمجس 

بت لا فرآییت رَسُول اللہ ئل عَلی لبنتیْن مستقبلا کت الد س لِحَاجَتہ ثُمٌ قال: 

این عمر 
أي بیت مطھر الذنوب. ''قال عبد الل" بن عمر ہثچر ردا علی القول المذکور ذکر الراوي ھذا اللفظ مکررا 
للتاکید ورد ابن عمر حتمل رد العموم بتخصیص الإباحة بالکٹتف ونُتمل الرد بعموم الاباحق کما قال به 
داود وغیرں لکن روایة أي داود عن ابن عمر بنفسه بلفظ: "إنما فی عن ذلك َی الفضاء فإذا کان بینك وین 
القبلة شيء یسترك؛ فلا باس بە' یعین الأول؛ إلا أن الروایة ما تکلم فیھاء "لقد ارتقیت" أي صعدت: واللام 
حواب قسم حذوف: "علی ظھر بیت لنا' وق روایة: 'علی ظھر بیتنا وفی أخری: 'علی ظھر بیت حفصة" 
وجمع بیٹھا ا حافظ بأن إضافة البیت إليه علی سبیل ا حاز؛ لکوها اأختهہ أو یقال: حیث أضافه إلل حفصة .کان 
باعتبار أنه البیت الذي اُسکتھا الببي 62 وحیث أضافه إ ی نفسه کان باعتبار ما آل إليه ا حال؛ لأنه ورٹ 
حفصة دون إخوته؛ لکونھا کانت شقیقتہ و م تترك من یحجبه عن الاستیعاب۔ 
''فرایت رسول اللہ کل وم یقصد ابن عمر ہہئچم الإشراف علی البي ای تلك الال وإنما صعد السطح 
لضرور کما ٹی روایة للبخاري: "ارتقیت لبعض حاحؾء فحانت منە التفاتہه"' کما ٹيی روایة للبیھقی؛ قال الأبی 
فی "شرح مسلم'": لعل إطلاعه بغیر قصد وقیل: إنه قصد؛ لیعلم حکم ا حلوس لقضاء ا حاحة وذلك یظھر 
برؤیة الوحه دون رؤیة غیرہ قلت: وھذا بعید. "علی لبنتین' بفتح اللام وکسر الموحدة؛ وفتح النون تثنیة لبنة 
وھی ما یصنع من الطین أو غیرہ للبناء قبل ان نحرق, وفيه دب ا مالس لقضاء الحاحة ان یرتفع عن الأرض؛ 
“مستقبلاٴ بدون الإضافة ٹی النسخ افندیق ف۔ بیت القدس' منصوب علی الفعولیة وبالإاضافة فی النسخ 
للصریة ''بیت القدس' مستدیر الکعبة ''لحاجتہ" أي لأحل حاجته ولابن خزعمة: 'فرأیتہ یقضی حاحته ححوباً 
عليه بلبن"ء وللحکیم الترمذي بسند صحیح: "فرأیتہ قی کنیف” وانتفی هذا إیراد من قال من یری ا واز مطلقاً 
قلت: واختلفت الفقھاء فی التمسك هذا ا حدیث کما سیاأتي بیانھا. 
ٹم قال إخ: ابن عمر مثچر: "لعلك" خطاب لواسع؛ وغلط من زعم أنہ مرفوع "من الذین یصلون علی 
أُوراکھم" قال ا حد: الورك بالفتح والکسرہ وککتف: ما فوق الفخذ مؤثق جمعه أوراك والورك حرکة 
عظمھاء وتورك فلان الصبی جعله علی ورک معتمداً علیھاء وقی الصلاۃ: وضع الورك علی الرجل الیم أو 
وضع أُلیتیه أو إحداہما علی الأرض؛ وھذا مٹھی عنه 'قال" واسع: 'قلت: لا ادری' أي لا اشعر "وا" انا 
منھم أم لا؟ یع لا شعور عندہ بشیء مما ظنه ابن عمر ہچ ب ولذا لم یغلظ لە ابن عمر دث یں فی الزجر قاله 
الحافظء 'قال" أي الإمام مالك ٹی تفسیر قول ابن عمر: یصلون علی اوراکھم: ”یع الذي یسحد ولا یرتفع 
عن الأرض' یع لا یرفع ورکیە عن الأرض فی السجود "یسجد" قال العییٰ: جملة ٹی محل النصب علی ا حالء 
قلت: بل استثناف تفسیر بأوضح عبارة؛ لقوله الأول: "الذي یسجد ولا یرنسغع عن الأرض” یع یسحد - 


کتاب الصلاۃ "‌ٰ٤‏ سور ےد فییموا راز نہ 


وی 1 سے یں 
ےت رَاكِھم؟ قال: قَلےُ: لا أذري وَالل. قال: رن ال 


ولا یَرتَفِع عَلی الأرْض يَسْحُد وَهُوَ لاصٍق باللأرْض. 


- "وھو" جملة حالیة 'لاصق" بورکیە "بالأارض" قال الحافظ: یع من یلصق بطنه بورکیە إذا سجد وھو خلاف 
ھیئة السجود اللشروعق وھی التحاقی والتجنح, وف "النھایة": وفسر بأنە یفرج رکبتیہہ فیصیر معتمدا علی و رکیه. 
واستشکلت مناسبة ذکر ابن عمر ھذہ اللسألة مع الأولی؛ وأجاب عنه الکرمانی باحتمال: أنه راد أن الذي خاطبه 
لا بعرف السنة؛ إذ لو عرفھا لعرف الفرق بین الفضاء وغیرہء أُو الفرق بین استقبال الکعبة وبیت اللقدس وک 
عمن لا یعرف السنة بالذي یصلى علی ورکیە؛ لأن فاعل ذلك لا یکون إِلا جاھلا قال الحافظ: ولا بخفی ما 
فیه من التکلف ولیس فی السیاق ان واسعا سأله عن المسألة الأول حم ینسبه إلی عدم معرفتھا ٹم الحصر 
مردود؛ لأنه قد یسحد علی ورکیە من یعلم سنن الحخلاء والذي یظھر ما یدل عليه روایة مسلم بلفظ: "کنت 
سور مو وہ ری مہ کر یہ مس دو میں وو رہ ہی 
فقال عبد اللّہ: یقول ناس" ا حدیث: لیس فيه ذکر الصلاۃ علی الوركء فکان ابن عمر نر ری منه فی حال 
سحودہ شیئاً لم یتحقق فساله عنه بالعبارة اللذکورۃ؛ وکانه بدا بالقصة الاُولی؛ لاھا من روایته ال مرفوعة احققة 
عندہ فقدمھا علی ذلك الأمر اللظنونء ولا بیعد ان یکون قریب عھد بقول من نقل عنھم ما نقل؛ فاحب اُن 
یعرفه ھذا الحکم لینقله عنه علی أُنە لا بتنع إبداء مناسبة بین ھاتین المسالتین: بان یقال: لعل الذي کان یسحد 
وھو لاصق بطنه بورکیه کان یظن امتناع استقبال القبلة بفرحه علی کل حال: فأشار ابن عمر !لی ان الستر 
بالٹیاب کاف؛ کما ان ا مدار کاف فی کونە حائلاً بین العورة والقبلة. 

ٹم حدیث الباب اختلفت فقھاء الأمصار فی التمسك بە؛ ومناط ا حکم فی ذلك أقوال, الأول: أنه ححة لمن فرق 
بین الاستقبال والاستدبار قال الحافظ: دل حدیث ابن عمر علی جواز الاستدبارء وحدیث جابر علی جواز 
الاستقبال ولولا ذلك لکان حدیث أبي یوب لا بخص من عمومه بحدیث ابن عمر إلا جواز الاستدبار فقط. 
القول الٹان: إنە ححة لن فرق بین الصحاری والبنیانء قال ابن العربی: ما مالك والشافعی فحعلا حدیث ابن عمر 
اصلا في جواز الاستدبار فی الأبنیة وابتنیا عليه جواز الاستقبال. ". 0ة ان عافد سن التحرم 
مطلقا قال العیيٰ: ومنھم من رأی ھذا الحدیث ناسحا لحدیث أي أیوب ا مذکور؛ واعتقد الإباحة مطلقاء وقاس 
الاستقبال علی الاستدبار وترك حکم تخصیصۃ بالبنیانء ورای أنه وصف ملغی الاعتبار. القول الرابع: إن حدیث 
ابن عمر نر المناط فيه جواز استقبال بیت المقدس لا القبلق قال العیيی: وظاھر عبارۃ الکلام یدل علی إنکار 
این عمر "بر علی من یزعم ان استقبال بیت المقدس عند ا حاجحة غیر جائز؛ فعن ذلك قال أ مد بن حنبل: حدیث 
ابن عمر ناسخ للٹھیي عن استقبال بیت المقدس واستدبارہ والدلیل علی هذا ما روی مروان الأصفر عن ابن عمر: "أنە 
اُناخ راحلته مستقبل بیت اللقدس؛ ٹم جلس یول إِلیھاء فقلت: یا با عبد الرحمن! لیس قد نھی عن ذلك'؟ ا حدیث: 
قلت: لکن ا لحدیث ف- "أي داود" بلفظ: "مستقبل القبلة'' اللھم إلا ان یقال: إِن ال حدیث روي باللفظین معاء - 


کتاب الصلاة ٤‏ الٹھی عن البصاق لی القبلة 


او ےا ا 
التھی عن البصاق ىی القبْلت 
بت ہےر یر کے ان رسطول ال کڈ ری بُصَاقا ف 


جدار الْقبْلقَ هَحَكهُ تم ابل عَلَی لاس فقال: 'إِذا کان أَحَدكَمْ يُصَلی, فلا ئصق 
قبّل وَحُھہ؛ فان الله قيَل وَخُْهہ إِذَا صَلی" : 


- فعلی هذا یکون لفظ القبلة قی "اي داود"' حمولاً علی بیت القدس؛ لأنہ بحملء وھذا مفسرء فتامل؛ فحدیث 
ابن عمر تر لا یقاوم أحادیث النھي؛ لکٹرتھا وشھرتھا وصحتھاء علی ما قی حدیث ابن عمر من الاحتمالات؛ 
وھذا صنیع من قال بعموم التحرمء وقالوا: إن حدیث ابن عمر محتمل لمعان کثیرۃ علی ان ھذا الفعل منە 3 
فی الخلوق حیث احب ان لا یطلع عليه اُحد, فلا یکون تشریعا 
الٹھی عن البصاق ! ے: البصاق بضم الباء اللوحدة وبصاد مھملة وق لغة بالزاي وأآحری بالسین: وضعفت؛ 
والباء مضمومة فی الٹلاٹ: ما یسیل من الفمء قال الراغب: بصق وبسق أُصله بزقء قال ائحد: البصاق والبساق 
والبزاق: ماء الفم إذا حرج منەہ وما دام فیه ف ریق. جدار القبلة إح: وق روایة عند البخاري: "فی قبلة 
السجد" "'فحکہ'" بیدہ الشریف وق روایة البخاري: "ئم نزل؛ فحکه بیدہ" وفیه إشعار بأنہ رآہ نی حالة 
الخطبة وب صرح ق روایة الإ ماعیليء زاد 'واحسبه دعا بزعفران فلطخه بە" زاد عبد الرزاق عن معمر عن 
أیوب: ''فلذلك صنع الزعفران ٹی اللساجد'"ء قاله الزرقاني تبعا للحافظ. 
فلا ییصق إ خ: پا لجزم علی الٹھی ''قبل'' بکسر القاف وفتح الموحدة أي قدام ''وجھہ' زاد الباجی: ''حال الصلات" نم 
قال: وھذا یحتمل معانء احدھا: أنہ نص ںی ھذا الحدیث علی النھی عن البصاق قبل وجهه حال الصلاۃ؛ لفضیلة 
تلك ا حال علی سائر الأحوال؛ فحصھا باللذ کر. الثانی: حص بالذ کر حال الصلاة؛ لأنہ حینئذ یکون مستقبل القبلة 
وفی سائر الأحوال قد تکون القبلة عن یسارہ وھی ا ھة اليي أمر بالبصاق إلیھا وأمامہ. والثالٹ: أنە لو لم ینص حال 
الصلاۃ بجوز اللکلف ان یکون الٹھی توجه إلی سائر الأحوالء وأن حال الصلاة لا بجوز ان یقصد فیھا إل شيء؛ 
ولییصق کیف تیسر لە فی قبلته وغیرھاء فبین بذلك ان ھذا من اکرام القبلة وتنزیھھا. قال القسطلان: الظاھر 
خصیص الیع بعالة الصلاۃء لکن التعلیل بناذی للسلم یقتعضي النع مطلفاً ولو لم یکن فی الصلاق نعم ہو فٍ الصلاۃ 
قد ھ۵ کلت ول جدار القبلة اشد فا غرقامی ار السجد 'فان اللہ 'تبارك وتعا یل ''قبل وجھه إذا صلی" 
قال الخطابی: معناہ: اُن توجهه إلی القبلة مفض لە بالقصد منە إ ی ربه فصار بالتقدیر: کان مقصودہ بینه وبین قبلتہ 
وقیل: ہو علی حذف مضاف أي عظمة اللہ أو ثوابہ وقال الباحی: یحتمل ذلك معنیین, اُحدہما: ثوابہ وإحسانہ 
والٹانی: ان الباري تعالی عز ا مه أمرنا باستقبال القبلة وتعظیمھا وتنزیھھاء ولاسیما ٹی حال الصلاة؛ فإن اللہ تعالی قبل 
وجھه ععیٰ اما أمرہ بتنریھہ وتعظیمه قبل وجھہہ وأن فی تعظیمه تلك ال حھة تعظیم اللہ وطاعته. 


کتاب الصلاةۃ اہک ھا جاء پی القبلة 


رَسُول اللہ کل رای تی جدار القِبْلَةِ بُصاقا او مُخاطا او لُخامق فحکۂ. 


ما جاء ٹی القَبْلةَ 


7 


و۔۔ یھ 


٠‏ - مالك عَنْ عَبْد اللہ بْنٍ دیتار عَنْ عَبْدٍ اللہ بْن عُمَر أَنَهُ قال: بَْتمَا الس یقبَا 


نین 


7 


: َ‫ 7 وہ ۹ ۔ ےک ھوم“۔ ر2 .ا ہورد رو ہر ہے کہ 
تی صَّلاۃ الصبٔحٍ إذ جَاءهُمْ آبٍء فقال: إن رسُول اللہ کل قد أنرل عَليْه اللیْلة 7717 


رآی !خ: أي آبصر مرۃ "فی جدار القبلة بصاقاء أو خاطا' ہو ما یسیل من الأئف. "و مخامة" بضم النون وامیم 
ھکذا فی "لوط" وکذا فی روایة البخاري عن مالكء قال الحافظ: وللاماعیلي من طریق معن عن مالك: "أو 
غزاع)" بدل ''عفاطا' رھر اُشبہ والنخامة قیل: ھی ما تخرج من الصدوں وقیل: النخاعة بالعن من الصدوں 
وبامیم من الراس؛ والروایة ھکذا بالشك ىٍ ''الموطا وکذا عند الشیخین من روایة مالك ''فحکہ'" أي الذي 
رای فی جدار القبلق والحكع: إمرار جرم علی جرم صکاء وق الحدیئین تتزیه الساحد من کل ما یستقذر وإن 
کان طاھراء ویدل علی طھارته ما ورد فی الروایات من زیادۃ: ”م أُحذ طرف ردالہ فبصق فیه ٹم رد بعضه 
علی بعض؛ فقال: و بنعز ھکذا". قال ابن رسلان: ولا اعلم أحدا قال بنجاسة البزاق إلا إبراھیم النخعی 
وأحرج آبو داود قولہ ہل لمن بصق فٍ القبلة: :نٹ آذیت اللہ ورسولہ, 

بینما إلخ: وی بعض النسخ: "ینا وہما معی, "'الناس" العھودون فی الذھن, وھم أھل قباء ومن کان یصلى معھم 
'بقباء'' بالضم والد والتذکیر والصرف علی الأشھر؛ ویجوز القصر والتائیٹ والنع؛ وفیه بحاز حذف اي مسجد قباء 
ٰكِ صلاۃ الصبح" ولا خالف حدیث البراء ز5 الصحیحین بصلا٥‏ العصر؛ ان الخبر وصل وقت العصر إلی من ھو 
داحل الملدینقف وھم بنو حارئف وذلك ل6 حدیث البرای والأت إلیھم بذلك عباد بن بٹں کما رواہ ابن مند٥‏ وغیر 
وقیل: عباد بن ھیك: ورحح ابن عبد البر الأولںٹ وقیل: عباد بن نصر الأنصاريی وا حفوظ عباد بن بش وو 
الخبر وقت الصبح إلی من ہو خارج الدینق وھم بنو عمرو بن عوف اُھل قباءہ وذلك ٹی حدیث ابن عمرہ "اذ 
جاءعم آت" فاعل من الاتیان وم یسم الأتء وما نقل ابن طاہر وغیرہ أنه عباد بن بشرہ فیه نظر؛ لن ذلك ورد ٹ 
حق بنی حارثة فی صلاۃ العصر کما تقدم؛ فان کان ما نقلوہ حفوظا فیحتمل ان عبادا آتی بن حارثة أولا فی صلاة 
العصں مم توجه ال أُھل قبا فاعلمھم بنذلك ٹی صلاہ الصبح وما یدل علی تعددھا أُن ق مسلم'" عن آنس عف : 
"ان رجلا من بنيی سلمة مر وھم رکوع فی صلاة الفجر" ا حدیث: فھذا موافق لروایة ابن عمر نر تی تعبین الصلا 
وبنو سلمة غیر بی حارق قالہ ا لحافظطف وفسر ابن رسلان الأنی ٹی حدیث انس سشچە بعباد بن تھيك. 


کتاب الصلاۃ ۷ ما جاء لی القبلة 


ظر۴ہەہ 


یت جج یه8 7 ۔ شاو رئئے لس رھ 2 و َ‫ ٥‏ 
قران؛ وقد امر ان یستقبل الكَعبة فاستقبلوھاء وکائتٰ وٴجوهھم لی الشّام 
0 إلی الْكبَة. 


۰ 


- مالك عن یخبی بن کی بپ سے ہپ 


تذتے ےت 7 
قرآن إلح: بالتنکیر؛ لإرادة البعضیة وامراد قوله تعالی: ل٭اقد انری مس وجُھٹ فی السّماء٭ (القرۃ:٤٤۱)ء‏ وفيه 
إطلاق اللیلة علی بعض الیوم ا ماضی بجازاء وقال الباحی: اأضاف النزول إلی اللیل علی ما بلغه ولعله لم یعلم بنزوله 
قبل ذلك, أو لعله ت8 أمر باستقبال الکعبة بالوحی؛ م أنزل عليه القرآن من اللیلة قاله الزرقان ''وقد أمر' بیناء 
اٹ جھول "ان" اي بان "یستقبل' بکسر الباء "الکعبة" فيه ان افعاله تل کل یقتدی بھا ما لم یقم ایل اخصوص؛ 
'فاستقبلوها' بفتح اللوحدة روایة الاکٹر أي فتحول أھل قباء إل جھة الکعبة ویتمل الضمیر للیی کل ومن مع 
وی روایة بالکسر أُمر وھو الأوجه عندي؛ لروایة البخاري: "الا فاستقبلوھا ولثلا یتکرر قوله الاّتي: 
'فاستداروا إ ی الکعبة "وکانت" قبل ذلك ''وجوہھم" أي أھل قباء ''إل الشام" أي بیت المقدس؛ 'فاستداروا 
الکعبة"' فالضمائر کلھا إلی اُھل قباء ویحتمل النی تل ومن مع وقع بیان کیفیة التحویل ي حدیث تویلة 
بن أبي حاتم: 'قالت: فتحول النساء مکان الرحال والرحال مکان النساء' فیکون تحویل الإمام من مکانه 
ِل موخر اللسحد, وھذا کل یستدعی عملاً کثیراء والظاہر أنہ وقع قبل تحریم العمل الکثیر؛ و اغتفر للمصلحة 
کصلاۃ الخوف؛ وییعد ما یقال: إنہ بحتمل إن لم تتوال الأقدام؛ وفی الحدیث: ان حکم الناسخ لا یلبت پي حق 
اللکلف حؾ ییلغه؛ لأن اھل قباء لم یومروا بالاعادة مع أن أمر الاستقبال وقع قبل صلاتھمء وق الحدیث: نسخ 
القطعی بخبر الواحد فقیل: کان جائزا إذ ذاكء والأوجه اُن ال بر کان حتفا بالقرائن أُفادت القطع عندھم وھی 
انتظارہ ّ من قبل ذلك, فقد ورد: ''أنه کان یدعو وینظر لی السماء"۔ 
قدم المدینة إخ: فا 'ستة عشر شھر" کذا رواہ النسائی وأبو عوانة بعدة طرق عن البراء ورواہ أمد بسند 
صحیح عن 7 عباس یثیچر ورجحہ النووي۔ وف الصحیحین و"الترمذي' عن البراء: ”ستة عشر أو سبعة عشر" 
بالشكء وللبزار والطبران عن عمرو بن عوف وللطبران عن ابن عباس: "سبعة عشر شھرا' قال القرطي: هو 
الصحیح, قال الحافظ: والحمع بینھما سھل بان صن جزم بستة عشر لفق من شھري القدوم والتحویل شھرا 
وألغی الأیام الزائد ومن جزم بسبعة عشر عدہما معاء ومن شك تردد فی ذلكء وذلك اُن القدوم ٹی شھر الربیع 
الأاول بلا خلاف: والتحویل فی نصف رجب علىی الصحیح وب جزم الحمھور "نحو بیت القدس' بأمر اللہ تعالی 
وھو قول ا حمھور؛ لیجمع لە بین القبلتینء وتآلیفا للیھود کما قال ابو العالیةق خلافا لقول ا حسن البصري: 


إنه باجتھادہء ولقول الطبري: خیر بیسنه وبین الکعب فاخحتارہ طمعا ٹی مان الیھودں ورد یا رواہ ابن جریر ۔ 


کتاب الصلاۃ ۸ء ما جاء پی مسجد النی ثل 


٢‏ - مالك عَیْ َافع ان عُمر بن الحَطابِ ل: مَا بین المَظرق وَالمَفرب قبْلَة فا 
أئي لأمں امدیِة 
وج ول اب 


- عن ابن عباس: ما ہاجحر ج٭ٴ إلی المدینة أمرہ اللہ تعا لی ان یستقبل بی بیت الملقدس' 'الحدیث؛ 'ئم حولت القبلة قبل" 
غزوة ''بدر بشھرین سو جیا والتحویل علی ما تقدم کان ٹی نصف رحب علی قو وکی 
إذا توجہ !: ب بضم التا ولابن وضاح بفتحھا بفتحھا أي الصلیي ''قبل ”بکسر ففتح أي ا لی جحمة 'البیت' أي الکعبة 
الشریفة واختلفت أئمة الفقه والحدیث فی معیٰ ا لحدیث وشرحه علی أقوال احدھا: ما فسرہ بە فقھاء ا مالکیةق 
فقالوا: اُورد الحدیث لأھل الدینة خاصق والمع: اُن ما بین المشرق والمغرب قبلة إذا جعل البیت إلی وجھ 
بحیث نجعل المغرب إِل بمینە والملشرق إللى یسارہ وھذا احتراز عن عکسهہ بحیٹ یجعل المشرق إلی یمینە فحینئذ 
یکون مستدیر الکعبة قال العراقی: لیس عاماً فی سائر البلاد وانما ہو بالنسبة إٍلی الدینة الشرفة وما وافق 
قبلتھاء وھکذا قال البیھقی فی "الخلافیات' وقال أ مد بن خالد: إنھا ذلك لأھل المدینة ومن کان مثلھم من 
قبلته بین اللشرق والمغربء رواہ محمد بن مسلمة عن مالك: وأما من کان من مکة فی المشرق أو قي امغرب: فإن 
قبلتھم ما بین ا حنوب والشمالء وھم من السعة ثقي ذلك مثل ما لأھل المدینة وغیرھم وھذا الذي قال ا مد بن 
خالد بین صحیح: انتھی کلام الباجي. وقال ابن عبد البر: وھذا صحیح لا مدفع لە ولا خلاف بین اأھل العلم 
فی وثانیھا: ما فسرہ بە ا نابلةق قال الباجی: قال الإامام ا مد بن حنبل: قول: "ما بین اللشرق والمغرب قبلة'" 
ھذا ٹی کل البلدان إلا بمعکة عند البیت؛ فإنه إن زال عنھا شیئا وإن قل فقد ترك القبلة إلحء وبسطہ الشو کان نی 
''الئیل" قال ابن قدامة فی "الغیی": الواجب علی سائر من بعد من مکة طلب جھة الکعبة دون إصابة العین؛ قال 
ا حمد: ما بی ن اللشرق والمغرب قبلة فإن انحرف عن القبلة قلیلاً لم بعد ولکن یتحری الوسطء وھهذا قال أبو حنیفةء 
بے سے سر شی تی : الفرض إصابة العین؛ لقوله تعا ی: الاو حییث ما کم فولو اوخرھکم 
شطره4 زالیقرة:٤٤۱),‏ ولنا قوله 38 : ما بین اتشرق واتُعرب قلة رواہ الترمذي وقال: حسن صحیح وظاھرہ: 
اُن جیع ما بینھما قبلة. قلت: وھذا احد امعنیین فسرہ ھما الزیلعي؛ إذ قال: ا حدیث لە معنیان اُحدہا: ان 
المراد صحة الصلاۃ فی جمیع الأرض. 


کتاب الصلاۃ ۹ء ما جاء لی مسجد ابی ت لا 


قال: "صّلاۃ فی مُسْجِدِي ھذا ٦‏ راو صلا ٌ سک ا المَٗجد الحَرام"۔ 
6 ام 


حسھ+٭ بىہھ او کی 


۷و تو لاتا ھک تی کا 


ریاض الَحَِةِ وَمِنبَري عَلَی خوض : 


4.٦‏ 0 ۰ أي ینقل یوم القیامة 

صلاق !خ: التتکیر للوحدة أي صلاۃ واحدة "فی مسحدي ھذا بالاشارۃ یدل علی ان تضعیف الصلاۃ لپ 
مسجد اللدینة بختص مسجدہ کل الذي کان فی زمانہ دون ما أضیف فيه بعدہ؛ تغلیباً للإشارق وبە صرح 
النووِي فخحص التضعیف بذلك, بخلاف مسجد ال حرام؛ فإنہ لا بختص با کان؛ لأن الکل یعمه اسم اللسجد 
الحرام ''خیر من الف صلاة" تصلی ''فیما سواہ إلا اللسجد ا رام" بالنصب علی الاستثناء وروي بال حر علی ان 
''إلا' ععیٰ "غیر" قال الکرماني: الاسشناء بتمل ثلالة أمور: ان یکون مساویا ملسجد الرسول وأفضل منه 
وأدون من بان مسجد الدینة لیس یر من بألف؛ بل بتسع مائة مثلاً ز جوف وقان ابن بطال: بجوز فیه 
التساوي, وأن یکون فاضلاً أو مفضولا والأاول أرحسح؛ لأنه لو کان فاضلا أو مفضولام یعلم مقدار ذلك 
إلا بدلیل بخلاف المساواق وقال ابو بکر عبد اللہ بن نافع صاحب مالك: معناہ: ان الصلاۃ ٹی مسحد الرسول للا 
أآفضل من الصلاة فی الکعبة بدون الف درجات وأفضل من الصلا قی سائر اللساجد بالف صلاقء وقال بذلك 
جماعة من ا مالکیین: ورواہ بعضھم عن الإمام مالك: قال الباحی: روی اُشھب عن مالك ان الصلاۃ ٹی مسحدہ کل 
تفضل أقل من الف صلات فی اللسجد ال حرام وھذا قال ابن نافع. وقال عامة أُھل الفقه والأثر: إن الصلاۃ فی 
اللسجد ا حرام أفضل من الصلاة فیه؛ لظاہر الأحادیثء کذا فی ''العییٰ' قال الحافظ: دلیل کونە فاضلا ما 
احرحہ أ مد وصححہ این حبان عن عطاء عن این الزبیر مرفوعاً: صلاۃ ٹل مسجدي ھذا أفضل من الف صلاة 
فیما سواہ من ا ساجحد إلا اللسجد اخراع وصلاة ٹی الملسجد ا رام أفضل من مائة صلاۃ ٹی ھذا۔ 

ما بین بیتی إح: ھکذا فی النسخ افندیة والشروح وف بعض النسخ: 'قبري" وھو امراد بالبیت؛ ما روی الطبرانِ 
عن ابن عمر تیر والیزار عن سعد بن أبی وقاص بلفظ: ما بین قبرتي ومنبري. وقیل: امراد بیت سکنا وہما 
متقاربان؛ لأن قبرہ فی بیتہ قال القرطبی: الروایة الصحیحة: "بيي' ویروی: 'قبري' کانہ بالملعین؛ لأنہ علة دنن 
بیتہ قال الحافظ: والمراد اُحد بیوته لا کلھاء وھو بیت عائشة الذي صار فيه قبرہ؛ وللطبران فی "الأوسط 

بین ا بر وبیت عائشةق وروایق: ما بین قبرتي ومنئبري,: قیل: إِن امراد منه ا حراب؛ فإنه بینھما حقیقة 07 
علی ان الراد البقعة کلھاء ٹم قیل: !ِن ذرع ما بین بیته ومنبرہ ثلاث وخسون ذراعاء وقیل: أریع وحمسون 
وسدس وقیل: مسون إلا ثلشی ذراع وھو الآن کذلك؛ فکاأنه نقص ما اأدخل من الحجرۃ ق الحدار روضة 
قال الراغب: الروض: مستتنقع ا ماء والخضرةء وق "ا حمع': الروضة: البستان ٹی غایة النضارۃ من ریاض الحنق - 


کتاب الصلاةۃ ھ2 ما جاء فی خروج النساء إی المساجد 


سس پل اتد کت 
۰ رت ےو قال: ےہ ہے ہہ 


ما ہین بیٹی وَمِنبّري رَوَضةَ مِن ریاض الْحتو'. 
مت جاء 8 ٹی ُرُوج السا ِلی اوت اتا 


٦‏ س مالكد 3ص "َ2" ل اللہ سے : لا موا 


س0 


اماء الله مَساجد اللہ ۔ 


7 کے ےََ“٭ٌّ .ہم لے ئا "اذ ہے و 
۷ مالك انهُ بَلَهُ عَنْ بُسُر بْن سُعید: ان رسول اللہ تک قال: "إذا ٹھدت 


0-074 2 


ِحْدَاکن صلاہَ العَشایٰ فا تمسن طِیبًّا'۔ 


- قیل: یراد ہہذا الکلام ما لا تھتدي إليه عقولناء کذا نقله الطیبي؛ وقال مالك: الحدیث علی ظاھرہ قاله القاري؛ 
فھو علی حقیقتھا بن تکون مقتطعة منھا کالحجر الأسود وغیرہ قال ابن حجر: وھذا عليه الأکٹر 'ومنبري علی 
حوضی '' قال الباحي: قریب من معیٰ ما تقد ختمل ان یرید به ان إتیانه للصلاہ وللطاعات یزدي إلی ورود 
حوضے تل ۔ وقیل: معناہ: ان لی ورود حوضه تل وقیل: معناہ: ان لی منبرا علی حوضی؛ ولیس ھذا بالبین؛ لأنە 
لیس قی الحخبر ما یقتضيه وهو قطع الکلام عما قبله من غیر ضرورة. والأکٹر علی ان امراد منبرہ الذي کان بخطب 
عليه ٹی الدنیا قال الحافظ: یؤیدہ حدیث أبي سعید عند الطبرانی: آن اف اھ ری رواتت یق اخ 

ما بین بیبتی: اي بیت عائشة بر کما تقدم؛ 'ومنبري روضۃة من ریاض ال حنة" قال الزرقانی: فيه دلالة قویة علی 
فضل ا مدینة علی مکة؛ إذ لم یلبت فی خبر عن بقعة اٹھا من الحنة إلا ہذہ البقعة اللقدسة وقول ابن عبد البر: هذا 
لا یقاوم النص الوارد فی مکة مدفوع؛ قلت: الاستدلال مشکل بعد ما حکی بنفسه قبل ذلك اُن ا حجر الأسود 
والنیل والفرات وحیحان وسیحان من ال حنق و کذا الثمار افندیة من الورق الي اأھبط بھا آدم منھاء فتامل. 

إماء الله: بکسر افمزة والمد جمع أُمق ذکر الإماء دون النساء لُماء إلل علة ھی المنع عن خروجھن للعباد 
یعرف ذلك بالذوق؛ قال الباحی: فيه دلیل علی ان للزوج منعھن من ذلك, وأن لا خروج هٰن إلا بإذنه. 
"مساجد اللہ" عام خحصۃ الفقھاء بشرائط ما ورد کالٹھي عن التعطر وغیرہ وفی روایة أبي داود صححه ابن 
خزیمة عن این عمر مرقوعاً: لا تمنعوا نسالکے انساحدہ وبیوقں حیر فن وحکی العیی عن الامام مالك: ان نحو 
ھذا ا حدیث حمول علی العجائز. إذا شھدت: أي ارادت ''إحداکن" ان تشھد "صلاۃ العشاء'' وکذا غیرھا من 
الصلاق "فلا تمسن" بنون التاکید الثقیلة وفی روایة بلا نون ''طیبا"؛ ما فیه من تحریيك داعیة الشھوةء فیلحق بە 
ما فی معناہ کحلی یظھر اثرہ وحسن ملبس وزینق ولذا ورد: 'فلیخرجن تفلات". 


کتاب الصلاۃ 2۸ ما جاء لی خحروج النساء إی المساجد 


را ےء چہ 


وہ .رر ے..۔.۔۔ے۔ ےم 
ع ‏ بن الْخحَطاب ھا کائت سافن عُمَر بن الخطاب لی المسُجیِ اعت 


9 0ی 
اي ع ھا وا لے اور سُول اللہ تل مَا خدث التَسَاغ لَمََعَهَنٌ المَسُجد 
کمَا مع نسَاء ببي إشرائیل. قال يَحّْی بْنْ سَعیا: فَقلْت لِعَمْرَة: أوْ مُْعْ يسَاء َبي 
إِسُرَائیل المَْعدة قالت: نعم. 


أَحْدَ 


کانت تسعاذن: زوجھا "عمر بن ا خطاب" فی الخروج "إل اللسحد فیسکت'؛ لأنه تہ کان یکرہ حروجھاء 
لکن لا یمنع للحدیث أُو للشرط؛ فإنه ذکر الحافظ قی 'الصابة": ان عمر ۔بہ ما خطبھا شرطت عليه ان لا یضرھھاء 
ولا منعھا من ا حقء ولا من الصلاۃ تی اللسجد النبوي؛ ٹم شرطت ذلك علی الزبیرء فتحیل علیھا بان کكمَنْ ھا 
ما خرحت إلی صلاة العشاء فلما مرت به ضرب علی عحیزتھاء فلما رحعت قالت: إنا لل فسد الناس, فلم 
تخرج بعد. ''فتقول: واللہ لأاحرجن' بالٹون الثقیلة 'إلا أن تمنعیٰ' من ال خروج ولعلھا رضیت بعدم ال خروج لکن 
ترید اُن یکون ھا حر نیة ال خروج قلت: وقوها با خلف لعله مرتب علی الانکار علیھاء فقد أخرج البیھقي عن 
ابن عمر: 'کانت امرأة لعمر تشھد صلاۃ الصبح والعشاء فی الحماعق فقیل ھا: لم تخرجین, وقد تعلمین ان 
عمر ىَيّہ یکرہ ذلك ویغار؟ قالت: فما یمنعه أُن یٹھان؟ قال: یمنعہ قول رسول اللہ ّل: "لا تمنعوا إماء اللہ 
مساجد اللہ رواہ البخاري فی 'الصحیح' فلا منعھا عمر ہہ ما تقدمء قال الباجی: استتذان عمر یہ فی 
الخروج دلیل علی اُھھا کانت تعتقد ان له المنع ولولا ذلك لم یکن لاستتذانہ وحہ وکان عمر بن ال خطاب 
یسکت؛ ما ورد فی ذلك من الأمر وکان یکرہ خروجھا؛ ما کان طبع علیھا من الغیرة؛ ویجتمل أن یکون 
استٹذاھا بمعیٰ الإعلام یبخروجھا؛ للا یکون لە إلیھا حاحق فإذا سکت علمت بعدم السبب الائع ھا من 
الخروج ولذلك کانت تقول: 'واللہ لأخرجن إلا ان تمنعیٰ". 

ما أحدث النساء ا خ: بعدہ من الطیب والتحمل وقلة التستر وتسرع کثیر منھن إلی المناکیر؛ وانھا کن النساء 
فی زمنہ 3 یخرحن فی المروط والأکسیة والشملات والغلاظ کما قاله این رسلانء "لمنعھن' الخروج "لی 
اللسجد" بالإافراد فی النسخ الہندیة وبا لحمع فی النسخ ا لمصریة والزرقانِ وحعلھما روایتین. "کما منعت" 
بصیغة التائیٹ الغائب علی بناء اٹ جھولء وقی النسخ المصریة کما منعه قال الزرقانی: بضم ا میم وکسر النون سے 


کتاب الصلاۃ ۲کًٔ الأمر بالوضوء لن مس القرآن 
27 ”۶ 2 ہے .تًََ 2 
الامر بالوضوع لن مس القران 

٠‏ - فالك عَنْ عَبْدٍ اللہ بن أي بکر بن حَسزم: تی الَذِي كَتبه 


7 تی 


سُول اللہ کے ِمٹو بن حَزم ان لا یم اقآ إِلا طامز 


> وفتح العین؛ ٹم ھاء ضمیر عائدا لکل المٰسجد 7ے روایة: ا لمع باعتبار لموضع أو ا خروج ولفظ أي داود: "کما 
منعت نساء ف اون وھو یعقوب بن إسحاق ۹و ٠‏ ''قال 22 ہی بن سعید'" الراويی: ''فقلت لعمرة: أو" بفتح 
افمزة والواو ”منع" یبناء اٹجھول "نساء ہي إسرائیل اللسحد؟" وٹ النسخ المصریة وروایة الزرقانی با لحجمع: "قالت 
نعم" منعھن منھا بعد الإاباحف قال الحافظ: عتمل ان عمرہ٥‏ تلقت ذلك عن عائشة ویحتمل عن غیرھا وقد ہت 
ذلك من حدیث عروق عن عائشة قالت: و کا بی او از معن اراس فی یتشوقن للرجحال ٹی 
الساجد فحرم اللہ علیھن الم۔ساجد' اآخرجه عبد الرزاق بسند صحیح؛ وھذا وإن کان موقوفاً فحکمه الرفع؛ لأنہ 
لا یقال بالرأي؛ وروی أیضا عبد الرزاق نحوہ عن این مسعود وق "افدایة" من فروع ا حنفیة: ویکرہ هن حضور 
ام جماعات یعيی الشواب منھن؛ 5 فيه من حوف الفتة ولا بس للعحوز ان تخرج 6ج الفحر والملغرب والعشای 
وہذا عند أبی حنیفةق وقال صاحباہ: یخرحن فی الصلوات کلھا؛ لأنه لا فتنة؛ لقلة الرغبة فیھن فلا یکر ولە: ان 
فرط الشبق حامل, فتقع الفتنق غیر ان الفساق انتشارہم فی الظھر والعصر وا لحمعق أما فی الفحر والعشا وھم 
نانتر۵ رق الرت بالظلغام امشعوارت وق 'الرمان"ہ اتی لفاغ لفاخرون عنتھا آی المسحو:من خضوز 
الصلوات کلھا کالشابق ولا بعد فی اختلاف الأحکام باعتبار اأحوال الناسە فافتوا .نع العجائز مطلقاء کما منعت 
الشواب بجامع شیع الفساد إ وھکنذا فی 'الدر الملختار قلت: وخص الإامام الخروج باللیل؛ ما زج عده٥‏ روایات 
من التخحصیص باللیل لا یخفی علی من لە نظر علی الروایات. 

لا یمس القران کے احد الا وھرو طاھر أي متوض؛ وھذا کتاب بپ طویل ذکرہ اصحاب الروایف والتاریخ ٹی 
الآبواب ا متفرقق قال الزرقانِ علی ''لواھب" وھذہ نسخته: بسم اللہ الر من الرحیم من محمد النبي إلی شر حبیل بن 
عبد کلال وا حارث بن عبد کلال ونعیم بن عبد کلال؛ قیل: ذي رعین, ومعافیں وحداتنت, اما بعد فذ کر ا حدیث 
بطول ھکذا بی سے سم مات مہہ و می موہ "الستدرلك" مفصلا وی ''الصبح 
الأاعشی" : بعد البسملة ''ھذا بیان م. ن اللہ ورسوله سیا ھا لین امنُوا و دہ (لائدہ:١)‏ عھد من سحمد النبي 
رسول اللہ ػ لعمرو بن حزم حین بعثه إل الیمن, أمرہ بتقوی فی أمرہ کلە؛ فإن اللہ مع الذین انقوا والذین ہم 
محسنونء وأمرہ أن یاخذ بالحق کما أمرہ اللف وآن بیشر الناس بالحخیر ویأمرھم بە؛ ویعلم الناس القرآن ویفقھھم 
فی وینھی الناس؛ فلا مس القرآن إِنسان إلا وھو طاھر؛ ویر الناس بالذي مم والديی علیھم ویلین للناس 
ٹی ا حق, ویشتد علیھم ٹی الظلم؛ فإان اللہ کرہ الظلم وفی عنهہ قال: ٭والا لعنة اللہ علی الظالمین ہا (ھود:۱۸)ےّ- 


کتاب الصلاۃ رف الأمر بالوضوء لن مس القرآن 


قال بجی: قال مُالك: ولا یَحْمل الْمُصْحَفٗ یعلاقته وَلا عَلَی وِسَادو إِلا وَهُوَ طاهِرٌ. 


- وپیشر الناس با جنة وبعملھاء وینذر الناس النار وعملھا' إلی آخر ما قاله الحافظ اخرجه أبو داود والنسائي 
وابن حبان والدارمی وغیر واحد قلت: وأبو داود فی ”المراسیل" والبيھقي وفیه أمور کثیرۃ من الزکاۃ والدیات 
وغیر ذلك. 

بعلاقتةه: بکسر العین اللھملة: حمالته اليي بحمل بھاء وت احمع": خیط یربط به کیسهہ "ولا علی وسادة إلا 
وھو طاہر" قال الباحي: وبه قال الشافعی, وقال أبو حنیفة: لا باس بە ان یحمله بعلاقتء ویحمله علی وساده 
إلحء وقال ابن قدامة فی "الغیی': ویجوز حملە بعلاقتہ وھذا قول أي حنیفق وروي ذلك عن الحسن وعطاء 
وطاؤس والشعبي والقاسم وأ وائل والحکم و ماب ومنمع منه الأوزاعی ومالك والشافعي. م بین الصنف 
وجھهه؛ فقال: 'قال مالك: ولو جاز ذلك" أي ا حمل بالعلاقة "حمل" أي بلحاز حمله پا اُحبیة" جمع خحباء؛ دی 
النسخ المصریة والزرقانی: خبیئت قال الزرقان: ھو جلدہ الذيی 2 فی مع نہ لا یجوں فالقیاس عليه منعه 
بالعلاقةق والوسادة؛ إذ لا فارق بینھماء "و لم یکرہ ذلك لن" بکسر اللام وحفة النون؛ أي لأحل ان یعیٰ لیست 
علة الکراہة "ان یکون قي ید" بالافراد أو بالیاء علی التثنیة نسختان "الذي بحمله شيء یدنس" الدنس: الوسخ 
"'بہ الصحف''؛ إذ لو کان كذلك ل از إذ١‏ کانا نظیفتین؛ لانتفاء المعلول بانتفاء العلقآ "ولکن انا کرہ ذلك" 
کراہة تحریم علی ما قاله الزرقازِء "من یحمله'" أي قىےعت زیر غر ظافر: اکر لان رفظم لا 
فیستوي قی ذلك من فی یدیه دنس ومن لا وفی "الدونة": قال مالك: لا یحمل الصحف غیر الطاھر الذي لیس 
علی وضوءہ لا علی وسادة ولا بعلاقة ولا باس ان یحمله تی التابوت والفرارة وا خرج ونحو ذلك من هو علی 
وضوء وکذلك الیھوديی والنصران لا باس ان بحملاہ ٹی التابوت والفراره والخرج قلت لابن القاسم: أتراہ إنھا 
راد بھذا ان الذي بحمل الصحف علی الوسادۃ إنما راد ملان الصحف لان ما سوا والذي بحمله ںی 
التابوت ونحو ذلك إنما راد بە ملان ما سوی اللصحف؛ لأن ذلك ما یکون فيه ا متاع مع الصحف؟ قال: نعم. 
واحتجوا بأنه مکلف محدث قاصد لحمل الصحف: فلم بجز کما لو مله مع مسه؛ ولنا: أنہ غیر ماس لە فلم 
یمنعہ کما لو حملہ فی رحله ولآن النھيی إنھا یتناول امس وا حمل لیس بمس فلم یتناول وقیاسھم فاسد؛ فان 
العلة فی الأصل مس وھو غیر موجود فی الفرع؛ وا حمل لا أثر لہ فلا یصح التعلیل بھ وعلی ھذا لو حمله 
بعلاقة أُو بحائل بینه وبینە مما لا یتبعه فی البیع جاز؛ ما ذکرناء وعندھم لا بجوزں ووجه المذھبین ما تقدم. قلت: 
وأحرج ابن أں شیبة ر6 ''الصنف'" عن مغیر قال: کان ابو وائل یرسل عادمف ورھی حائض الیل نی رزین؛ 
فتأتیه بالصحف من عندہ فتمسك بعلاقتہ وعن ا حسن, قال: لا باس ان یتناول الرحل الصحف إذا کان فی 
وعاہ و فی علاقتہ وعن القاسم یعی الأعرج قال: رأیت سعید بن جبیر قرأ نی اللصحف؛ نم ناول غلاماً لە 
77 بعلاقت وعن عطاء قال: لا باس ان تاذ الحائض بعلاقة اللصحف؛ قلت: أثر أي رزین حرج 
البعاريی تعلیقا وصحح إسنادہ ا لحافظان ابن ححر والعینيی. 


کتاب الصلاۃ 77 الامر بالوضوء لن مس القرآن 


َالَعَالكۃ ول حا ذَلكَ لک لق اي رَل يكَرََ هك لان یکرت ى لئ لدیٰ 


حم کا ا سس فلکت" لھا کرہ 0 0چ 
طاھر؛ إِكرَامًا للَقَرآن وَتَعَظِيمًا لَه. قال بجی: قال مَالكٰ: أَحِسَنٌ ما سَمِعْتْ 8۲ھ 


احسن ھا معت اح: من الملشایخ "فی" تفسیر "ھہذہ الأیة" الیي فی سورة الواقعق وھی قوله تعالی: "لا یمسه 
الا املطھرون" ر "آفا" ای خ الملصریة: "نما ھی' اي الأّیة الملذکورۃ فی اطمراد "بمنزلة ھذہ الایة' ' الأتیة الييي "نی" 
سورة 'عبس وتولی" وی ''قول اللہ تبارك وتعال: "کلا' أي لا تفعل مثل ذلك "ھا" أي السورۃ أو الآیات 
'تذکرة" أي عظة للخلق 'فمن شاء ذکرہ"' أي حفظ ذلك؛ فائعظ بە؛ وتانیث الضمیر فی "إھا" وتذکیرہ في 
''ذکرہ'' محله کتب التفاسیرں "فی صحف”" خبر ثان, "مکرمة" عند اللہ ''مرفوعة فی السماء ظورہ أي منزھة 
عن مس الشیاطین "بایدي سفرةۃ" جمع سافر؛ ککتبة جمع کائب لفظا ومعی واأصل السفر الکشف: ویقال 
للکاتب: السافر؛ لأنه الذي یوضحء ویبینہ والمعئ اتی نے ینسخوفا من اللوح احفوظء کرام" علی ربھم 
"بررة" جمع بار أي مطیعین لہ تعا یء قال الباحي: ذھب مالك ٹی تفسیر الآیة: ا سوا الْمُطیَرُوَ 
(الوقعة:۷۹) إی اُنھا خبر عن اللوح ا حفوظ أنە لا بے إلا الملائکة المطھرون, وقال: إن ھذا أحسن ما مع ف ھذہ 
الیک وقد ذھب جماعة من أصحابنا إلی ان معیٰ الأیة الٹھی للمکلفین من بب آدم عن مس القرآن علی غیر 
طھارق وقالوا: إِن امراد بالکتاب المکٹون اللصاحف ال بایدي الناسء وقولہ عز ا سمە: ٭لا بمسّهُله وإن کان 
لفظه لفظ الخبر فإن معناہ الٹھی؛ لأن خبر الباري تعا لی لا ایکون تغلاف بر ونحن نری الیوم من یمسه غیر 
طاہرء فثبت ان امراد بە الٹھی وحعلوا ھذا ححة علی المنع من مس اللصحف علی غیر طھارة وأدخل الإمام 
مالك تفسیر ہذہ الآیة فی باب الأمر بالوضوء لمن مس القرآنء ولیس یقتضی ظاھر تأویله ھا الأمر بالوضوء 
ولکن یصح ان یدخله فی الباب معنیین, احدھا: أنه اُدخل هو قی ول الباب ما یصحح هو الاحتحاج بە علی 
الأمر بالوضوء من مس القرآن: وادخل فی آخر الباب ما بحتج یه الناس فی ذلك: ولیس عندہ بححة فا بەہ وبین 
وجحہ ضعف الاحتحاج به وھذا ما یفعله أھل الدین والإانصاف. والوجه الثانی: أنە بتمل ان یکون مالك اأدخله 
أیضاً علی وجہ الاحتحاج فی وجوب الوضوء لس الصحف؛ وذلك أن الباري تعالی وصف القرآن بانه کر 
وأنه ٹی الکتاب الکنون الذي لا سه إلا اللطھرونء فوصفہ ہهذا تعظیما له؛ والقرآن اللکنون فی اللوح ا حفوظ 
الکتوب فی الصاحف,: فوجب ان تمتٹل فی ذلك ما وصف ال تعا ی بە القرآن. قلت: وقد علمت با تقدم ان 
للمشایخ فی تفسیر الأیة الأولی قولین: قال الرازي: ان مل اللفظ علی حقیقة الحبرء فالأول ان یکون امراد 
القرآن الذي عند اللہ تعالى؛ والمطھرون الملائکة وإن مل علی الٹھی وإن کان صورۃة ا حبر؛ کان عموما فیناء 
وھذا أول؛ ما روي عن البی ک3 فی اُخبار متظاہرة أنه کتب لعمرو بن حزم: "لا یمس القرآن إلا طاھرت 
فوحب ان یکون فەيه ذلك بالآیة؛ إذ فیھا احتمال لە۔ 


کتاب الصلاۃ ھ2 الرخصة فی قراءۃ القرآن علی غیر وضوء 


قی هَذِہ الآیة: ٭لا یَمَمّهُ الا الْمُطھَرُون أفا جح مَذْو الآَة اي فی 'عَبَس وولٰی' 
(الواقمة ہد 


ل اللہ تعَالٰی: وک 27 بھی فمن ا و :فی ضطخف مُکزمة. 7 


کنا اتی کرام برَرو4. 


(عس کی ئوہ 


الر خصة ٹی ِرَاَةِ الْقرّآنِ عَلی غیْر وضو 


سو و ا یس ےج گن و رج 


ور نے رجےجے ے رر کے 


ابن الُخطاب کان ے۱ قوٗم ُم وهم رون الْقَرآنَ فذْھَب لحاجته؛ تم رَحُم وھو م 


٢ٴر‏ ون شش وہ کہ سے ہے ے 


لان کَقَالَ رَحُل: 208۳9 اتی کت عل سم تار تک 


یفرؤون القرآن: فیه دلیل علی جواز الاجتماع لقراءة القرآن علی مع الدرس ل ە والتعلیم والمذاکرة وسئل 
وسر رب یر بت ع سس یی سو سر یر او سی یو وہ 
وقال مرة: إنه کرهه وعابه وقال: یقرأأ ذاء ویقرأ ذاء قال اللہ تعا ی: 8و إدا قرئ کی پور کا را رہ 
الاعراف:٤۲۰)؛‏ ولو کان یقرأً واحدہ ویستثبت من یقراً عليهء أو یقرؤون واحداً واحداً علی رحل واحد لم ار بە 
باساء وأما ان یجتمعوا فیقرؤون قی السورۃ الواحدة مثل ما یعمل أھل الاسکندریة وھي اي نسمی القراءة 
بالإدارق فکرہہ مالك: وقال: لم یکن ہذا من عمل الناسء وأما القوم بجتمعون فی اللسحد أو غیرہء فیقرأ غم 
الرحل ا حسن الصوت؛ فإنه منوےء قاله مالك؛ لأن قراءۃ القرآن مشروعة علی وج العبادة والانفراد بذلك 
وی وانما یقصد بہھذا صرف وجوہ الناس والاکل بہ خحاصةء وفیه نوع من السؤال بہ؛ وہذا مما بجب أُن ینزہ 
عنه القرآن؛ قاله الباكحی؛ وقی ''الدرة النیفة" عن "القنیة": یکرہ للقوم اُن یقرؤوا القرآن ملق؛ لتضمنھا ترك 
الاستماع والانصات وقیل: لا بس به إلحء کذا فی "الطحطاوي علی ا لمراقی" من فروع ا حنفیة. 

حاجتہ إخ: قال الباحي: کنایة عن البول والغائط "م رحع" عمر "وھو یقرأ القرآن" یع لم یمنعہ حدلثہ عن 
القراءق ''فقال لە رجل"' قال الباحی: ہو أبو مریم ا حنفی إیاس بن صبیح من قوم مسیلمة الکذاب. "یا امیر اللؤمنین! 
أتقرا'' بھمزة الاستفھام "القرآن" وا حال أُنك "'لست علی وضوء؟" قال الباجی: یحتمل من جھة اللفظ الاستفھام 
ویختمل الانکار إلا أن جواب عمر یدل علی أنە یی تلقی منه ذلك علی وجه الانکار؛ ''فقال لە عمر: من 
أُفتاك مٰذا"؟ أي عدم جواز القراءة حدثاً ال ےفھوم من الانکار 'أمسیلمة'؟ بھسمزۃ الاستفھامء قال الباجی: سے 


کتاب الصلاۃ جھ ما جاء لی تحزیب القرآن 


: سز وی د۶2 
۲٢‏ مالك عن اود بن لحْصَیْن عَن مرج عَنْ عَبْدِ الرّحمن بُن عَبّدٍ 
القَارئ: ا اسان تی مَنْ فَئهُ زْبُهُ مِنْ اللَبْل ھکر 


< إنما أضاف عمر ھذا القول إلیه ما کان القائل بە من قومہ ولبعدہ عن الصواب. "'ومسیلمة'' بکسر اللام احد 
الکذابین اللذین رأی فیھما النی ػكلٴ رؤیته للشھورة فی السوارین طارا أحدما ھذاء والٹانِ الأسود العنسي؛ کان 
رلیس بی حنیفة ا مه ھارون بن حبیب؛ و کنیته أبو ٹمامق ولقبه مسیلمة قبیح ا خلقق دمیم الصورةء سال البی جب 
الشرکة مع أو الخلافة بعد ٹم تی بعد وفاته :32 وتزو وج بسحاح الدعیة للبو وحعل صداتھا !إسقاط صلاۃ 
الفحر والعشاء ولا قتل مسیلمة أُخذھا خالد بن الولیدء فاسلمت؛ و کان قتل الملعون ٹی وقعة الیمامة اللشھورة ٹی 
زمان الصدیق الأکبر ً۔ وأرضاہ فی ربیع الأول سنة ثني عشرة کما فی ا خمیس وغیرہ. 

تحزیب القرآن: ا حزب با خاء اللھملق والزاي اللعحمة: ما یحعله الرحل علی نفسه من قراءۃ أو صلاة کالورد 
وأصل الحزب النوبة فی ورود الماء "بحمع" ری القرآن تحدید عند ا حمھورہ لا ٹپ القلة ولا 
الکٹرق نعم التعاہد به مأمور قی عدة أحادیث: قال الٹی لا : تعامدم! القرآت, فوالدي نفسی بیدہ ہم اشد تفصیا 
ال و عتواہ وقال تلٛٗ: استذکروا القرآن فإنہ اعد تفصیاً من الابل فی عقلھاء وقال کڈ٘: استدکروا 


سے 


ان فاله اشد نو صے صدور از جال من اتُنعم من عقتھا ۔ وغیر مرو ا ا الکثیرق وقال الب 
انلود حق تلاوته ابا ء الیل واناء النھار وقال اللہ عز اسمه: ولقد سنا ان ۶ئ کر فھل مر مد کر (الغمر ۰۲ء 
قال صاحب "ا حلالین": الاستفھام ععیٰ الأمر وأخرج ابو داود عن ابن الاد قال: سال نافع بن حبیر فقال لی: 
فی کم تقرأ القرآن؟ فقلت: ما اأحزبه فقال لی نافع: لا تقل: ما أحزبە؛ فان رسول اللہ تل قال: قرأات حرء من 
غرااں حسبت أنە ذکرہ عن المغیرة بن شعبة قال الباجی: یستحب لکل إنسان ملازمة ما یوافق طبعه ویخف 
عليهء قال ابن قدامة یستحب ان یقرأ القرآن فی کل سبعة أیام؛ لیکون لە ختمة فی کل اأسبوعء قال عبد اللہ بن 
ا حمد: کان أبي ختم القرآن فی الٹھار ٹی کل سبعق یقراً فی کل یوم سبعا لا یترکە نظراء وقال حنبل: کان أبو 
عبد اللہ یختم من ا لحمعة ا ی الحمعة وذلك ما روي ان البی کل قال لعبد اللہ بن عمرو: اقراً الفرآن ٹی سبع 
ا ترزیدں علی دلگٹ. رواہ ابو داود عن وس بن حذیفة قلنا لرسول اللہ پر لقد ابطأات عنا اللیلةَ قال: یه طرا 

اي امس القرآن۔ فکرہت أن أحرح حقؾ أنە قال أوس: سالت أصحاب رسول اللہ ػلٴ: کیف تحزبون 
القرآن؟ قالوا: لاٹ وخمس: وسبع وتسع وإحدی عشرہ وٹلاٹ عشر وحزب الفصل وحدہ رواہ ابو داود. 
حزبد إخ: اي وردہ الذي یعستادہ من صلاة أو قراءة او غیرہا "من اللیل" للنوم و غیرہ؛ وم یودہ فی اللیل أو 
لم یتم ''فقراہ حین تسزول الشمس إلیى صلاة الظھر"' قال ابن عبد الب : ھذا وھم من داود؛ لأن ا حفوظ - 


کتاب الصلاةۃ !ك۰ ما جاء لی تحزیب القرآن 


فَقَرأ حینَ ترُول الشَسْس إلی صَلاة الظیُر فَله لم یَفله او كَائه ا رکڈ. 


رھ سے ھ سج( ۔ 


7٤‏ ۶ٹصسو00 کن آا وَمْحَمَ بن يَحبّی بن ججَانَ 
َالِسَیْنء فَدَعَا مُحَمّدٌ رَحُلاء فَقَالَ: أُخبڑنی باللذي سَممٰت من أَبيكء فقال الرَحْلَ: 
أَخَرَنِ أي آَنهُ آئی زَيْدَ بْنَ ابتٍ فقال كەُ: كَیْف ترّی فی قَِرَاعَِ القرآن فی سَبٔم؟ 
فقال ز اید: ا حسن ولگن أٗ قرأم فی نصٴفِ شھر آو 20 2و وَعَلی:لم 
ذلك؟ قال: فإلی أَسْألكَ قال زَیْد: لکی أَتَديِرَهُ وَاَقَفَ عَليْه, 


ح من حدیث ابن شھاب؛ عن السائب بن یزید وعبید اللہ بن عبد الله عن عبد الر من بن عبد القاري: "من نام 
عن حزیه فقرأہ ما بین صلا الفحر وصلاة الظھر؛ کتب لە کانما قرأہ من الیل" ومن أصحاب ابن شھاب من 
رفعه عنه بسندہ عن عمرہ عن البي کل وھذا عند العلماء اأولی بالصواب من روایة داود حین جعله من زوال 
الشمس إلی صلاۃ الظھر؛ لأن ذلك وقت ضیق قد لا یسع ا حزب؛ ورب رحل حزبہ نصف القرآن أو ثلائة أو 
ربعه ونحوہ, ولآن ابن شھاب أنقن حفظا وائبت نقلاء وقد أخرحه مسلم وأصحاب السنن من طریق یونس عن 
ابن شھاب بسندہ عن عمر مرفوعا: "فإنہ لم یفتهہ أُو" قال الراوي: "کانہ"' بشد النون ''ادرکە" أي فی الوقت؛ 
وھذا شك من الراوي؛ ولفظ مسلم: "فقرأہ فیما بین صلاۃ الفحر وصلاۃ الظھر کتب لە کانما قرأہ من اللیل" 
قال القاري: قال بعض علمائنا: لأن ما قبل الظھر کكأنه من جملة اللیلء ولذا بجوز الصوم بنیة قبل الزوالء قال 
القاري: وفيه ان تقیید نیة الصوم با قبل الزوال لیس لکونه من جملة اللیل رر وو سے الٹھار 
سو رت و ہی ہیی فالوحه ان یقال: تی ا حدیث إشارة إلی قوله تعالی: وو الدذی 
جحعل انت والتھار 271++0 زا ان ئ0 ا ره فک و راک (الفرقان٦٦٦)ء‏ قال القاضی: دو سو حا ال 
منھما الآخر یقوم مقامہ فیما ینبغي ان یعمل فیه من فاته وردہ ثی احدھما تدارکه ثي الآخر وھو منقول عن 
کثیر من السلف کابن عباس وقتادة وا حسن وسلمان؛ کما ذکرہ السیوطی فق "الدر". 
فقال زید إخ: بن ثابت: ھذا "'حسن" وقد روي عنہ ٘ فی حدیث عبد اللہ بن عمر: 'واقرأہ نی سبع؛ 
ولا ترد علی ذلك" ٹم زاد زید فی ا حواب علی سوال السائل بما فیه بیان الأولویة والأفضلیة مما تقدم؛ فقال: 
'ولژن اقراہ ٹی نصف شھر" اي فی مسة عشر یوما "او عشرین"' یوماء ھکذا لی النسخ افندیة بلفظ: 'عشرین" 
وٹی النسخ الصریة بلفظ: ''عشر" قال ابن عبد الر: کذا رواہ بی واظنہ وا لروایة ابن وہب وابن بکبر 
وابن القاسم: "لأن اقراہ فی عشرین أو نصف شیر احب ہي ٴ۔ و کذا رواہ شعبة قلت: فعلم بذلك ان الصواب - 


کتاب الصلاۃ .2 ما جاء لی القرآن 


ما جاءَ ٹی القَان 


۔ و ھجب 


٤‏ - مالك عَنْ ابْن شھاپ؛ عن غروٰۃ بُن لیر عَنْ عَبّد الرّحْمَنْ بن عبْدٍ القَاريٰ 


ظاےہے وے۔ ہےے ھے۔ ن۲ 7 
َئهُ قَال: سَمِعثُ عُمَر بن العسطاب يقول: سُمعْتُ ھشامَ بن ح رن زم 
فر ہہ رو ری 0 وک و وو ےہ 
یقرا سُورَة الفرْقاتِ عَلی غیْر مَا أَقرَوّهَا وکان رسول فقاو فکڈٹتٗ ان 
4ے“ ےم 5 7 ےے 2 ہے َ‫ کو اق ری ہی تل 
اعجل عليه - التصرف؛ تم یتھ برداك فجئتٗ بە رَسُول الله 3 
2 3 70.0 7ھ : یہ گے ۔ 
فقلت: 0 الله! نی سمعت ھدا یقرا سورة الفرٴقانِ علی غیّر ما اقراتنیھاء 
پت ۔َم“ْٛ 7 سپ تنلللد 
فقال رسول الله سے جا ا ار ا و کو موا ا ارک و کو 7ھ تا ای رو ا کا ہا کا ےا 6 رام مم نہ 


- فی روایة بجی لفظ 'عشر" کما فی النسخ المصریة لکن اقتفینا فی ذلك النسخ افندیة؛ لقرائن لا تخفی "اُحب 
۰ أيی من القراءة فی سبعة ایا "وسلیی" بصیفة الأمر " م ذلك؟" وقی الصریة: "لم ذاك" یع لم تحب القراءة 
نصف الشھر أو عشرین اکٹر من القراءة فی سبع؟ 'قال" أبي "فان أسالك" رھ 7 زید: لکی اُتدبرہ" 
۲ معیٰ القرآن ''واقف عليه' وقال عز ا سمە: قالیدتاو 'ياته ٭. (ص: ۲۹) وقال تعالیل: 0 کت ناتبلا6 
(ائزمل:٤)ء‏ وقال تعالی: ا لنرأعمی الناس علی مُکٹ ٭ (الإسراء:٦۰١)۔‏ 
وکان رسول اللہ جج إخ: ہو الذي بنفسه الشریفة 'أقرأنیھا' اي سورة الفرقانء وٹ روایة عقیل عن ابن 
شھاب: 'فإذا هو یقرأ علی حروف کثیرۃ مم یقرأنیھا رسول اللہ تل" قال این عبد البر: ففي ھذہ الروایة بیان ان 
اعتلافھما کان فی حروف من السورق لا قی السورة کلھاء وھی تفسیر لروایة مالك؛ لأن سورة واحدة لا تقرأً 
حروفھا کلھا علی سبعق بل لا یوجد ثی القرآن کلمة تقرأً علی سبعة أوجه إلا قلیل؛ 'فکدت ان اأعحل" بفتح 
افمزة وسکون العین وفتح الیم وٹ روایة: أعحل بضم افمزة وفتح العین وکسر ا لحیم مشددة أي أُخاصمه 
''عليه" اي علی ہشام یعیی قی الانکار عليه والتعرض لە؛ "ئم أمھلته حؾ انصرف' من الصلاۃء ففي روایة عقیل 
عند البخاري: "'فکدت أساورہ فی الصلا فتصبرت حؾ سلم'" فلیس الراد: انصرف من القراءة کما زعم 
الکرمانی وغیرں "م لببته" بموحدتین أولاھما مشددة وقال عیاض: التخفیف أعرفء قلت: لکن جملة من ضطبه 
من الشراح واللغویین ضبطہه بالتشدید لا التخفیف: قال ائحد: اللبب: النحر کاللبة وموضع القلادق ولبیتە تلبیبً 
جمع ثیابہ عند نحرہ فی خصومق ٹم حرف وق ایحمعٴ: لبیته بردائه بالتشدید قلت: ماخوذ من اللبة؛ لأنه بجمع 
علیها ”بردائه' أي أُحذت بمحامعه وجعلته ٹی عنقہ وجررته بە؛ یلا ینفلت. 


کتاب الصلاةۃ کھ ما جاء فی القرآن 


2٤‏ ۷ےًےی کو وج ر مھھ۔“"4ھ .؟ ‫ 7ڈ ند 
'رْسلۂ" ثُمٌ قال: "را یا مِشام!'' فقراً القراءة التی سَمعْته یَقراء فقال رسُول اللہ تن 
یت لیت عق ےو 
'ھکذا أزلت' تو قال لی: ''اقرا فقراٹھا فقال: "ھکذا أْلْتْ إِنّ ھذا الْقَرآن 
/, و سرہ 


ارسله إخ: ھمزة قطع أي اُطلق هشاما؛ لأنه کان مس وکا بیدہ؛ وانما أمرہ بإرساله قبل أن یقرا؛ لتسکن نفسه 
ویثبت 3 ویتمکن من إیراد القراءة اليٍ قرأ؛ لثلا یدرکه من الانزعاج ما یمنعه من ذلكء قاله الباحی؛ وإنما 
سومح فی فعل عمر؛ لأنه ما فعل لحظ نفسہہ بل غضبا لل بناء علی ظنه وأما قول ابن حجر: إنە بالنسبة إلی 
ہشام کان بمنسزلة العلم للمتعلم مدفوع, بأنہ لیس للمعلم ابتداء أن یفعل مثل ھذا الفعل مع التعلم قاله 
القاری "ٹم قال" کچل مشام: 'اقرا یا ہشام فقرأً القراءة اي سمعته" أي معت ھثٹاما إیاھا علی حذف الفعول 
الثانیء قاله القاري: ”یقرا' أي یقرؤھاء 'فقال رسول ال ت٭: ھکذا أنزلت' السورق وھذا تصویب لقراءة 
ہشام؛ "ئم قال لی: اقرا"' أنت یا عمرء أمرہ بالقراءة؛ ثلا یکون الغلط والخطا والتغیر من جھتەہ 'فقرآتھا' وئی 
روایة عقیل: ''فقرأت القراءۃ الیي أقرأن" ''فقال: ھکذا اأنزلت' قال الزرقاني: لم یقع فی شيء من الطرق تفسیر 
الأاحرف الي اختلف فیھا عمر وھشام من سورة الفرقات نعم! اختلفت الصحابة فمن دوغم فی أحرف کثیرة 
من هذہ السورة کما بینە فی "التمھید" نما یطول ولخعھا الحافظ پی "الفتح" فارجع إلیه إِن شعت 

علی سبعة أحرف: جمع حرف مثل فلس وآفلس مم ھکذا فی جمیع الروایات الواردة بلفظ: "سبعة أحرف" 
قال الزرقانی: أما حدیث سمرة رفعە: "أنزل وہ علی ثلائة حرف" رواہ ا حاکم قائلا: تواثرت الأحبار 
بالسبعة إلا ٹی ھذا الحدیث؛ قال القاري: حدیث: "نزل القرآن علی سبعة اُحرف"' ادعی أبو عبیدة تواترہ؛ لأنە 
ورد من روایة أحد وعشرین صحابیاء ومرادہ التواتر اللفظيء وأما تواترہ اللعنوي۔ فلا خلاف فیه. قلت: بسط 
السیوطی فی 'الاتقان" ا ماءعمم وقد اختلفت أئمة الفن فی ھذا الحدیث فی مباحث: الأول فی معی ا حدیث: قال 
ا حافظ: قد اختلفت العلماء فی املمراد بالأاحرف السبعة علی أقوال کثیرۃ بلغھا أبو حاتم 2 حبان إی مسة 
وثلائین قولاء وقال اللنذري: اکٹرھا غیر متار. وقال القاري: اختلف فی معناہ علی أحد وأُربعین قولأء منھا أُنه 
ما لا یدری معناہ. وقال ابن العربی: لم یأات فی ذلك نص, ولا أثر. والثانی: ان لفظ السبع للاحتراز أم لا؟ قال 
الزرقانی: الاکٹر اھھا محصورۃ فی السبعق وقیل: لیس امراد حقیقة العدد بل التسھیل والتیسیر والشرف؛ وقال 
القاري: الأظھر اھا للنکٹیرء واختار شیخنا الدھلوي فی "اللصفی' کوفھا للتکٹیر. الثالث: فی الراحح ق امراد من 
ھہذہ الأقوالء قال الزرقان: أقرھا قولان احدہا: ان المراد سبع لغات؛ وعليه ابو عبیدة وثعلب والزھري 
وآخحرون وصححہ ابن عطیة والبیھقی وابن عیینة وابن وہب وخلائقء ونسبه ابن عبد البر لاکٹر العلماء لکن 
اإإباحة المذکورة لم تقع بالتشھی؛ وھو ان کل واحد یغیر الکلمة بمرادفھا من لغته بل ذلك مقصور علی السماع) 
وحکی القاري عن النووي اُصسح الأقوالء وأقرہھا إلی مع الحدیث قول من قال: هي کیفیة النطق بکلماتھا > 


کتاب الصلاةۃ كکھ ما جاء لی القرآن 


۷٤‏ مر ری ان رَسُول اللہ يػ قال: 'إِلَمَا مُثل صّاجب 


الْقرآنِ كَمثْلِ صَاجبِ الابل المُعَقلَق ان عَاَدِ ین ا کا ات أُطلقَھا ذهھبّت'"'. 


- من إدغام وإظھار وتفخیم وغیر ذلك؛ لأن العرب کانت متلفة اللغات فی ھذہ الوجحوہ؛ فیسر الہ تعالى 
علیھم؛ لیقراأً کل با یوافق لغته وعا یسھل علی لسانه. قال القاري: فيه ان ھذا لیس علی إطلاقہ؛ فإن الإدغام 
مثلاً ٹپ مواضع لا بجوز إظھارہ وکذا البواقي. ورحح السیوطی ق "التنویر'' کوفا من التشابہ. الرابع: اختلفوا 
ٹی اُن اللغات المتقدمة لحمیع العرب آو لقبائل خاصة؟ ال خامس: ہل السبعة باقیة إ لی الآن یقرأً بھا أم کان ذلك؛ 
ٹم استقر الأمر علی بعضہا؟ قال الزرقاني: ذھب الاکٹثر إلی الثان کابن عیینة وابن وھب والطبري والطحاوي۔ 
قال الطحاوي: انھا کان ذلك رخحصۂ؛ ما کان یتعسر علی کثیر منھم التلاوة بلفظ واحد؛ لعدم علمھم بالکتابة 
والضبط وإتقان ا حفظ ٹم نسخ بزوال العسر وتیسر الکتابة والحفظء وکذا قال ابن عبد البر والباقلان وآخرون: 
کذا فی 'الإتقان". السادس: قد اختلف السلف فی الأحرف السبعة اليي نزل مھا القرآن ھعل ھی بحموعة فٍ 
الصحف الذي بایدي الناس الیوم أو لیس فیھا إلا حرف واحد منھا؟ مال ابن الباقلان ای الأول وصرح 
الطبري وجماعة بالٹانِ وھو العتمدہ قاله ا حافظ فی "الفتح" والحق عندي: ان المراد من سبعة حرف التحدید 
کما یدل عليه سیاق الروایات المفصلق ولا یدری کیفیتھا إلا ُنھا شاملة جحمیع القراءات المختلفة للصحابة 
السموعة عن البی کہ وکان الاختلاف فیھا تار بإبدال اللغة ومرۃة بالزیادةۃ والنقص, وأخری باختلاف الکیفیة 
وغیر ذلكء وقیاسا علی التیسیر ال لذکور أباح النبي لک فی اول الأمر بقراءة کل ما تیسر ما لم بختم آیة رمة بآیة 
عذاب؛ وعلی ھذا فقوله ک: افرڑوا ما تیسر مه أُي کیفما تیسر من القرآنء شامل لجحمیع اللغات: لکن ھذا 
التیسیر العمومی قد ارتفع فی آخر عصرہ لٍ؛ لارتفاع العلة کما تقدم عن جمع من المشایخ وبقیت ا حروف 
السبعة المنزلة من اللہ عزوحلء وقراءۃ زید بعض منھا مأاخوذ من السبعة ولا وقع الاختلاف فی الصحابة حؾ 
کفر بعضھم بعضا أجمعوا علی قراءة زیدہ فالآن لا بجوز خلافہ؛ لأن غیرہ لیس من القرآنء بل لأنہ لم ینقل 
علی التواتر فتامل ھذاء ولعل اللہ بحدث بعد ذلك أمرا. 

إنھا مثل إلخ: بفتحتین أي مثال 'صاحب القرآن" أي الذي ألف تلاوتہ والمصاحبة: ا لموالفة ومنه فلان صاحب 
فلا "'کمٹل صاحب الابل المعقلة'' بضم ایم وفتح العین الملھملة والقاف الثقیلة أي ا مشدودة بالعقال وھو 
الحبل الذي یشد فی ركبة البعیر "إن عاہد" أي داوم وتفقد وحافظ صاحبھا "انسکھا' أي استمر إمساکه هھا 
ون اطلقھا" اي أُرسلھا وحلھا من عقلھا 'ذھبت'" أي انفلتت: قال الزرقان: والحصر فی "انا" حصر مخصوص 
بالنسبة إلی النسیان وا حفظ بالتلاوۃء والترك شبه درس القرآن: واستمرار تلاوتہ بربط البعیر الذي بِخشی منه ان 
یشرد, فما دام التعاھد مود فا حفظ موخود کما ان البعیر ما دام مشدوداً بالعقال فھو حفوظ وخص خسن الابل 
بالذکر؛ لأٹھا اشد ا حیوانات الإانسیة نفارا وف حض علی درس القرآن وتعاہدہ وق الصحیح مرفوعا: 
نعاھدوا القرآن: فوالذي نفسی بیدہ خو أشد تقفصیا من الابل ٹی عقنھا۔ 


کتاب الصلاۃ کھ ما جاء لی القرآن 
: کی ن ۰ +-.-. ۔ہ٭ٴًَ ہے تا ہو ماک جو او 2 ٣‏ و 1 
٦‏ - مالك عَنْ مِشام بْنِ عُرْوَقَ عَنْ ابی عَنْ عائشة زوُج ابی ت: أن الحارث 
۰ کا عو ا کہ ا موی ھی 2 و کو و نے وو کک ات مو او .7 
ابن مِشام سال رَسُول ال کیٔف يَاتيك الوحیٰ؟ فقال رسول اللہ ڑ: أَخَيَاا يّاتیني 


کیف ياأتيك الوحي: یحتمل ان یکون اللسٹول عنه صفة الوحی نفسم أُو صفة حامله أُو ما هو اعم منھماء 
وعلی کل تقدیر؛ فإسناد الوحی إليه بحاز عقلی؛ لأن الانیان حقیقة من وصف حامل أو هو استعارۃ بالکنایق شبە 
الوحی برجلء وأضیف إلی ا مشبه الاتیان الذي من خواص ا مشبه بە؛ والوحی ق الأصل الاعلام ی خفاء؛ والکتاب 
والاشارةء والکتایة والرسالة والاغام والکلام ال خفي وکل ما ألقیتہ إی غیركء وقی اصطلاح الشریعة: هو کلام اللہ 
المٹزل علی نی من أنبیائہ قاله العیيٰء وفیه ان السوال عن الکیفیة لطلب الطماأنینة لا یقدح لی الیقین وأیضا جواز 
السوال عن اُحوال الأنبیاء من إتیان الوحی وغیرہ؛ 'فقال رسول اللہ كت" فی عاب تماحالت اض سرت 
علی الظرفیة والعامل فيه "یأتینی" ہو تو و ید یت یقع علی القلیل والکٹیر ویطلق علی لحظة 
من ا و ور قال تعا ی: ا٢ڑھا‏ ل آتی عب ا حبن من ن الذھر٭ (الإنسان:١)‏ أي أربعون سنقة؛ وقال تعالی: 
٭نوتی آکٹھا کا کل حی ں8 زإبراھیم:٢٤)‏ أي ستة شر والمراد ھناك مطلق الوقت. 

یاتینی !خ: فیه ان اللسٹول عنە إذ کان ذا أقسام یذکر اٹ حیب ي ول جوابە ما یقتضی التفصیل وذلك لأن 
الوحی ثلائة اُنواعء وله سبعة صورہ أما الأقسام فاحدھا ماع الکلام القدتم کسماع موسی؛ والٹاني: وحي 
رسالة بواسطة الملكء والثالث وحي تلق بالقلبء کقوله تڈ: إن روح القدس نفٹ ث روعی صحح ا حاکمم 
وأما صورہ علی ما ذکرہ السهیلی؛ فاأحدھا: ا منام. الثائیة: کصلصلة ال حرس. الثالثة: ان ینفث اي روعہ. الرابعة: 
ان یتمٹل لە الللك رجلا. الخامسة: اُن یتراءی لہ جبریل ِ ٹی صورته بست مائة جناح. السادسة: أن یکلمه 
اللہ تعالی من وراء حجاب؛ إما ٹی الیقظة کلیلة الاسراء أو قي النام کروایة الترمذي وغیرہ مرفوعا: أتانِ ار ى 
احسن صورق, فقال: فیم خصم الا الأعنی ا حدیث. السابعة: وحی إسرافیل ف٠‏ کما ورد: "آنہ وکل بہ ٗ 
للاٹ سدنین م قرن بە جبریل ۓڈ" وآنکر الواقدي وغیرہ کونه وکل بە غیر جبریل 2. قاله العیٰ؛ وقال 
الحافظ فی صفة الوحي: کمحیئه کدوي النحل والنفث فی الروع والاغام والرؤیا الصالحة والتکلیم لیلة 
والإسراء وق صفة ال حامل کمحیئه فی صورته بست مائة جناح ورؤیته علی کرسی بین السماء والأرض؛ وقد 
سد الأفق وقد ذکر ا حلیمی ان الوحی کان یأتيه علی ستة وأُربعین نوعا فذ کرھا؛ وغالبھا من صفات حامل 
الوحی وبحموعھا یدخل فیما ذکر إلخحء ٹم ذکر فی الروایة ا حالتین فقط إما لکوغما غالب الأحوال او مل ما 
یغایرہما علی أنہ وقع بعد السوالء ووجہ ا حافظ ق "الفتح" با یرحع الکل إلیھماء والظاھر عندي: أنە تل ذکر 
طرقی الأنواع احدھا: اشدی وقد صرح بە فی الروایق وثانیھما: أھونہ کما سیا فی النوع الثانیء "تی مثل 
صلصلة"' بصادین مھملتین مفتوحتین بیٹھما لام ساکنةق أصله صوت وفقوع الحدید بعضه علی بعض ٹم أُطلق علی 
کل صوت لە طنینء وف العباب صلصلة اللحام صوته إذا ضوعف: وقال ابو علي افحویري: الصلصلة للحدید - 


ورزےے۔۔۔ 


عقاو سس راپ ھن 


< والنحاس والصفر ویابس الطین وما اُشبه ذلك صوته؛ ویقال: ہو الصوت التدارك الذي لا یفھم فی أول 
وھلق "ا رس" بجیم وفتح راء مھملق ہو ا حلحل المعلق ٹی راس الدواب: واشتقاقہ من الحرس بإسکان الراء 
وھو ال حس قیل: هو صوت اللك بالوحی وقیل: صوت خفیف اُجنحة اللكء وا حکمة ثي تقدمه ان یقرع 
سمعە الوحي؛ فلا بیقی فيه مکان لغیرہ. 

وھو أشدہ علی: لأن الفھم من کلام مثل الصلصلة اشد من الفھم من کلام الرجل بالتخاطب المعھود, وفیه 
إشارة إلی اُن الوحی کله شدیدء وھذا أشدہ. "فیقصم" الوحی أو املك المفھوم ما تقدم بفتح التحتیة وسکون 
الفاء وکسر المھمل ھکذا ضبطه اکٹر الشراح قال العیيٰ: فیه ثلاث لغات, إحداھا ھذہ وھی اأفصحھا 
واثانیة یبناء اٹ جھولء والثالثة بضم أوله وکسر ال|الثق من اأفصم الطر إذا أقلع وھي لغة قلیلة وأصل الفصم 
القطع بلا إبائة ''عیی" أي یتحلی ما یغشاق, "و "الال أن "قد وعیت' بفتح العین أي حفظت "ما قال" أي ما 
قالہ وما جاء بهہ فالعائد حذوف؛ وھنذا النوغ شبيه بما یوحی إلی اللالئكة 'وأحیانا' أي وی بعض الأوقات؛ 
وھذہ صورة آخری ‏ حیء الوحی "یتمٹل' أي یتصور مشتق من الثالء وھو ان یکون شبه الشیء "لی" أي لأحلي 
''اللك' أصله اللأك ترکت اھھمزة؛ لکثرة الاستعمال؛ مشنق من الألوکة معیٰ الرسالة. 

رجالا: بالنصب علی المصدریة اي مثل رجل أو بھیئة رجلء فھو حال أو علی تمییز النسبة لا بتمییز المفرد؛ۂ لأن 
اللك لا إِھام فیه قاله الزرقاني. وقال العیيیٰ: اکٹر الشراح علی أنه منصوب علی التمییز؛ وفیه نظر؛ ٹم ردہ 
مبسوطاء ٹم قال: بل الصواب أُن یقال: منصوب بنزع الحخافض أي تصور رجل فلما حذف المضاف أقیم 
لضاف إليه مقامه. ٹم قال: فان قیل ما حقیقة تمثل حبریل ىف رجلاً؟ جیب بأنه یحتمل ان اللہ تعا لی اف الزوائد 
من خلق؛ ٹم أعادہ ویجحتمل ان یزیله عنه؛ ٹم یعیدہ إلیه بعد التبلیغء نبه علی ذلك إمام ا حرمینء وأما التداحلء 
فلا یصح علی مذھب اھل احق. 

فیکلمنی اخ: بالکاف: وللبیھقی عن القعبي عن مالك بالعین بدل الکاف؛ والظاہر: أنه تصحیف؛ فان لی 
"موطا القعبي" بالکاف؛ و کذا رواہ غیر واحد عن القعبی بالکاف کذا فی "الفتح" بتفیں "فاعيی" ممتکلم 
اللضارع من وعیت "ما یقول" اي الذي یقوله فالعائد حذوف: زاد ابو عوائة: ''وھو أُھونہ" علی ما قاله الحافظ. 
ولقد رأیتہ إخ: والواو للقسم واللام للتاکید "ریت" ۔معیٰ 'أبصرتٴء فلذا اکتفی بمفعول واحدہ والمعن: والہ 
لقد أبصرتہ 'ینزل'' بفتح أولہ وکسر ثالله: وف روایة: بضم أوله وفتح ثالشه جملة حالیة والمضارع إذا کان مثبتاء - 


کتاب الصلاۃ ٦۳‏ سی ا 


(عبس:١)‏ 
شؤظض ۔بھ 


تو لف نی ام تقر جَاء إلّی یل بل تر تخت اتی 
وَعند اللَٔيٌ کل رَخُل منْ عُظماِ الْمُشر کین فَجَعَل ہہ 


َلَى الآخَرء وَیقُولَ: يَا ابا فُلابٰ! مَلْ تری نَا اَقُولَ بَاأسَا؟ فَْقُول: لاء وَالدمَاِِ مَا 
أُری ا ؟ قُولَ بَأسًاء فَأَرلَتْ: شاعَيْس وو ان جَاءه الأحُمی4. 
(عیس:٠‏ ۲) 


< ووقع حالأً لا یسوغ فی الواوء قاله العییی؛ "علیہ" الوحي بالضم "فی الیوم الشدید البرد'' والشدید صفة حرت 
علی غیر من هي لە؛ لأنہ صفة البرد لا الیوم؛ 'فیقصم' بفتح الیاء وکسر الصاد أي یقطع وفیه أیضا روایتان 
أآحریان کما تقدم عطف علی 'ینرل" 'عنہ کے" وإن حبینه وھو طرف ا حبھة وللانسان جبینان یکتنفان 
ا لحبھق ویقال: ا حبین غیر ا لحبھة وھو فوق الصدغ وفما جبینان عن بمین ال حبھةق وخ مافاء قاله العیيٰ؛ والإفراد 
قد یغی عن التثنیةق یقال لە: عین حسنة أي عینان حستان؛ فكذلك ھھنا "لیتفصد' بالیاء ٹم التاء ففاء وصاد 
مھملة ثقیلة من الفصدہ وہو قطع العرق لإاسالة الدم؛ شبه جبینه بالعرق المفصود مبالغة قی الکثرة. 

انزلت !لخح: سورة 'عبس وتولی فی عبد اللہ بن أم مکتوم' للشھور فی امہ عمرو 'حاء إل رسول اللہ لہ مکة 
"'فحعل" بخاطب النی کّ ''ویقول: یا حمد!" وھذا قبل الٹھي عن ندائہ بامە؛ لأنه نزل با لمدینة 'استدئیی" ھکذا 
ٹی النسخ افندیة بدون الیاء وق اللصریة: بالیاء والژول أُوجحه وضبطہ الزرقاتی بیاء بین النونین: قال: ورواہ ابن 
وضاح استدنی بحذف الیاء أي قرب إليیك 'وعند النی اھ رحل" سيا ا مه "من عظماء" جمع عظیم 
"'لشرکین" قال السیوطی فٍ "التنویر": فی "مسند أبي یعلی" من حدیث آنس: أنە أي بن خلفء وق تفسیر ابن 
جریر من حدیث ابن عباس: "أأنه کان یناجی عتبة بن ربیعة وأبا جھل والعباس بن عبد المطلب' ؛ ومن مرسل 
قتادة: '"'ھو یناجی أمیة بن خلف إلح" ''فحعل الني لهٌُ یعرض عنہ'' اعتمادا علی ما ٹی قلبه من الاسلام لاسیما 
والذي طلبه من التفقه فی الدین لا یفوت, ففي حدیث ابن عباس کما فی "الدر' عن ابن جریر وابن مردویه 
قال: "بینا رسول اللہ یگ یناحي عتبة بن ربیعة والعباس بن عبد اللطلبء وأبا حھلء وکان یتصدی ھم کثیراء 
ویحرص ان یومنواء فاقبل إلیه رحل أعمی یقال لە: عبد اللہ بن أُم مکتوم یمشیە وھو بناحیھم فحعل عبد اللہ 
یستقرئ البي کكُ آیة من القرآنء قال یا رسول! علمیٰ مما علمك اللہ" الحدیث: 'ویقبل علی الآخر" أي علی 
عظیم اللشر کین رجاء فی إسلامہ ظناً منە کک ان إسلامه یکون سیا لإاسلام جماعة منھم۔ 

یا آبا فلان: خاطبه بالکنیة استسٹلافاً "ہل تری با اقول باسا؟" ولفظ حدیث عائشة المتقدم: 'فیقول غم 

الیس تا إِن جثت بکذا وکذاء فیقولون: بلی واللہ ''فیقول"' اللشرك: "لا والدماء" بالمد أي دماء الذبائس - 


کتاب الصلاۃ کھ ما جاء لی القرآن 


۔ٰٛھ٢.سحہ- خہھ‎ "١)6 


۹۸ - مالك عن زید ب ان اطم أبيه : ان رَسُول اللہ کڈ کان يَبِیر فی بَغض 


یں 


2 رٹ تج ح-۰٠ھْ‏ ۰ 


9 0 رت 
زضول اللہ کک تُمْ سال فَلَمَْحبْه تُمٌ سَأله لم يُجبْه فقال عُمَر تُكَلثك أُتّكَ عُمَ! 


< کذا فی "ا مع" والواو للقسم قال ابن عبد البر: روایة طائفة عن مالك بضم الدال اي الأصنام اي کانوا 
یعبدوفھا واحدھا دمیة وطائفة بکسر الدال أي دماء اهدایا اي کانوا یذبحوفا عم لآفتھم قال توبة بن ا حمیر: 
علی دماء البدن إن کان بعلھا یری لى ذبا غیر ان آزورھا 
"ما ری با تقول بأسا" وتقدم "بلی والل"' اي حسن: "فاترلت' لاعراضہ 8ل عن ابن أم مکتوم 'عبس” العبوس: 
قطوب الوجه من ضیق الصدر "وتول" أي اأعرض "ان حاءہ الأعمی" فکان البی ػلٴ بعد ذلك یکرم؛ وإذا نظر 
جک تہ کو ارات الدینة استخلفه یصلی بالتاس حؾ یرحع؛ کما 
ورد فی الروایات: قالت عائشة ُء : 'عانب اللہ نبیه فی ”سورۃ عبس" ولو کتم شیناً من الوحی؛ لکتم هذا۔ 
فی بعض اسفارہ: قال الزرقانِ: ہو سفر ا حدییة کما فی حدیث ابن مسعود عند الطبرانِ إلخء وسیات فٍ 
کلام القرطبی الإجماع علی ذلكء 'وعمر بن الخطاب ‏ - یسیر معہ لیل' ففيه إباحة السیر علی الدواب لیلا, 
وملە العلماء علی من لا یمشی بھا نھاراء أو قل مشیته بھا نمارا؛ لأنە ػػَ أمر بالرفق بھاء وال(حسان إلیھاء حکاہ 
الزرقانی عن أبي عمرء قال العیین: قال القرطی: ہذا السفر کان لیا منصرفه تل من ا حدییق لا أعلم بین أھل 
العلم فی ذلك خلافاً. 'فسالہ عمر بی عن شیءء فلم یجبە رسول اللہ ػػٗ” شیناء ولعله لاشتغالہ ػڈٴ بالوحي؛ 
ماف وت یصو سال 0ن ئل 1ھ اط ا رمعم 
ثكلتك: بفتح الئلثة وکسر الکاف من الشکل؛ وھو فقدان الرأۃ ولدھا "مك" بالضم 'عمر" منادی بحذف 
حرف النداء وق روایة: یإلباتھاء ٹم دعا علی نفسه بسبب ما وقع منە من الالحاح وخوف غضبہ وحرمان 
فائدتہ قال أبو عمر: قلما اأغضب عا م إلا حرمت فائدتہ وقال ابن الأئیر: دعا علی نفسه بالموت: والموت یعم 
کل اأحد فإذا الدعاء عليه کلا دعاء قال العیيٰ: ویجوز ان یکون من الألفاظ الي تحري علی ألسنة العرب:؛ 
ولا یراد بھا الدعاء کقوفم: ''تربت یداك؛ وقاتلك ال" "ئزرت' بفتح النون وتخفیف الزاي فراء ساکنة من 
الٹزر وھو القلق یقال: نزرت قللت کلامه أو سالته فیما لا یحب ان یجیب فيه؛ ویروی بتشدید الزاي: 
والتخفیف اشھر؛ قال أبو ذر افروي: سالت من لقیت من العلماء أربعین سنة فما اُجابوا إلا بالتخفیف 
رسول اللہ کٹ" أي الححت عليه "ثلاث مرات" وبالغت فی السوال "کل ذلك لا یجیبك"' فیه ان سکوت العا م 
یوحب علی ا متعلم ترك الإ حاح عليه وأن للعا م ان یسکت عما لا یرید اُن یجیب فيه. 


کتاب الصلاةۃ اھ ما جاء لی القرآن 


ہھه“۔ھے۔ کی را نا ۓے ”سے نے وھ اق َ‫ ٴ۶ سان 2 
0 ص 0 قال عُمَر: فحرکتٗ بعیري؛ 
7 ب٥‏ 
حقٌی إِذا کے أَمَامَ لاس وحفیثت آن بل یق غرات متا شبّت ان سمعغثٹ 
صَارخًا یصرح بی قال: فقَل: لَمَد حشِیثُ ان یکو ڑل وی ات قَال: فجن 
َ‫ 7 7 جک ۱| ۶وی وی و ےج سو کے سو 
رَسُول اللہ ئل فَسَلمْتٗ عَله فقال: "لق لت عَليٗ مَذِہ اللیْلةَ سُورۃ لَھی اَحَبْ 
کی َ‫ سرت -.ل.ذ.٘ر 22 و تہ 
اي ہِمَا طلعَتٗ عَليْه الم" تُمٌ قرً فلإإِنَاَحْنا لَك فْحا یناہ 
1ے ک۹ تے..۔ عئح (الفتح :0 
فحرکت !: بضم التاء "بعیري حتؾ إذا" لیس فی بعض النسخ الصریة لفظ: "إٰذا"ء "”کنت أمام"' بالفتح قدام 
الاس 'وخحشیت ان ینزل ق'' بشد الیاء 'قرآن" لمران علی البي کل 'فما نشبت" بفتح النون وکسر الشین 
العمحمة وسکون الموحدة؛ ففوقیق فما لبثت وما تعلقت بشيء "ان معت' بفتح افمزۃ "'صارخا' قال ال حافظ: 
لم آقف علی ‏ مہ "یصرخ بی" أي ینادیین 'قال' عمر ػئچء: "فقلت: لقد خشیت ان یکون نزل فی" بشد الیاء 
ولفظ "نزل"' من ا جرد فی النسخ الفندیة و"الزرقان' وغیرھاء فیکون بیناء الفاعلء وقی بعض النسخ ا مصریة: 
بزیادة الألف فی أولہ فیکون بیناء اٹجھول من الاترالء والوجه الأولء 'قرآن" قال ابو عمر: ری أنہ ٹچ ارسل 
لل عمر یونسه ویدل علی منزلته عندہ. قلت: بل الأوحه عندي: ان عمر : تچ کان کثیر الغم بقصة الحدییق 
فکان أحوج إلی التبشیر۔ 
فقال إح: بعد رد السلام: ''لقد أنزلت علي" بشد الیاء "ھذہ اللیلة سورة ھی" بلام التاکید "'احب إلی ما طلعت 
عليه الشمس" وھی الدنیا وما فیھاء قال العینيی: وانھا کانت اأُحب إليه من الدنیا وما فیھا؛ "ا فیھا من مغفرة ما 
تقدم وما تاس والفتح والنصر وإتمام النعمة وغیرھا من رضا ال تعالىی وقال ابن العربی: اطلق المفاضلةق ومن 
شرط المفاضلة استواء الشیئین ٹی أاصل امعیٰ 5 یزید احدھا علی الس ولا استواء بین تلك المنزلة والدنیا 
باسرھاء واحاب ابن بطال بان معناہ أُنھا احب إلیه من کل شيءے؛ لأنه لا شيء إِلا الدنیا والآأحرق فاخرج اب حزء 
عن ذکر الشيء بذکر الدنیا؛ إذ لا شیء سواھا إلا الآحرق وأحاب ابن العربي بما ملخصه: ان افعل قد لا یراد 
به اللفاضلق "ئم قرا'' السورۃ الآتیة وھی: انا فتخا لك ٹحا میا4 احتلفوا ٹی امراد بالفتح ید و سوہ 
الصحابة: هو فتح ا حدییة فوع الصلح ء قال الحافظ: فان الفتح لغة: فتح المغلق والصلح کان مغلقاء حؾ 
فتحه اللہ وکانت اف جا الست رل الباطن عزاً ھم؛ فان الناس للأمن احتلط بعضھم ببعض بغیر 
نکیں واسع املسلمون الملشر کین القرآن وناظروھم وقیل: هو عدہ بفتح مکكةق وأن به ماضیا؛ لتحقق وقوع 
وقیل: اللعیٰ قضینا لك قضاءٗ بیناٌ علی أھل مکة اُن تدخلھا انت وأصحايك قابلاء قال ابن عبد البر: اأُدخل مالك 
ہذا الحدیث فی ما جاء فی القرآن تعریفا بانه ینزل فی الأحیان علی قدر الحاحةء وما یعرض۔ 


کتاب الصلاةۃ ہكم ما جاء لی القرآن 
۹ - مَالك عَنْ يَحّی بن سُعیلٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْن إِيْرَامِيم بن الْحَارِثِ التَِمِيٌ ءَ 
پ ےج عَنْ أبيی سَعیدٍ الخدري أنە قال: سمعت رسُول اللہ کل 
قُولَ: 'يَخْرُجْ فیکم قَوْمْ یَحْیَرُون صَلامْكُمْ مَمَ صَلابَیٔ وَصِيامَكُمْ مَمَ صِيَاھم 
سا مم أَعمَالِهھمْ یَقرُؤون الْمَرآنَ ولا بُجَاوز موی َمْرقوك منْ الین 
کما برق الَسہُم ‏ ِن الرَتّق تلظُر فی التَصلِ فلا ری شيماء وَقئظُ فی اح فلا ترّی 


شیَْاء وَتَلظرُ فی الرّیشِ فلا ترّی شَيَاء وَكتَمَارُی فی الْفوقِ"۔ 


بخرج فیکم !خ: یقال: لم یقل: "منکم"؛ إشعارا بانھم لیسوا من ھذہ الأمق لکنە عورض با روي: 'یخرج من 
می" کذا فی "اف حمع" وقال الزرقانی: معیٰ قولہ: 'یخرج فیکم" أي یخرج علیکم ''قوم" ہم الذین خرجوا علی 
علی ح ئل یوم الٹھروانء فقتلھم فھم اأصل الخوارج وأول خارجحة خحرجت: إِلا ان طائفة منھم کانت ممن قصد 
المدینة یوم الدار ٹی قتل عثمان: وسموا خوارج من قول: "یخرج"ء قالہ ٹی "التمھید' "یحقرون" بصیغة الغائب فی 
النسخ افندیف والخطاب فی المصریة؛ وبکسر القاف أي یستقلون ھم اوه تستقلوت أنتم, صلانکم" بالنصب مع 
صلاتھم؛ وصیامکم مع صیامهم' لأئھم کانوا یصومون النھار ویقومون اللیلء وللطبرانی من حدیث ابن عباس ھہئچر: 
”م آر اشد اجتھادا منھم" ”واأعمالکم مع أعماهم' اي کذا سائر أعمالکم من عطف العام علی ا خاص؛ 
'یقرؤون القرآن" آناء اللیل والٹھار وقی روایة البحاري: 'یتلون کتاب اللہ رطبا" أي لکثرة ملازمتھم للقرآن؛ أو 
المراد تحسین الصوت با 'ولا یجاوز حناحرھم' جمع حنجرة کقسورق وھی آخر ا حلق نما يلي الفم وقیل: 
اعلی الصدر عند طرف ا حلقوم وامعیٰ: ان قراءتھم ١‏ یرفعھا الہ عزوحل؛ ولا یقبلھاء وقیل: اج یعملون علی 
القرآن ولا یثابون علی قراعتھی وقیل: ا تففھه قلوقم ویحملونهہ علی غیر المراد بی فلاحظ ھم منه الا مرورہ 
علی اللسان لا یصل إإ ل حلقومھم؛ فضلاً عن ان یصل إل قلومم وقال ابن عبد البر: کانوا لتکفیرھم الناس 
لا یقبلون خبر پر أحد عن البی ٭ّ فلم یعرفوا بذلك شیئا من سننه وأحکامه البینة لحمل القرآنء ولا سبیل ال 
امراد 1 الا ببیان ا 

بمرقون !خ: بضم الراء یخفرجون سریعاً "من الدین" قیل: امراد الڑسلام فھو ححة لمن کفر الخوارجہ وقیل: 

المراد الطاعق فلا ححة فیھم؛ لکفرھم قال الحافظ: والذي یظھر اُن المراد بالدین الإسلام وخرج الکلام خرج 
الزجرء وأنھم یفعلھم ذلك بخرجون من الاسلام الکامل؛ وق روایة للنسائی: 'مرقون من الاسلامٴ وق أحری 
لہ: 'بمرقون من الحق" قاله الحافظ 'کما بمرق السھم" ھکذا یی النسخ اهندیفء ری روایة الررقابيیٹ وکذا ر6 
النسخ المصریة: "مروق شیا "من الرمیة" بفتح الراء المھهملقف وکسر الیم الخفیفة وشد التىحتیةء وھو الصید ۔- 


کتاب الصلاةۃ ٦۷‏ ما جاء لی سجود القرآن 
۰ - مَالك أَنه بلق ان غَبْدَ الله بن غُمَرَ مُکٹ عَلی سُورَة الْقرَةِ نمی سِنینَ تع يتَعَلمُھا. 
معانیھا و نکاتھا 

ہو خترہہ ٴ2 89 كت 

مَا جاء بی سُجودِ القَْآنِ 
71 الع ره اي کولی الأعرد او ات 00000 


- المرمی فعیلة من الرمی بمعین مفعولة دخلتھا الحاء إشارة إٰی نقلھا من الوصفیة إی الا می شبه مروقھم من الدین 
بالسھم الذي یصیب الصید فیدخل فيهہ ٹم یخرج من ومن شدة سرعة خروجه من الصید لقوۃ الرامی لا یعلق من 
حسد الصید بشیےہ ''تنظر" أیھا الرامی 1 ایھا للخاطب "فی النصل"' بنونء فصاد: حدیدة السھم ھل تری فیه شیئا 
من أثر الدم أو نحوہ "فلا تری' فیە 'شیئا' من 'وتنظر فی القدح"' بکسر القاف؛ کون الدال وحاء مھملتین: 
خشب السھم + او ما بین الریش والسھم هل تری اثرا ابر فیه أیضا 'شیتا' من وننظر بعد ذلك "نی 
الریش'' الذي علی السھم لعلك تری فيه شیئاء "فلا تری شیا" فيه أیضاء 'ونتماری' بفتح أي تشك "فی الفوق" 
بضم الفاء ہو موضع الوتر من السھم أي تشك ہل علق بە شيء من الدمء وقی روایة: ینظر ویتماری بالتحتیة أي 
الرامي؛ قال الباجی: أجمع العلماء علی ان امراد بھذا ا حدیث ا حوارج الذین قاتلھم علی جڑء. 
عبد اللہ بن عمر إلح: مکٹ علی سورة البقرۃ ٹمانی سنین یتعلمھا وذلك لیس لبطء حفظہ معاذ اللہ بل لأُنە 
کان یتعلم فرائضھا وأحکامھا وما یتعلق بھاء وقال السیوطی ق "'الدر": أحرج الخطیب ى رواة مالك: والبیھقیي 
قی "شعب الابمان" عن ابن عمر یئ قال: تعلم عمر ءژچہ البقرۃ فی ثي عشرۃ سنةء فلما ختمھا نحر جزورا۔ 
سجود القرآن: قال الزرقان: ہو سنة أو فضیلةق قولان مشھوران وعند الشافعیة: سنة مؤکدة؛ وقال ا حنفیة: 
واحب؛ لقوله تعالی: مَإواسُْڈوا بنہ (نصلت:۳۷) وقولہ عز آ مە: لَلوَاسْحْد وَاقَرب کچ (العلق:۱۹)ء ومطلق الأمر 
للوحوب, وقال ابن قدامة فی "الغیی": إن سحود التلاوۃ سنة موؤکدة؛ ولیس بواجب عند إمامنا ومالك والأوزاعی 
واللیث والشافعی؛ وہو مذہب عمر عثیہ وابنه عبد اللہ وأوجبه ابو حنیفة وأصحاب؛ لقول اللہ عزوجل: هَفمَا لَهُمْ 
لايْوُملٰون وَإذافَری عََيْهمْ ارآ لا یَسجْدُو نہ (الاشقاف:۲۱) ولا یذم إِلا علی ترك واحب. 
وقال ابن رشد: 27 الخلاف اکصتلافھم فی مفھوم الأوامر بالسجحود والأخبار الي معناھا معن الأوامر 
کقوله تعالی: فڑذا تی عليْھم آیاتٔ الرّحْمَن وا سُجدا وَبُکیاکچ (مرم:۸٥),‏ عل هي محسحمولة علی الوجوب أو 
علی الندب؟ فأبو حنیفة حلھا علی ظاهرھا من الوجحوب؛ ومالك والشافعی اتبعا فی مفھومھما الصحابق؛ إذ 
کانوا ہم اُقعد بفھم الأوامر الشرعیة وذلك کما ثبت عن عمر بن ال خطاب بمحضر الصحابة فلم ینقل عن اُحد 
منھم خلافہ وھم أفھم ۔مغری الشرع وھذا إنما بحتج بە من یری قول الصحابی - إذا م یکن لە خالف - 
ححق واحتج اُصحاب الشافعی في ذلك بحصدیث زید بن ثابت, وأما أبو حنیفة فتمسك فق ذلك بأن الأاصل - 


کتاب الصلاۃ ۰۸ ما جاء لی سجود القرآن 
۔ ٤٤٤‏ ہے ہ ۲- ى.ه۔ ٤۶ہ‏ بجہ ے ء۶ بةٌُھ مہ کے 2 7 ںہ نیٹ 0 
عَنْ أی سلمة بُن عَبْدِ الرَحَمَن ان آبا هَریرَة قراً لهُمْ إذا السماء انشقت*٭ فسجد 
2 - ۰ 7 7 7 رر ۲ں (الانشقاق:۱) 
وو و٘ یہ ہس 

۔ قؤہہ۔و 2٤‏ 


۸ - مالك عَنْ نافع مُولی ان عُمَر : أَن رَھلا م اطل مصَرَأَعجرَه ان عُتر بن لُخطاب 
سُورَة الْحَجٌ فَسَحَد فِيھا سَجُدتیْنِ کالہ انمت ری ولک تھی 


۲ 


قرَ 


- ہو حل الأوامر علی الوحوب؛ وعا روي ابو ھریرۃ عن البی ال قال: إدا تلا ابن آدم آیة السحدف فسحد 
اعٹزل الشیطان پپکی۔ ویقول: آمر ان آدھ بالسحود. فسجدہ فلہ الحنق وآامرٹت بالسخودے فلم اسجحد فلي 
الیاں والأصل: ان ا حکیم إِذا حکی أمرا و یعقبه بالنکیر؛ یدل ذلك علی أُنہ صواب فکان تی ا حدیث دلیل 
علی کون ابن آدم مامورا بالسجود ومطلق الأمر للوجوب؛ قال الشیخ ابن القیم فی "کتاب الصلاة": ولذلك 
یی اللہ سبحانہ علی الذین نیخرون سجدا عند ماع کلام وذم من لا یقع ساجدا عندہ. 

قراأً حم إخ: قال الباحی: الأظھر أنه کان یصلى غم؛ لقولہ: "قرأ ہم وقد جاء ذلك مفسرا قی حدیث أبي رافع: 
صلیت خلف أي ھریرة العشاء فقر' الحدیث اأخرجه البخاري 'إِذا السماء انشقت“' "فسجد فیھاء فلما 

ہے تاس وو اسر آلا رھ سض تا فظ ورگ اي رافع عند البخاري: ''فسحد 
فقلت: ما ھذہ؟ قال: سجدت ھا حخحلف أي القاسم 23 فلا آزال اسحد فیھا حؾ الام" قال الزرقانيی: وھذا 
قال ال خلفاء الأربعة والأئمة الثلائة وجماعق ورواہ ابن وہب عن مالكء وروی عنه ابن القاسم والحمھور: ان 
لا سجود فیھا؛ لأن ابا سلمة قال لأبی ھریرۃ: "'لقد سحدت فی سورة ما رأیت الناس یسجدون فیھا فدل ھذا 
علی ان الناس ترکو وجری العمل بترکہ وردہ ابو عمر بما حاصله اي عمل یدعی مع الفة للصطفی 
وا خلفاء الراشدین بعدہ. 

سجدتن: و عند تو تعا ی: بفَعل ما یشاءُ (احج:۱۸)؛ وھی متفق علیھاء والثانیة: عند قوله تعالی: 
عا رز کھوا و انار او 0۳۷880+ھ0" لک تفدحوت کا ۱خج:۷۷): وھی مختلفة فیھا عند الأائمة 'ئم قال" 
عمر: "إن ھذہ السورۃ فضلت" علی غیرھا من السور ”بسجدتین' قال البیھقی: هذہ الروایة وإن کانت فی معیٰ 
اللرسل؛ لترك نافع تسمیة الذي حدثہ فالروایة عن عبد اللہ بن ثعلبة بن صغیر عن عمر ا ہہ روایة صحیحة 
موصولق ولفظھا علی ما أخرجہ البیھقی: "أنہ صلی مع عمر ئ الصبح فسجد فی ا حج سحدتین" قال 
السیوطی فی "الدر": حرج سعید بن منصور وابن أبي شیبة والاماعیلي وابن مردویە والبیھقی عن عمر :ہچ 
''انه کان یسحد سحدتین فی ال حج ویقول" الحدیث. 


کتاب الصلاۃ ۹ءٴ ما جاء لی سجود القرآن 


‫َ 


و سے الف ب قراً بےهَوْالْنَجم 


ا إذا هو یف فسجد فیھا ؛ تم قام فقَراً بسُورَو 0027 

(الحم:) 
سجد إخ: بصیفة اللاضي ق النسخ افندیق وبالضارع ق الصریق "فی سورۃ الحج سحدتین" وروي عنە أیضا: 
"لو سحدت فیھا واحدة کانت السجدہۃ الأحیرۃ أحب إلیٴ وروي عن عقبة بن عامر مرفوعا: ٹی اآخج سحدتان: 
ومن ء یسحدما فلا بقرأما یرید لا یقرأما إلا وھو طاھرء والتعلق لیس بقوي؛ لضعف إسنادہء قاله الباحی؛ 
قلت: اختلفت الأئمة ٹی السجدۂ الثائیة من سورۃ ا حج؛ قال ابن قدامة فی "الغیٰ": ٹی ال حج منھا سحدتان: وذا 
قال الشافعی وإسحاق وأبو ا سا ومن کان یسحد سجدتین عمر وعلی وعبد اللہ بن عمر وأبو الدرداء 
وأبو موسی وأبو عبد ال ر من السلمی وأُبو العالیة وزرء وقال ابن عباس: فضلت سورۃ ال حج بسجدتینء وقال الحسن 
وسعید بن جبیر وجابر بن زید والنخعی ومالك وأبو حنیفة: لیست الأحیرۃ سجدة؛ لأنہ جمع فیھا بین الرکوع 
والسجود فلم تکن سحدق کقوله تعالی: ا8ا ریہ اتی لربّك و اسُجندتي وا کعی مع الراکعیئ (آل عمران:٤٤)‏ 
ولنا: حدیث عمرو بن العاص عند ابن ماحه: "ان رسول اللہ تل اقرأہ مس عشرة سحدة" وحدیث عقبة الذ کور 
رواہ أبو داود والأثرمء وأیضا فإنه قول من ینا من الصحابة لم نعرف لم مخالفاً فی عصرھم فیکون إجماعاء وقد قال 
أبو إسحاق: اأُدرکت الناس منذ سبعین سنة یسجدون پ-ی ا حج سحجدتین وقال ابن عمر اگچر: لو ترکت إحداہما 
لترکت الأول؛ وذلك لأن الأوی إخبار والثانیة أمر؛ وإنباع الأمر أُولی. ٹم لو صح حدیث عقبة فظاھرہ یقتضی 
وحوب سحدہ التلاوة والخصم لا یقول بذلك؛ ویخالف بین الأمرین اللذکورین فی الّیة فحعل اُحدہما للوحوب 
والآخر للاستحباب وخصمه بجعلھما للوحوب؛ وھو أُقرب إِلی العمل بظاھر النص؛ وقال ابن حزم: ثانیة ا حج 
لا نقول بھا اصلاً ٹی الصلاق وتبطل الصلاة ھا یع إذا سحدت: قال: لأنھا مم تصح بھا سنة عن رسول اللہ لٹ 
ولا أجمع علیھاء ووٹما جاء فیە ُثر مرسلء وق 'اللدونة": قال ابن عباس والنخعی: لیس پ الحج إلا سحدة واحدة وٹی 
"'البرھان'': مذھبنا مروي عن ابن عباس وابن عمر یڈہ فإھما قالا: سجدۃ التلاوۃ فی الحج ھی الأوی, والثانیة سحدة 
الصلاق وھو الظاہرء فقد قرفا بالرکوع وھو تاویل ا حدیث؛ کذا فی "البسوط" فکان عن ابن عمر روایتین. 
قرأ !خ: أي فی الصلا ولفظ البیھقی: "ان عمر بن الخطاب قرأ ھم' ب۔۔'والنحم إذا ھوی فسجد فھا'' بعد عتم 
السورق "ئم قام' عن السجحود "فقراً بسورۃ آخری' لیقع رکوعه عقب القراءة کما ہو شأن الرکوع؛ وذلك 
مستحب: وروی الطبرانی بسند صحیح عن عبد ال رمن بن آبزی عن عمر أنه قرا "النجم' فی الصلاۃ فسجد 
فیھاء ٹم قامء فقرأ: "إذا زلزلت' قاله الزرقانِ قلت: وحکی البیھقی عن عثمان: "إذا قرآاھا أأي النحم سحد - 


کتاب الصلاۃ مھ ما جاء فی سجود القرآن 


< ٹم یقوم فیقرأ: بس٭لوالتین ازیو نہ زالین:١)‏ أو سورة تشبھھاء قلت: و كذلك عند احنفیة ینبغي لە اُن یقرأً 
شیئاء قال ابن عابدین: ٹم إذا سجد ھا أو رکع بعود إلی القیام ویستحب اأُن لا یعقبه بالر کو عء بل یقرأً آیتین 
أو ثلاا فصاعداء ٹم برکع؛ وإن کانت السحدة آخر السورۃ یقرأً من سورة أخری۔ ٹم یرکع؛ وتمامہ فی 
'اإمداد' و'البحر وقال ابن نُیم: ٹم إذا سجد وقام یکرہ لە ان یرکع کما رفع راس سواء کانت آیة 
السجدة ٹی وسط السورة أو عند ختمھا۔ 

قرأً سجدة: اي سورۃ فیھا سحدة قال الزرقاني: وھي سورۃة النحلء قلت: وسیاتی عن البخاري, "وھو علی 
المنبر یوم ا حمعة'' قال الباجی: بجحتمل ان یکون عمر أراد ان یعلم الناس عندہ من أمر السجود؛ فإن فعله أو ترکھ 
جائز؛ 'فنزل" عن النبر "فسجدہ وسجد الناس مع" قال الزرقان: ھکذا الروایة الصحیح وھی الي عند أي 
عمر ویقع فی نسخ: "'وسجدنا معە'". قلت: ھکذا فی "شرح الباحی" وقال: جتمل ان عروة أراد جماعة 
اللسلمین وأاضاف ا خطاب إليه؛ ما کان من جملتھم؛ وإلا فھو غلط؛ لأن عروۃ لم یدرك عمر بن الخطاب؛ وإغا 
ولد فی خلافة عثمان؛ واکٹر ما یذکر حصار عثمان, "ٹم قرأھا یوم الحمعة الأاخری؛: فتھیأً الناس للسجود" فقال 
عمر بہ: علی رسلکم بکسر الراء وسکون السین اللھملة أي ینتکم "ان اللہ لم یکتبھا" أي لم یفرضھا 'علینا" 
مطلقاً عند من قال بسنیٹھاء وعلی الفور عند من قال بوجوھاء 'إلا أن نشاء'' استثناء منقطع اي لکن ذلك 
موکول إل مشیة ار "فلم یسحد" عمر نہ إذ ذاك "ومنعھم أن یسجدوا'" قال الزرقان: وٹ عدم إنکار 
اُحد من الصحابة عليه دلیل علی أنه لیس بواحب وأنه إجماع؛ ولعل عمر بئچہ فعل ذلك تعلیما للناس؛ وخحاف 
ان یکون فی ذلك خلاف: فبادر إ یل حسمہہ قاله ابن عبد البر۔ 

ینزل الڑإمام إح: عن الئبر "إذا قراً السحدۃ علی المئبر فیسحد' وقال الشافعی: لا باس بذلك؛ ویجحتمل قول 
مالك: إنه یلزمه النزولء قاله ابن عبد البر کذا فی ”الزرقان" وق "الدر الختار" من فروع ا حنفیة: ولو تلا علی 
البرں سحد وسجد السامعون وکذا فی "البدائع" وغیرہ. 


کتاب الصلاۃ مھ ما جاء لی سجود القرآن 


ال يَحّی: قال مَالك: الأَمْر عِنْدَنًا ان عَزَائم سُجُودِ الْقْرْآنِ إِحُدی عَشرَۃَ سَحْدة لَیْس 


عزائم سجود !خ: قال الزرقان: بناء علی ان بعض الندوبات آکد من بعض؛ "إحدی عشرة سجدد' منھا أول 
ا حج "لیس فی الفصل منھا'" اي من ھذہ السحدات "شیء'" اختلفت نقلة المذاھب ىٍ بیان مسلك الإامام مالك؛ 
وظاھر 'الوطا' ان اللؤکد منھا إحدی عشرة, والبواقی غیر مؤکدة, وعليه جری الشراح قال الباحی: وأحاب 
القاضی أبو حمد عما روي من الأحادیث الصحاح فی سحود ابی ڑ قیٴ الفصل: ان مالکاً لا عنم السجود ٔی 
الفصل: وإنما یمنع ان یکون من العزائم؛ وبین أُنھا لیست من العزائم خبر ابن عباس وزید بن ثابت: "ترک 3 
السجود فیھا بالمدینة فعلی هذا یکون القرآن علی ثلائة أضرب: منە ما لابد من السحود فيه وھی عزائم السجود؛ 
ومنه: ما لا یجوز السحود فیه جملة علی معیی سحود التلاوق ومنە: ما خیر فی وھی المواضع ا متکلم فیھاء وقال 
شیخنا الدھلوي تی ''الصفی": راد مالك ھا لیست من العزائم ولا یمکن أُن یراد بقوله نفی الاستحباب؛ وقد 
روی اأحادیث سجود الفصل فق ''لوطا' معرباء وقال فی تراحم البخاري: إِن السجود عند مالك أُربعة عشر 
سحدق, والئثلالة فی اللفصل غیر موکدة عندہہ؛ والبواقی موکدة؛ ولذا اشتھر عند الناس ان السحدات عندہ 
إحدی عشرة سجدق والأئمة الثلالة ذھبوا إلی أھا أربع عشرة سجدة إلا أنھم اختلفوا فی الملوضعین, الأول: 
السجدة الثائیة من ا حج وتقدم الکلام علی ذلك؛ فقال بھا الإمام ا مد والشافعی اللشھور عنه وم یقل مھا 
الإمام مالك وابو حنیفة. والٹانی: سحدة "ص”" لم یقل بھا الإمام الشافعی والإمام أ مد ٹ اللشھور عنه والروایة 
الثانیة عنہ وہو قول الإمام أبي حنیفة ومالك: أنھا من العزائمء وب قال الحسن والثوري وإسحاق؛ لحدیث عمرو 
ابن العاص وروي عن عمر ۓہچء وابےهە وعثمان: "امم کانوا یسحدون فیھا" وروی آبو داود بإسنادہ عن 
این عباس: "ان البي کل سحد فیھااء وحدیث أبي الدرداء یدل علی أنه سجد فیھاء کذا فی 'الغٰ". 

قال العییٰ: لا خلاف بین ا لحنفیة والشافعیة ٹي ان یبال رع اروا عالے اتا بن المبارك 
وأ مد وإسحاق, غیر أن ال خلاف تی کوفا من العزائم ام لا؟ فعند الشافعی لیست من العزائم؛ وإنما هو سحدة شکر 
تستحب فق غیر الصلاق وتحرم فیھا تی الأصح وھذا ہو النصوص عندہہ؛ وبہ قطع جمھور الشافعیة وعند أبي حنیفة 
وأصحابہ هو من ۶7 وب قال ابن شریح وأبو إسحاق ا مروزي؛ احتج الشافعی ومن مع بحدیث ابن عباس عند 
البخاري وغیرہ قال: 'ص لیس من عزائم السحود وقد رأیت البي لک یسجد فیھا ولابن عباس در حدیث آخر 
قی سحجودہ فی "ص" اأخرجه النسالي من روایة عمر بن ذر عن أبيه عن سعید بن حبیر عن این عباس: "ان الیی بل 
سجد في 'ص" فقال: سجدھا داود لت توبق ونسجدھا شکراں ول حدیث آخر أخرجہ البخاري لپ التفسی 
والنسائی فی ''الکبری' ولفظ البخاري بسندہ عن بحاھد أنه سال ابن عباس دشر فی "ص"' سحدہ؟ فقال: نعم 
ٹم تلا: هو رهین امہ زالانعام:٤۸)‏ إلی قولە: 7ھ دہ (الأنعام:۹۰) ٹم قال: هو منھم؛ زاد یزید بن ھارون وحمد 
بن عبید وسھل بن یوسف عن العسوام عن بحاہد ''قلت لاہن عباس"؛ فقال: "'بیکم من آمر ان یقتدي ھم" ۔ 


کتاب الصلاةۃ نقم ما جاء لی سجود القرآن 


الْنْفصُلِ مِنھا شَيٰء. فَالَ مَالك: ولا یبغی لحَدٍ ان یَقرً منْ سُجُودِ الْفْرآنِ شْیتا 
مد صَلا الصٔبٔحء ولا بَمْد صَلاۃ الْحَصرء وَذَلِك ان رَسُول اللہ کل تھَی عَن الصّلا 
بد الصٌٍم کی تطلعَ اشَسئْ وََئْ السَّلاة بد المَضرِ خی تَقرْبَ اشن 
کات فلا يبَغي و اک لت تی یك السَاعَتیْن وسُل مَالك 
< قال العییٰ: ہذا کله ححة لنا والعمل بفعل النسي ۃەٌ اُوللی من العمل بقول ابن عباس “٥ر‏ . وکوا توبة لا یناٹی 
کوفھا عزیمة وسجدھا توبة ونسجدھا شکرا؛ ما اُنعم اللہ علی داود ٠3‏ بالغفران والوعد بالزلفی وحسن مآب. 
سجود القرآن شینا إلح: فیسجد "بعد صلاۃ الصبح؛ ولا بعد صلاة العصر" قال الزرقاني: فالظرف متعلق 
عمقد قلت: ھذا الشرح بعید من العلامة الزرقانن؛ لأنه مالکی؛ ومسلك ا الکیة ترك القراءة فی ذینك الوقتین, 
نعم! ھذا الشرح یوافق ا حنفیة فی عدم جواز السحدة فی وقت الشروق والغروب؛ لأئه یقرأً السحدۃ عندھم 
ولا یسجحد بل یقضیھا کما سیأق مفصلاء 'وذلك" أي دلیل ذلك "ان رسول اللہ 37 نھی عن الصلاۃ بعد صلاة 
الصبح حؾ تطلع الشمس” و کذا تھی "عن الصلاۃ بعد صلاۃ العصر حؾ تغرب الشمس؛ والسجدة" معدودة 
”من الصلاة' فی الأحکام "فلا بنبغی لأحد ان یقراً سحدۃ فی تینك الساعتین' کما لا بجوز ان یصلىی فیھما 
ھکذا فی "لوط وھو المشھور فی فروع ا الکیة بخلاف روایة "المدونة" قال الباحی: وھذا کما قال الإمام ٹی 
''لوطا'؛ لأان سحود التلاوة ما کانت صلاۃ وجب ان یکون ا وقت کسائر الصلاۃ واختلف قول مالك لی 
وقتھاء فقال فی "الوطا": لا یقرأ بھا بعد الصبح !لی طلوع الشمس ولا بعد العصر إی غروب الشمس وھذا 
یقتضی المنع من السحود فی ذلك الوقت: والمئع من قراتھا مع ترك السجود؛ لأنہ لا خلاف لی جواز قراءۃ 
القرآن فی ذلك الوقت؛ وأما عندنا ا حنفیة فینبغی اُن لا بجاوز السحدة بل یقرأھاء ویستحب أداء السحدة فی 
غیر الأوقات الثلالة للکروهة ففی "الدر المختار": کرہ ترك آیة وقراءة باقی السورة؛ لأن فيه قطع نظم القرآن 
وتغییر تالیفه واتباع النظم والتالیف مامور بہ "البدائع" ومفادہ: ان الکراہة تحریمیة وأیضا فی موضع آخر: 
وکرہ تحرعاً صلاة مطلقاء وسحدہۃ تلاوة مع شروق واستواء وغروب إِلا عصر یومه؛ وینعقد نفل بشروع فیھا؛ 
ولا ینعقد الفرضء وسحدۂۃ تلاوۃ تلیت فی وقت کامل فلا یتادی ناقصاء فلو وحبت فیھا لم یکرہ فعلھا تحرماء 
قال ابن عابدین: أفاد ثبوت الکراھة التنزیھیق و کرہ نفل بعد صلاۃ فجر وعصر لا سجدۃ تلاوۃ., 

وسنل !ل: بیناء اٹجھول "مالك" ۔ن "عمن قرأ سحدق, وامرأۃ حائض”' ہھنا 'تسمع" السجدۃ "ھل ھا ان تسحد؟ 
قال'' الإمام "''مالك: لا یسجد الرجل ولا اطرأة إلا وہما طاھران'' طھارة کاملة من الوضوء والغسلء قال الباحی: 
وھذا کما قال؛ لأن سحود التلاوۃ صلاق فکان من شرطھا الطھارة کسائر الصلوات: وا کانت ا حائض غیر طاھرة 
م یکن من حکمھا السحود إذا کان تعین ذلك علی من کان طاھراء وحکی ابن عبد البر علی ذلك الإجماع۔ 


کتاب الصلاةۃ ۳" ما جاء لی سجود القرآن 


رت مہ ےی وھ 


بے ےرہ ٹ0 آن لاہ توافت تهخذ 
اڑل ول الما لا َمُمَا طاهرآن. قال یحی: رون مت ع نرہ قراأتٰ سحدق 


وب فالت ال لمة 


کت نے َسْمَمْ أعليهِ أن يَسْحُدَ مَعَھَا؟ قال مَالك: َيْس عَليْه اُن میجد مَعَھا 


قرأات سجدة إلح: وقی الصریة: بسجدق "ورحل” حالس "معھا یسمع" السجدة منھا 'اعليه' ہھمزۃ الاستفھام؛ 
أي ہل علی الرجل ان یسجد معھا' إذا سحدت ھی؟ ''قال"' الإامام 'مالك' فی جواب ذاك السوال: "لیس علیه" 
أي علی الرحل "ان یسجد معھاا ووحه ذلك: اٹھا "نما تحب السجدہ" فظاھرہ وحوب السجدة, ومکن تاأویله 
علی القول اللشھور بە تسنء کما فعله الزرقان 'علی القوم یکونون مع الرحل یائمون بە' وق النسخ الصریة بلفظ: 
''فیائمون" بزیادة الفاء فی أولہ أي لا بجب السجود إلا إذا کان القاری ممن یصلح للامامق والرأة لیست بصالحة 
للإامامة للرحل فإذا کان القاري صاخ للامامة 'فیقراً السجدة فیسحدون معہ'" 'و'الأصل ق ذلك أنه "لیس علی 
من مع" بلفظ الاضی ولابن وضاح: "یسمع" مضارع "سجدة من إنسان" وفی نسخفق: "من رجل' یقرڑھا أي 
سجدة "لیس" القاریئ "له' أي للسامع "بإمام" فلیس علی السامع "ان یسجد تلك السجدة". 

وتوضیح ذلك کما فی "'الأنوار"': ان سنة السجود علی السامع مقید بثلالة شروط عند ا الکیة فقال: ویشترط 
ٹی الستمع ان یقصد ماع القارئ فإذا لم یقصد ماعه فلا تسن لە؛ وتسن للقاری فقطء ویشترط ان یکون 
القاریئ والستمع مستکملا شروط صحة الصلاق؛ والثالثٹ: اُن لا یجلس القاری لیسمع الناس حسن قراءتہ؛ فإن 
جلس لذلك فلا یسجد المستمع لە وإن کان هو یسجد, قال ابن رشد فی "البدایة": اجمعوا علی ان ا حکم بتوجه 
علی القارئ؛ ٹی صلاة کان أو فی غیر صلاق واختلفوا فی السامع ہل عليه سجود أم لا؟ فقال ابو حنیفة: عليه 
السجودہ وم یفرق بین الرحل وا مرأأةق وقال مالك: یسجد السامع بشرطین, احدہما: إذا کان قعد لیسمع 
القرآن والآخر: اُن یکون القاریئ یسجدہ وھو مع ھذا ممن یصلح ان یکون إماما للسامع وروی ابن القاسم 
عن مالك: أنه یسجد السامع وإن کان القاری من لا یصلح للإامامة إذا جلس إليه وفی "'البرھان'"': وعلماؤنا 
والشافعی لم یشترطوا ذکورة التالی؛ ولا تکلیفه بسحود السامع وشرطھا مالك؛ لقول عمر تی لتال عندہ لم یسحد: 
کنت إمامنا لو سجدت لسجدنا معكء ولذا ینبغی ان لا یرفع السامعون رؤوسھم قبل رفع التالی إذا سجدوا 
معهہ وامرأۃ وغیر للکلف لا یصلح إمامةق قلنا: المراد منه کنت حقیقاً ان تسحد قبلنا لا حقیقة الامامق ألا تری ان 
اللتوضئ یسجد لتلاوۃ ا حدث مع أنە لا یصلح إماما له فی ا حال؟ قلت: ومستدل ا حنفیة والشافعیة عموم ما ورد 
من السجدة علی السامع؛ وما رووہ مرسل لا تقوم بە ححة عندھمم ویوید ا حنفیة قوله عز ا سمە: اوإدا قری 
علیہ الْقْ انگ (الانشقاف:۲۱), فإنه علق ا حکم بالقراءۃ علیهم اعم من أئھم استمعوا أم لا؟ وحکی العییٰ عن إبراھیم 
ونافع وسعید بن جبیر اُنھم قالوا: من مع السحدة فعليه اُن یسحد وعن إبراہیم بسند صحیح: "إٰذا مع". 


کتاب الصلاۃ كه" ما جاء فی قراءة قل هو اللہ أحد... 
توم > ھ و وو کت 6ور و کے وو 1 و ج2 2 کے ھا رلک و رھ کی ا و 
الما تجبٔ السجدہ علی القوم یکولون مع الرحل یانمون بہ؛ فیقرا السجدہ فیسجدون 


بی ےت ےج یہ 


یع رحل 
ما جَاء ٹی قَرَاء طقَلْمَو ال أَحدک وفاتبار 7ك الّذي, دہ المُلكُہہ 
(اخلاس ن0 (ائلكٹ:۱) 


٦‏ ما سو رتو ایس ہت 
وت أنُ سَمعٌ رجلا َقرا لاقل هو ا حدم يرَدْدُمَاء فَلَمًا أ صبح جاء إلی 
وط 2-8 
سُول اللہ ت فذکر ذَلكَ لَه وَكَأنَ الّحْل یَقَالها 


لھا فقال نول ال کہ "والدڈی 
کے اھ کات 


مس 
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یقرأً إخ: ولفظ الدار قطیی عن مالك: ان ل ار یقوم باللیل؛ فما یقرأ إلا ب_َقَل هُو الد احدہ ''یرددھا'؛ 
لأنه لم بحفظ غیرھا أو ما رحاہ من فضلھا وبرکٹھاء قاله ابو عمر؛ 'فلما أصبح" الظاہر ان فاعله أبو سعید 
الخدری؛ 'غدا" کذا فی النسخ المصریة والزرقاني؛ وأما فی النسخ افندیة: ''حاء' "ال رسول اللہ جج فذکر 
ذلك' الذي “ععه -ی اللیل "لہ لے 8. "وکان" بشد النون أُو بالتخفیف فعل ماض ''الرحل" بالنصب أو الرفع 
والغادي وھو أبو سعید "یتقاھا"' بشد اللام اي یعتقد ھا قلیلة فی العمل لا التنقیصء وق روایة: "یقللھا" وٹ 
اخری: "یستقلھا"ء قال الباجی: بحتمل ان یکون الغادي هو الرجل القارئ فذکر لہ يُّ أنہ تحقحد بقل هو 
لن احدَہ وکانە یراھا قللاً إذ لا بحسن غیرھا لیتھحد بەہ ونحتمل ان یکون الغادي أبو سعید قلت: 
وھو الظاہر؛ ما تقدم من روایة الدار قطین: "ان لی حارا یقوم باللیل' الحدیث: ویوید الاحتمال الثانِ ما قی 
روایة للبخاري عن أبي سعید أخبرقِ اأعي قتادة بن النعمان "ان رجلاً قام فی زمن البي اڈ یقرأ من السحر 
ون مُو ال اح لا یزید علیھاء فلما فلما أصبحنا آئی الرحل النی تل نحوە, اللھم إلا ان یقال : إن ھذہ قصة 
اخری؛ ''فقال رسول اللہ ل: والذي' بواو القسم "نفسی بیدہ" قسم علی مع التاکید وصدق ال بر "لھا" أي 
سورة الإاخلاص "لتعدل لٹ القرآن" اختلفت المشایخ فی معیٰ کوها ثلث القرآن علی أقوال؛ قال الباحي: 
حتمل ان یرید ان للقاری بھا من الأجر ما للقاری بثلٹ القرآنء ویتمل ان یرید بذلك لمن لا یحسن غیرھا 
ومنعه من تعلمھا عذر؛ ویجتمل ان اُجرھا مع التضعیف یعدل أجر ثلث القرآن بغیر تضعیف؛ ونتمل ان اُجرھا 
لذلك القاری أو لقاریئ علی صفة ما من الخشوع والتفکر والتدبر وإ(حضار الفھم مثل أجر من قرأ الثلث علی 
غیر هذہ الصفة واللہ یضاعف لن یشاءء وقیل: هذا باعتبار المعانی ۔ 


کتاب الصلاۃ (۰٥٠‏ ما جاء فی قراءة قل هو اللہ احد... 


وت و نے ہت رہ 
کے تا ای و الع ک ھت گن فسَمِع رَجْلَا 


7 


تر بش خُر بح ال رترل رھ 3ؤ ادا اٹول اھ 


7 وی ان ر0 سے 


قال: اح قال آبو هریرة: ےی ات ٹم فرقت ن یُفوتتي 
ایی ول تسحذافقال 7 
الْعدَاءُ مَم رَسُولِ اللہ ال فَاثرتٗ الْفَدای تم ذهَبٔےُ لی الرَّخْلء فَوَحَدثُهُ قذ ذهب. 


۸ - مالك عَنْ الْنٍ شِھاب؛ عَنْ حُمَیْدِ بن عَبد الرَّحْمَن بْنٍ عو آَنَهُ أَخَْر 
أُنْ اَل مو الد أحدہ َمْدِلْ ثُلٹ الْقَرآنِ 07 تا ت0 دہ الم ك4 تجادِل 


)۱١كللا(‎ 


عَنْ صَاجھا. 


فسمع إلخ: النی کے ''رجلا' لم یسم "یقرا' فی الصلاۃ أو خارجھا: "قل هو الله أحد" أي السورۃ بتمامھاء 
”فقال رسول اللہ أظٗ: وجبت: فسالنہ" کل "ماذا" وحبت "یا رسول اللہ؟ فقال" کٌ: وحبت "الحنة" قال 
الباحی: بحتمل ان یرید بذلك تنبيه أبي ھریرة ومن کان معه علی کثرة فضلھاء وکٹرۃ الثواب لقارٹھاء ''قال 
ابو ھریرةۃ" جئچۂ: "فاردت ان اُذہب لی الرجل”' أي إلی القاریئ 'فابشرہ" بھذہ البشارۃ العظیمق "ئم فرقت" 
بکسر الراء اي خفت "ان یفوتی الغداء" بغین المعحمة فدال مھملة مدوداً مع رسول اللہ "٥‏ قال ابن وضاح: 
الغداء هھنا: صلاۃ الغداق قال الباحی: ولا یعرف ذلك فی کلام العرب؛ وإنما الغداء: ما یڑکل بالغداقف وکان 
ابو عریرۃ ىہ یلزم رسول اللہ كػُّ لشبع بطنەہ فکان یتغدی معه ویتعشی؛ فخاف إن مر إل الرحل بیشرہ ان 
یغیب عن الغداء معه فیفوتہہ ''فآثرت الغداء" الصلاۃ علی رأي ابن وضاح والطعام عند الباجیء وتبعه الزرقان 
ولیس فی افندیة ''مع رسول اللہ ي'؛ اثلا أضعف عن العبادۃ؛ لعدم وجود ما أتغدی یە؛ لأنه کان فقیراً جدا ل 
ول أمرہ 'م ذہبت إلی الرجل"' القاری لأبشر ''فوجدته قد ذھب". 

ثلٹ القرآن: وھذا لا یعرف بالرأي؛ بل بالتوقیف؛ وقد روي متصلاً بوحوہ کثیرق تقدم بعضھا "وان" 
سورة "تبارك الذي بیدہ المللك تحادل" اي تخاصم وتدفع غضب الرب وعذاب القبر "عن صاحبھا" أي من 
یکٹر قراءعتھا؛ فإن - الرحل ملازم لە؛ وقد ورد ٹی عدة روایات مرفوعة: أفھا تشفع لصاحبھا۔ ونّخاصم 


عمه حیں ادحلته اخنة , 


کتاب الصلاۃ “٦‏ ما جاء لی ذکر اللہ تعا ی 
۶ ۴۶ 

۹ - عالك عَنْ سُمَیٌ مَولّی أي بک عُنْ أي صَالح السَمّانِء عَنْ أبي هَریْرة 

ُن رسول ال کے قَال: ”مر قال : لا ره را افت ‏ ذة 7 لْمْلك وَنَُ 

مث وَمُو عَلّی کُلَ شی قَبیز ق يَوم باَة مَرّقَ کائت لہ عَذل عَظرِ رقاب 


۔2 
-وھط کے 4 


وَكتبّت لَهُ مائة حَسَنَق وَمُحِيَتْ عَنه مائة سَِتْقٍ وکائتٗ لَەُ جرزا مِنْ الشْیطانِ یَوْمَهُ 
لو ھی تک اح اھ اھ سا س5 أَحَدٌ عَمل اکْثر من ذُلكَ". 


لا إله إلا اللہ: اعتلف ف تقدیرہ علی أقوال ذکر بعضھا الزرقان؛ 'وحدہ" حالء وکذا قولہ: "لا شريك لہ" 
حال ثانیة موؤکدة لمع الأول ''له الللك' بضم الیم ''ولە ال حمد وھو علی کل شیء قدیر' 'حال ایض وختمل 
العطف: "ىٍ یوم مائة مرق سوجت روایة: کان" أي القول اللذکور "لہ عدل' ہفتح العین اي مثلء قال ابن 
التین: قرأناہ بفتح العین؛ وقال الأحفش: بالکسر: المثلء وبالفتح مصدر لقولك: عدلت هذا عدلاً حسناء کذا فی 
العیی وقال الفراء: العدل بالفتح: ما عدل الشیء من غیر جنسهہ وبالکسر اطثلء کذا فی "الفتح' وق ”'ابحمع'": 
عدل ذلك مثله فإذا کسر العین فھو بزنة یعیی ہو بفتح العین معیٰ مثله بکسر الیم وبکسر العین ۔معیٰ زنة ذلك 
أي موازنة قدراء وحدیث عشر رقاب بالفتح أي مثلھا انتھی بزیاد. 'عشر" بسکون الشین المعحمة "رقاب" 
بالفتح جمع رقبة یع مثل ثواب إعتاق عشر رقاب لسی اوہ یں سا ھی ہر 
حرزا" بکسر ا حاء اللھملة وسکون الراء وبالزاي أيي حصنا "من الشیطان" اي من تسلطه ”یومہ" بالنصب علی 
الظرفیة ”ذلك" إشارة إلی الیومء ''حؾ یمسی وم یات اُحد بافضل ما حاء بە"' أي ممن قرأ ھذا الدعاء. 

الا احد إلح: استشناء منقطع أي لکن احد عمل اکٹر مما عمل؛ فإنه یزید عليه و متصل بتاویل قال این عبد البر: 
فیه تنبيه علی أن الائة غایة فی الذکر؛ وأنه قل من یزید عليهہ وقال: إِلا احد؛ لعلا یظن ان الزیادة علی ذلك 
منوعق کتکرار العمل فی الوضوء: قاله الزرقانِ؛ وقال الباحی: تنبيه علی ان هذا غایة فی ذکر اللہ تعا لی وأنه قل 
ما یزید عليه ولذلك قال: وم یات احد بافضل مما جاء بە ولو م یفد ذلك لبطلت فائدة الکلام؛ لأن کل ما 
آتی إنسان ببعضہ فإن احدا لا یا بانضل ما جاء بە إلا من جاء باکٹر من ذلك؛ لکنە أفاد ان ھذا غایة ٹی 
بایہ ٹم قال: إلا رحل عمل اکٹر من ذلك؛ ثلا یظن السامع ان الزیادة عليه منوعق ووجه ان وھو بختمل اُن 
یرید أنه لا یأت اأحد من سائر آبواب البر بافضل ما حاء بە إلا رحل عمل من ھذا الباب اکٹر من عمله؛ ٹم 
ظاہر إطلاق الحدیث: أُن الأجر بحصل لن قاله متوالیا ا مفرقاء فی بحلس أو بحالس, ق اول الٹھار أو آخرہ 
لکن الأفضل اُن یاتی بە متوالیاً ٹی اول الٹھار؛ لیکون حرزا لە فی ساثر الٹھارء وکذا فی أول اللیل. 


کتاب الصلاۃ ۲۷ء( ما جاء لی ذکر اللہ تعالى 
رج ھء۔ 6 ۔ًٌ) سَ2 1 تبٹ- ٤‏ 

٠۰‏ - مالك عَنْ سُمَيٗ مَولّی أي بک عَنْ ہر کت 

رَسُول اللہ تُُِ قال: مَنْ قال: سُبْحَان اللہ وَيحَمیہِ نی یَوْم بائة ئة مرف خطتٗ عَنہ 

خَطَايَاهُ وَإن کائتٗ مِثْل زَبَدِ الْبَحر"۔ 

۱ - مَالك عَنْ أي غیقل ری عَُيَانَ بی َبد یہ عَنْ غطَاء بی رید الب 


ہت۔ہ۔ وھ 


عَنْ أبي هُرَیِرَة أنَهُ فسال: مَنْ سَبّحَ ذبْر کل صلاو للاہًا وَلائین رَکبْر تَلاحًا وَللایینَ 


وبحمدہ: الواو للحال اي سبحان اللہ متلبسا بحمدہ "نی یوم' واحد وقی روایة سھیل عن می عند مسلم: "حین 
یصبح وعسي" ''مائة مرف؛ٴ حطت سے" ببناء اٹ جھول من حط الشیء إِذا أئزله وألقاہ. بجمم" ”حطایاہ"' أي من 
حقوق اللہ تعالیل؛ لأن حقوق الناس لا تنحط إِلا باسترضاء الخصومء قاله العیيء وقال الباحی: یرید أنە یکون 
کفارة ل“ کقولە تعالی: عاإن انخۃنسات یُذھیْں السیّنات تھ (ھود:١۱۱)ء‏ 'وإن کانت'" الخطایا 'مثل زید البحر" کنایة 
عن البالغة ٹی الکٹرق والزبد: ما یعلو علی ا ماء عند هیحانہ قال تعا ی: افَأمَا الْزید فیدھب خفاہ رالرعد:۱۷) 
قال عیاض: وقد یشعر هذا بفضل التسبیح علی التھلیل؛ لأن عدد زبد البحر اأضعاف اُضعاف الائة اللذکورۃ فی 
مقابلة التھلیلء فیعارض قولە: وم یأت احد أفضل نما جاء یە" ویجمع بینھما بأن التھلیل أفضل بما زید من رفع 
الدرحات وکتب الحسنات؛ ثم ما حعل مع ذلك من عتق الرقاب قد یزید علی فضل التسبیح؛ وتکفیر ال خطایا 
جیتھا؛ لأله جاء: مل أعتق ارفیة اعتق اللہ یکل عضو متھا عضرا منہ مے انار فحصل ہذا العتق تکفیر ججمیع 
الخطایا 7 بعد حصر ما عدد منھاء خصوصا مع زیادة مائة درحة وما زادہ عتق الرقاب الزائدة علی 
الواحدق ویؤیدہ حدیث: افضر الدکر التھیر۔ وأنە أفضل ما قاله ہو والنبیون من قبله علی أُن التوحید أاصل؛ 
والتسبیح ینشا عنه کذا بی 'الفتح" 5 قال ابن بطال: إن الفضائل الواردۃ إنھا ھی لأاھل الشرف ى- الدین 
والکمال؛ کالطھارۃ من الحرا فلا یظن ظان ان من أدی من الذ کر وأصر علی ما شاء من شھواتہ وانتھك 
دین اللہ وحرماته ان یلتحق بالمطھرین الأقدسین وبیلغ منازل الکاملین یکلام أحراہ علی لسانه لیس معه تقوی؛ 
ولاعمل صاخ کذا پی "الزرقانی". 

من سبح ا ح: أي قال: سبحان اللہ "٥بر"‏ بضم الدال والملوحدة وقد تسکن أأي عقب "کل صلاہ" ظاھرہ فرضا 
أو نفل ومله اکٹر العلماء علی الفرض؛ لقوله فی حدیث کعب بن عجرۃ عند مسلم: 'مکتوبة' فحملوا المطلقات 
علیھاء قال الحافظ: وعليه فھل تکون الراتبة بعد اللکتوبة فاصلا بیٹھا وبین الذ کر و لا؟ حل نظر وقال أیضا: 
مقتضی ا لحدیث ان الذ کر المذ کور یقال عند الفراغ من الصلاق بَا اع اہ ول غیت لا ایکون مر ضا آر 
کان ناسیا أو متشاغلاً بما ورد أیضاً بعد الصلاۃ کآیة الکرسیە فلا یضر قاله الزرقانيں رل 'الدر الختار ": کے 


کتاب الصلاۃ ۲۸“ٴ٦‏ ما جاء پ-ی ذکر اللہ تعا لی 


وحمد ی وَلایْينَ وختم الْمائة یلا إِلهَ الا ال وَحْدہُ لا شَریكَ وہ هُ المْلك 7 
الْحَمْد وَھُو عَلّی کل شئو قَدیرٌ غفرّتٗ دوب وَلو کائت مثْل زَبَد البْحْر. 
۲ < مالك عَنْ مار ان مّاوہ عغَن شبید بن تيب الا سَیقہ نقول فی 


26 و لے وہ و وو ہت کا کا وگ و و وا نا 
نو البَاقیاتُ الصَالحَاتٌ4: لوا تال ار اق ا کے لات اقت الختاف 
6۳/۰٢‏ (الکكھف:٤٦)‏ کی 2 


ولا إِلهَ إِلّ ال ولا حول ولا قوّة إِلّا باللہ. 


یکرہ تأخیر السنة إلا بقدر اللھم اُنت السلامء قال ال حلوان: لا باُس بالفصل بالأوراد واختارہ الکمال؛ قال 
ا حلي: إِن !رید بالکراہة التنزیھیة ارتفع ال خلاف وف حفظی حمله علی القلیلة. ”ثلاث وثلاٹین" قال الحافظ: وقد 
کان بعض العلماء یقول: إِن الأعداد الواردة إذا رتب علیھا ثواب مخصوص: فزاد ال بھا علی العدد الملذکور لا 
بحصل لە ذلك الثواب اللخصوصر؛ لاحتمال أن یکون لذلك الأعداد حکمة وخاصیة تفوت عجاوزۃ ذلك العدد, 
قال أبو الفضل العراقی فی "شرح الترمذي": فیه نظر؛ لأنه آئی با لمقدار الذي رتب الثواب علی الانیان بە فحصل 
له الثواب بذلك: فإذا زاد عليه من جنسه کیف تکون الزیادة مزیلة لذلك الثواب بعد حصوله "و کبر' أي قال: 
اللہ آکبر "لان وثلاین و مد" أي قال: ا حمد للّ ''ُلاا وثلائین'ء واختلفت الروایات فی ترتیب ذکر ھذہ اثلالٰق 
وفیه دلیل علی ان لا ترتیب فیھاء ویصرح ذلك حدیث مسلم وغیرہ: أحب الکلام لی اللہ أریع: سبحان الہ 
واخمد لہ ولا إِله !لا اللہ والّہ اکبر۔ لا یضرك بأیھن بدأت: ٹم قال القاري: اعلم ان فی کل من تلك الکلمات 
الٹلالة روایات ختلفة فورد التسبیح ثلاٹا وثلائین ومساً وعشرین؛ وإحدی عشرق وعشرةء وثلاٹا ومرة 
واحدةء وسبعین ومائق وورد التحمید ثلاا وثلائین: ومساً وعشرینە وإحدی عشرق وعشرقء ومائق وورد 
التھلیل عشرةء و مسا وعشرین, ومائة قال العراقی: وکل ذلك حسن, وما زاد فھو أحب إلی اللہ تعال؛ وجمع 
البغوي بأنه بحتمل صدور ذلك في أوقات متعددق وان یکون علی سبیل التخییرء أو یفترق بافتراق الأحوال. 
الباقیات الصاحات: ا مذ کورة فی قوله تعا ی: ٭ء ابَاقيات الصالحات خر علد ربّك نوابا (الکھف:٤٤٥)ء‏ میت 
بذلك؛ لأنه تعا ی قابلھا بالفانیات الزائلات ثی قوله تعالل: ٭االمان ه نون زینة اکا لیا (الکھف:٤٥)ء‏ 'إنھا 
قول العبد" من ذکر أو أنٹی: "اللہ اکب وسبحان الہ وا حمد تل ولا إلە إلا ال ولا حول" أي لا تحول عن 
اللعصیة "ولا قوۃ"' علی الطاعة "إلا باللہ"' العظیم. قال السیوطی: حرج سعید بن منصور وأحمد وابو یعلی وابن 
حریر وابن أبی حاتم وابن حبان وا حاکم وصححہ وابن مردویه عن أبي سعید ال خدري: ان رسول اللہ تل قال: 
اسنکٹروا من الباقیات الصاحات: قیل: وما ھن یا رسول اللّہ؟ قال: التکبیر والٹھلیل والتسبیح والتحمید ولا حول 
ولا قوہ الا باللہ, 


کتاب الصلاة ۹ھ ما جاء پی ذکر اللہ تعا لی 
۳ - عالك عَن زیاد بن أبي اج أَنه هُ قَال: قال ابو الدردَاء: أَٴ أخِرْكَم بِخَیر 


اُعما عُمَلِكم وَأرِفيھَا فی مَرَحَايِكُہْ وَأرْكَامَا عثذ مَلبکَکُم وَعَیر لکُمْ مِنْ إِغطَاءِ الھب 
وَالوَرقِء وَخیْر لُک من 800 عَدُوكَمْ قَضْربُوا َعَْاَهُمْ وَیَضربُوا َُافَکْ؟ َالُوا: 
بلیء قال: دک اللہ تعالی قال زا بن أي زیاو: وَقَال 1 :2 ٍ الرَحَمن ماد بن 
میں ما عمل ابن دم مِنْ عَمَل اَلجّی لَهُ ممنْ عَذابِ اللہ مِنْ ذِكَر الہ 
٤‏ - مالك عَنْ تُعَیْم بن عَبْدٍ اللہ الَمْحْمر ء عَنْ علي بن يَ لزْرقي عَنْ أبیه 
ناف ار او ول کا ئن مل ا لی تھے ء۵" 
و می را یو تصلي ور ر سور 
الا إلحخ: حرف تبیە ''آخب رکم بخیر أعمالکم" أي أفضلھا لکم ”وأرفعھا ٹی درجاتکم" أي منازلکم فی ال حنةق 
وازکاھا" أي اُطھرھا وأنماھا 'عند ملیککم" أي ربکم قال ا جحد: اللك بالضم معروف وبالفتحجٴ وککتف 
وأمیر وصاحب: ذو اللك 'وعیر" بالخفض "لکم من إعطاء" وٹی روایة: من إنفاق "الذھب والورق" بکسر 
الراء: الفضة ویسکن ''وخیر لکم" بالخفض أیضاً "من أن تلقوا عدو کم" أي الکفارں 'فتضربوا أعناقھم" أي 
اعناق بعضھم 'ویضربوا أعناقکم" أي تقتلوھم ویقتل و کم یعیٰ خیر لکم من بذل الأموال والأئفس فی سبیل الله 
''قالوا: بلی"' وقی روایة ابن ماجه: ''قالوا: وما ذاك یا رسول اللّ؟" ''قال: ذکر اللہ تعا لی" فإن سائر العبادات من 
الانفاق وا لجحھاد وسائل ووسائط یتقررب با ال اللہ تعال لی والذکر هو الملقصود الأاسین وراأسه اج إله الا الہ 
وھی الکلمة العلیاء والقطب الذي تدور عليه رحی الاسلام والقاعدة اليٍ بي علیھا أآرکانہ وأعلی شعب 
الإعان بل هي الکل ولیس غیرہء ولذا آٹرھا العارفون علی جمیع الأذکار؛ ما فیھا من الخواص ال لا تعرف إلا 
بالوجدان والذوقء قال الحافظ: امراد بالذکر ھھنا: الذکر الکامل ال حامع لذکر اللسان والقلب بالتفکر 
واستحضار عظمة الرب وھذا لا یعدله شيء) وفضل الجحھاد وغیرہ إنھا ھو بالنسبة إلی ذکر اللسان ائحردں 
وبسط القاري الکلام علی ا مراد من الذ کر الشامل للقلي واللسان؛ ولا أفضل من الذ کر باعتبار تطلع النفس إل ی 
ا حبروت ولاسیما فی نفوس زکیة لا تحتاج إلی الریاضات؛: وإنما تحتاج إ ی مداومة التوجھ. 
نی إخ: أفعل تفضیل من النحاۃ "'لە من عذاب اللہ من ذکر الہ" قال ابن عبد البر: فضائل الذکر کثیرة لا بحیط 
بھا کتاب؛ وحسبك بقوله تعا یل: فاإِن الصّلا تھی عَن الَْحْشاِ وَالمُنْکر وَلَذِكْر اللہ أَكبرگچ رالتکبوت )٤٤‏ 
کنا یوما إح: من الأیام صلی رر رمرل ھ ا1ا سرب ای ررہتمشی فلما رفع رسول اللہ کی راہ 
من الرکعة' 'أي من الرکوع؛ 'وقال: مع اللہ من مد قال رحل" هو رفاعة الراويی؛ جزم بە ابن بشکوال؟ -‫ 


کتاب الصلاۃ 2 ما جاء لی ذکر الله تعالی 
فَمَا رَفَعَ رَسُول اللہ 8 رَأسَه مِنْ الرَّكَعَ وَقال: "سَمِعَ اللہ لِمَنْ حَمِدَۂ قال رَحُل 
ورام کا رك لد حَمدا کیا طیًِا مُبَارکا فيه؛ فَلَمَا الصَرَفَ ب" اللہ کن 


من الْمْتَکُلمْ آنقا؟' فقال الرَّخْلَ: نا یا رَسُول الل! فقال رسُول اللہ 5ڈ: 'لَقَد 
۔ہ ۰- گئ۱٠ہ۔‏ رت وج 'ص 
1 سو َيهُمْ يَکتْيْهَنَ أوّلا؟''۔ 


< لروایة النسائی من وجه آخر عن رفاعة: "صلیت خلف النی 235 فعطست فقلت: الحمد لل" الحدیث؛ 
ونوزع لاختلاف سیاق السبب والقصةق وأحیب: بأنه لا تعارض: فیمکن وقوع العطاس عند رفع راس 5ل 
رائے ف اع ستان فان أُو نسي بعض الرواۃ امہ قاله الزرقانِ تبعا للحافظ وھذا فسر البھم العیي؛ 
وھکذا جمع بین التعارض؛ وتبعھما جمع من شراح ا حدیث کالسیوطی فی 'التنویر" وابن رسلانء وقال 
القسطلان: ہو رفاعة بن رافع؛ قال فی ''المصابیح": ہل ہو راوي الحدیث أُو غیرہ نجتاج إلل تحریر قلت: جزم 
الحافظ بأنه راوي الحدیث؛: ونقل البرماوي عن ابن مندة: أنه جعله غیر راوي ا لحدیث, وأن ا حاکم حعله معاذ 
رلاطضر تر اق للع او رما با لق الید” بالرای ر”عدا سے مر مض ردل عل. ٣ك‏ بک 
"کٹیرا طیبا مبار کا فيه" زاد النسائی وغیرہ: 'مبا رکا عليه کما یحب ربنا ویرضی” قوله: 'مبار کا عليه" الظاھر 
أنه تاکید۔ وقیل: الأول معن الزیادة والٹانی: معیٰ البقاء قاله الحافظ 

فلما انصرف !خ: من الصلاق ''قال: من التکلم" ٹی الصلاۃ؟ کما قی روایة رفاعة عند الترمذي والنسائی, "آنفا" 
باللد وکسر النون یعی قبل ھذاء ولا یستعمل إلا فیما قرب 'قال الرحل: أُنا یا رسول اللہ زاد فی روایة رفاعة: ''فلم 
یتکلم اأحد ئم قاھا الثانی فلم یتکلم اأحد م قاها الثالشة فقال رفاعة بن رافع بن عفراء: أنا یا رسول اللہ 
الحدیث, ھکذا أحرجہ الترمذي والنسائيە قال الحافظ فی 'الاصابة": لعل اسم ام رافع أو جدته عفراء قلت: ویحتمل 
ان یکون هذا غیرہ فیؤید من قال بثنیة القصة فتامل 'فقال رسول اللہ تل : لقد رأیت بضعة" والبضع من ثلاثة ہل 
تسع؛ والمراد ہناك ثلالة 'وثلاین" موافقة لعدد حروفهہ وھی تثُلالة رکون حرفام ویشکل عليه زیادة النسائي وغیرہ 
ووجھه الحافظ وغیرہ بأن امراد: الثناء الزائد علی العتاد وھو جمدا طیاً مبا رکا فیه کما تحب ربنا ویرضی دون 
لفظ: 'مبا رکا عليه'؛ فإنه للتاکید ووقع تی روایة مسلم عن ُنس: "اثيي عشر ملکا' وللطبران عن أبي ایوب: 'ثلاثة 
عشر وھی مطابق لعدد الکلمات علی روایة: "مبا رکا عليه 'ملکا" غیر ا حفظة علی الظاہر "یتدروفا" اي 
یسارعون إ ی الکلمات ا مذ کور "ای یھم" بالرفع علی الابتداء وقیل: بالنصب علی تقدیر الفعل 'یکتبھنأ ولفظ 
روایة رفاعة: 'أیھم یصعد مھا" أول بالضم علی البناء وبالنصب علی ا حالء قال الباجی: قول المتکلم: 'آنا" وإن کان 
غیرہ لم یخل من الکلام قی ذلك الوقت ما علم أنه امراد؛ لأنه اختص بکلام غیر معھود وروي عن مالك: أنە لم پر 
العمل علی ذلك؛ و کرہ ان یقوفا الصلي؛ ووحه ذلك مٰن یتخذھا من الأقوال اللشروعة کالتکبیر ومع اللہ من مدہ. 


کتاب الصلاۃ ۹ ما جاء لی الدعاء 


ما سان فُ الدعاء 


٥ء‏ - مالك عَنْ أبي الزناد ۴ عَنْ الأَعْرَج ۴ عَنْ اي ھریرة: : ان ٌ الہ ک قال: 
"لکل ىيٴٗ دَغوَةَ يَدَعُو بھاء ارھااائے نی اع أتٍَی نی 


محم۔۔ ٭|ّہ عوء*۔-۔ھ 


٦‏ - یچچ جو دک 


الدعاء: قال القاري: هو طلب الأدن بالقول من الأعلی شیا علی جھة الاستکانة قال التووي: أ مع أھل الفتاوی 
ٹی الأمصار علی استحباب الدعاء وذھب طائفة من الزھاد إل ان ترکه أفضل استسلاما وقال جماعة: إن دعا 
للمسلمین فحسن وإن خحص نف فلا وقیل: إِن وجد باعثاً للدعاء استحب؛ وإلا فلا ودلیل الفقھاء ظواہر القرآن 
والسنة والأحبار الواردة عن الأنبیاء صلوات الہ علیھم أحجمعین؛ قلت: لعوسن افضل العبادات وأشرف الطاعات 
أمر اللہ تعا ی بە عبادہ فضلاً وکرماء وتفضل بالإحابق فقال: ری 
(غافر:۰), والوعید علی احد التفاسیر فی ترك الدعاء استکبارا وروي مرفوعا: من مم یدع اللہ غضب علیہ وی 


تحت لک ان الذے۔ رم ا ن عبادتی 4 


2 سی نر ریہ ٦‏ ۳ ُا ۱ : و ۲ ٠٣‏ ات او : : 
الحدیثٹ القدسی: اما ای سی وبینٹ. فمث الدعاء وعلي ااحایف وقد ورد: الٰدعاء مخ الہادں ولیس شيےء 


اکرھ علی الله ع. الدعاء ٥ھہ.‏ فتح له ہابت الدعاء فتحت لە ابواب الرحمحف ٭ ان الدعاء بنفه مان ! 
ے‫ - مص ہم ٠0‏ وش یہ ہے 'ز(‌ْےْپ ٭>ۓے+ 2 


ل وھا مٔ ینرلن 
ولا یرد القضاء إلا الدعاء فعلیکم بالدعاء۔ والدعاء سلاح الوم کما فی ”جع الفوائد". 

لکل نی دعوۃ إلح: مستحابق مقطوع فیھا بالإاحابق وما عداہا علی رحاء الاحابق أو دعوۃ عامة مستحابة فی 
أمتہ إما بالإاھلاك وإما بالنحاء وقیل: دعوۃ تخصه لدنیاہ أو لنفس "فارید ان اأختبی" بسکون ‏ حاء اللعحمة 
وفتح ا ثناة الفوقیف فکسر الوحدق فھمزق أي اُدخر وف روایة مسلم: "إنِ اختبثت دعوت القطوع بإجابتھا" 
وٹی روایة للبخاري: ''فحعلت دعوتی' 'شفاعة" أي فی جہة الشفاعة او حال کوها شفاعة "لأمی فی الآحرة" نی 
أھم أوقات حاحتھم ففیه کمال شفقته ٭٭ٌ علی أمت وغایة رأفته شب جزاہ الله عنا وعن سائر اللسلمین افضل ما 
جزی نبباً عن أمته اللھم صل علی سیدنا ونبینا ومولانا محمد وآله وصحبه وسلم کما تحب وترضی. 

کان یدعو !خ: قی بعض الأوقات مذا الدعاء ''فیقول: اللھم فالق الاصباح" قال الباحي: دعا الله بما وصف بە نفسه 
ٹی قولہ: طفالق اصْباحبہ (لنعام:٦۹)‏ ومعیٰ فالق الإاصباح: الذي خلقه وابتداہ وأظھرہ ''وحاعل اللیل سکنا"' أي 
یسکن فی قال الباحی: ا حعل فی کلام العرب علی معنبین, احدہما: عمعیٰ ال خلق کقوله تعالل: ٭رحعل 
الظلمات لوہ (الأنعام:۱) کت سئ لِل مفعولین؛ فقد یکون بمعیٰ ال حکم والتسمیة؛ کقوله تعالی: وجَعلُوا 
ملاک الّذين هب عباد الرحُمن ! ٹا (الرعرف:۱۹) أي موھم ووصفوھم بأھم إناثء وقد یکون ۔معیٰ الخلق 
کقوشم: "ا حمد لل الذي ہک أي خلقیٰ مسلماء فقوله تعالی: هإرِ جَعْل ايل سکناہ4 حتمل الوحھین - 


کتاب الصلاةۃ ۰۲ھ ما جاء فی الدعاء 
الله فالقَ الاصْبَاحج رخاقل بل سَکنَا والشْنْسي َالْقَمَر حسبَانا افضِ عَتَي 
الْنَ وَأَعِنيٍ من ا الفقر وََمتعنْي پسمعي وَبصري وَتَرّني قی سَیلك'. 

۷ - مالك عَنْ أبي الڑناو, ءَ عَنْ الأَعْرج عَنْ أي مُرَيرَةَ: ان " اللہ کل قال: 
"لا یَقلَ اَحَدُكُم بِذّا دَعَا: الله ظز لی إِذ غِنّتَء اللهْمٌ ارْحَبي إذ غِنتَ ليَعرم 
ا 


۔ 'والشمس والقمر حسبانا" قال الراغغعب: ا حخساب: استعمال العدد یقال: حسبت ات حسابا وا 
قال ابن عبد البر: أي تاب یمن تساب معلوم؛ وقد یکون جمع حساب کٹھاب و شھبان: قال الباحي: یع 
بحسب ہما الأیام والشھور والأعوام قال تعا ی: اي خعل الْشْنُس ضیاة وَالْقمر نوا وٴقدَرهُ منازل لنعْلمُوا عدد 
اْسْینْ وٴالْحساب چ4 (یونس:٥)‏ 

اقض عنيی الدین: قال ابن عبد البر: الاظھر دیون الناس ویدخل فيه دیون الله تعالں ففی ا حدیث: دین الله 
احق ان یقضی. - من الفقر" واطراد منه ما لا یدرك معه القوت فقد قال: الم احعل رزق ٴل حمد 
حت کفافا للشیخین والترمذي؛ وعلی ھذا فلا إشکال بروایات فضل الفقرء وکان تػ یستعیذ من 
فتنة الغیٰ والفقر؛ فالمطلوب القصد یٹھما ؛ وھو الکفاف. ”وامتعیی' أي احعلیٰ منتفعا قال الراغب: المتاع: 
لت یقال: متعه اللہ بکذا و متعہ 'بسمعی' ' ما فیه من التنعم بسماع الذکر وغیرہ ''وبصري" ما فيه 
من رؤیة نعم اللہ "و" أمتعیی بے'قوتی' باہثناۃ الفوقیة قبل الیاء ویروی: 'وقوی" بنون بدل الفوقیة بصیغة الأمر 
قال این عبد البر: والأول اکٹر عند الرواء ”قيی سبیلك' قال الباحی: بختمل ان یرید بە الحھاد وختمل ان یرید 
بە سائر أعمال البر من تبلیغ الرسالة وغیرھا؛ فان ذلك کله فی سبیل اللہ تعالی۔ 

لا یقل إخ: بصیغة الٹھی ”اُحدکم إذا دعا' اي طلب من الہ شیئا: ''اللھم اغفر لی إن شعت' قال الباحی: 
معناہ: ورس اہ ھه تس رھ اس وا تی غیر ھذاء فلا معیٰ 
لاشتراط الشیئة؛ لأُنھا إنھا تشترط فیمن یصح منە ان یفعل دون اُن یشاء بالإاکراہ وغیرہ مما تنزہ اللہ سبحانه عنه 
وقد بین ذلك ٭ٌ ٹی آخر الحدیث بقول: فإئە لا مکرہ لە إخ, "اللھم ا رميي إن شدت'' زاد فی روایة للبحاري: 
'اللھم ارزقی إن شعت" قال الحافظ: وھذہ کلھا أمثلة, 

لیعزم السالة: قال الداوديی: أي یعتھد ول قلت: کكأنه تعا یىی بحب اللحین فی الدعاء قال ابن بطال: ینبغي 
للداعی أن یجتھد فی الدعاء ویکون علی رجاء الإاحابق ولا یقنط من ال رمة؛ فإنه یدعو کربما قال الحافظ: أي 
بدون ترددں من عزمت علی الشيء إذا صممت علی فعله وقیل: عزم اللسألة: اللحزم بھا من غیر ضعف قى الطلب؛ - 


کتاب الصلاۃ رش ما جاء لی الدعاء 


۸ - مالك عَنْ ابْن ٹِھاپء عَن أبي غَيْدٍ موٰلی ايْنِ أَڑْھَرَ عَنْ أي هریر: 


۲ 
3 


ان سُول اللہ کک قال: 'يْسْمَجَابُ لِأآحَدِكُم مَا لَمْ یَمْحَلء فَیقُول: فَذ دَعَو٘تٗ فَلمُ 


7 


۹ - مالك عَنْ ايْنِ ٹِھاب: عَنْ اي عَبْدِ الله الأغر عَنْ اي سَلمَة بن عبْدِ الرّحُمن 
۔ہحە٤ە٤‏ ا۔م لنچہ 7 و ان سے 2 27 ٠‏ 
عَنْ أي مُريْرَةَ: أن رسول اللہ یل قال: "یل ربا تبَارلا ٤‏ وَتَعَالٰی کل لَبْلة يھت 


- وقیل: ہو حسن الظن بالل تعالی فی الإحابق قال ابن عیینة: لا یمنعن احدا الدعاء ما یعلم فی نفسه من 
التقصیر فإنه تعا یىی اُجحاب دعاء شر خلقه إبلیس؛ إذ قال: ظتال انظرنی إلی وم عو ن4 (الأاعراف:١۱):‏ وی 
'الترمذي' عن أبي ھریرۃ مرفوعا: ادعوا اللہ وأنٹم موقنون بالاحابق واعلموا أُن اللہ لا یستحیب الدعاء من قلب 
غافل لاہ 'فإنہ" تعالی "لا مکرہ" بکسر الراء "لہ تعا لی شيےء وق روایة للبخاري: ”لا مستکرہ لە" ماععی؛ 
یع لا یقدر اأحد ان یکرهه علی فعل راد ترک فیفعل ما یشاء ویحکم ما یریدء إنه علی کل شيء قدیر. 
یستجاب: ببناء اٹ جھول من الاستحابة معیٰ الاحابة "'لأحدکم" أي بشروط الإجاب وفی روایة لمسلم: 
'یستحاب للعبد" "ما" ظرف ل_'یستجاب' مع اللدة أي مدة کونه ”لم یعجل" بفتح ال ثناۃ التحتیة وا حیم 
بینھما عین ساکنة؛ ''فیقول"' بالفاء تفسیر لقوله: "ما لم یعحل"': "قد دعوت" بتاء اللتکلم "'فلم یستحب لی" بضم 
الثناة التحتیة وفتح ا ٣حیم‏ قال الباجی: قولہ: "یستحاب لأحدکم إلح" یحتمل معنبین, احدہا: ان یکون عمعیٰ 
اإإخبار عن وحوب وقوع الإاجابق والٹانی: الاخبار عن جواز وقوعھاء فإذا کانت عمعیٰ الاخبار عن الوحوب 
فالإإحابة تکون لأحد ثلائة أشیاء: إما أُن یعحل ما سال فيه وإما ان یکفر عنه ب وإما ان یدخر لہ فإذا قال: 
دعوت فلم یستحب لی بطل وحوب احد ھذہ الثلائة الأشیاء وعری الدعاء من جمیعھاء وإذا کان بمعیٰ جواز 
الاحابق فالاجابة حینئذ تکون بفعل ما دعا به حاصف وعنع من ذلك قول الداعيی: قد دعوت فلم یستحجب میي؟ 
لان ذلك من باب القنوط وضعف الیقین والسخط. 
ینزل ربنا: اختلف ق ضبطہء فقیل: بضم الیاء من الانزالء فیکون معدی إلی مفعول حذوف أي بنزل اللہ ملکاء 
والدلیل علی صحته روایة النسائي من حدیث الاغر عن أبي ھریرة وأبیي سعید مرفوعا: إن اللہ تعا یل بمھل حؾ 
بمضی شطر الیل الأول, ئم يأمر منادیا یقول: ہل من داع فیستحاب لە؟ الحدیث؛ وصححه عبد ا حق, وعلی ھذا 
فلا إشکال فی الروایق وأما علی ما ہو اللشھور فی ضبطہ وھو یفتح الیاء من النزول فمشکل؛ ما فیہ من معی 
الانتقال ویؤید هذہ الروایة ما ٹی "مسلم" بلفظ: 'یٹنرل رہنا"' بزیادة التاء قال البیضاوي: ما ثبت بالقواطع أنه 
سبحانه وتقدس منزہ عن الحسمیة والتحیز امتنع عليه النزول علی مع الانتقال من موضع إل موضع أخفض منەهہ ۔- 


کتاب الصلاۃ ٤ھ‏ ما جاء لی الدعاء 
إلیٰ: السْمَاغالَدیا ین بقی ثلٹ اللیْل الج فیقول: مَنْ یَدھُونی فَاسْمَجیبَ لد 
2 الع ناف 2 ران ناو لا 


٠‏ - مالك عَنْ يَحّی بْنِ سُعیبٍ عَنْ مُحَمدٍ بن إِبْرَامِيمَ بْنِ الحَارثِ الْمِيٌ: اُن 
عَائشة أمْ المُمِنِينَ قالت: كنْتٗ نائمة إلی نب رسُول اللہ ٭ػّ ما سب ناد 


- فالعلماء ٹی ذلك علی قسمین, الأول: اللفوضة قال الزرقانی: فالراسخون ك العلم یقولون: آمنا بە کل من 
عند ربنا علی طریق الاجمال: منزھین ال تعالل عن الکیفیة والتشبيه: ونقله البیھقی وغیرہ عن الأئمة الأربعة 
والسفیانین وا حمادین واللیث والأوزاعی وغیرھم وقال البیھقی: هو اُسلم یدل عليه اتفاقھم علی أُن التاویل 
اللعین لا بجب, فحینعذ التفویض اسلم. والقسم الٹان: الموولة واختلفوا ٹی تأاویله علی اأُغاء منھا: قال ابن 
العربی: إن النزول راجع إلی أفعاله لا إلی ذاتہ بل ذلك عبارة عن نزول ملکه الذي ینزل بأمرہ وفيه فالنرول 
حسي صفة الملك البعوث بذلك: أو معنوي بمعی لم یفعل ٹم فعل؛ فسمي ذلك نزولا من مرتبة إلی مرتبق یع 
أنه استعارۃ ۔معیٰ التلطف بالداعین والإاحابة مم وحکی عن مالك ۔<. أنه أوله بنزول رمته وأمرہ أو ملائکتە 
کما یقال: فعل الللك کذا أي اتباعه بامرہ وقال ابن عبد البر: قال قوم: ینزل رمته وأمرہ ولیس بشيء؛ لأن 
أمرہ با یشاء من رمته ونعمته ینزل باللیل والٹھار بلا توقیت ثلٹ اللیل ولا غیرھم ولو صح ذلك عن مالك 
لکان معناہ: اُن الأغلب ىي الاستحابة ذلك الوقت, وقال الباجی: إخبار عن إحابة الدعاء فی ذلك الوقت 
وإعطاء السائلین ما سألوہ وتنبيه علی فضیلة الوقت؛ "تبارك وتعا ی" جملتان معترضتان بین الفعل وظرفہ وھو 
"کل لیلة" فی وقت خاص کما سیاتی "ا ی السماء الدنیا" قیل: عبارۃ عن ا حالة القریبة إلیناء والدنیا ععیٰ القربی: 
وقیل: ینتقل من مقتضی صفات ال حلال الي تقتضی الأئفة من الأراڈل وقھر الأعداء والانتقام من العصاۃ إل 
مقتضی صفات ال حمال والاکرام للرحمة والعفو "حین بیقی ثلث' بضم اللام وسکونه "الیل" با حر "الآخر' 
بالرفع صفة ”ثلث” والتخصیص باللیل والثلث الآحر؛ لأنہ وقت سکون ووقت التھجد وغفلة الناس عن 
التعرض لنفحات رمته تعا ی؛ فتکون النیة خالصة والرغبة وافرة. 

فاستجحیب لہ: أي اُجیب دعاءہ فلیست السہن للطلب: روم منصوب علی تقدیر: "ان" ٹی جحواب الاستفھام 
أو مرفوع علی الاسخناف: قاله القاري: ومن یسالیی " شیغاً ''فاعطیه'' بفتح الیاء وضم افاء او بسکون الیاء وکسر 
الماء "من یستغفرق فأغفر لہ" ذنوبه وم تختلف الروایات عن الزھري لپ الاقتصار علی الثلالة وزید فی الروایات: 
کا می ھی اور عو یر کہ لی سے گا سس اھ لام ہعالس و اھ عن ات 


:3 ي 2 . 


بسنشفي آفپ ری ا بیسعد یدیة ویقول: من بقرفلی غير غلدے ہوا“ صنری وی معظم الروایات زیادہ: 
حی تحلٰه الفج وت . "مسلم'" وغیرں ےا 'النسائی": حین نل الشمس شاذق قاله ا خافظف و تبعه الزرقانی. 


وت 


کتاب الصلاۃ ٥ھ‏ ما جاء فی الدعاء 


و‫ ش‫ 


مه پّدیء وضع بَدِي علی قدمَیہ وَھُوَ سَاجد یقول: 
2 کی ن ٠‏ وس 5 ص.-- 2 39 و۔ 2 َ‫ 2 لے 2٤‏ 
اغوذ برضك مِنْ سحطك: وَبمعافاتك مِن عقوبتك وبك منكء لا احصي نا٤‏ 
کو و کور نے و مہہ ہے 3 ویر 
عليك آلّت کما آثنیت علی نفسِك . 


ففقدته إح: بفتح القاف ضد صادفت؛ وق روایة: 'افتقدتہ" وفما ععیٰ أي عدمته "من اللیل'' وق "الشکاۃ"' عن 
مسلم: ''فقدت رسول اللہ تل لبلة من الفراش" 'فلمستہ بیدي" وفی روایة: 'فالدمسته قي البیت؛ وجعلت اطلبه 
بیدي' 'فوضعت بیدي' وفی مسلم: "فوقعت یدي“" قال القاري: بالإفراد "علی قدميه' زاد لی روایة: "وا 
منصوبتان' وظاہر ا حدیث یدل علی ان اللمس لا ینقض الوضوء؛ لاستقرارہ کل قی الصلاقء وأوله الطیبی بان 
یمکن ان یقال: إِن بین اللامس والملموس کان حاثلاّہ وأولە الزرقانِ إلی مسلکہہ فقال فیه: إِن اللمس بلا لذة لا ینقض 
الوضوء واحتمال أنه کان فوق حائل خلاف الأصل "'وھو ساجد'' واختلفت الروایات فی ھذا اللفظ فروي 
ھکذاء وفی "الشکاۃ" عن مسلم: "وہو فی السجد' بفتح ا لحیم وکسر ا حیم؛ مختلف فی ضبطہء وی بعضہا: "ئ 
السجدة" وقی بعضہا: "فی السجود'" قاله القاري 'یقول" وقی روایة: ''فسمعته یقول". 

اعوذ برضاكع: وق روایق: اللھم إں اعوذ برضاك من سحطك اي من فعل یوحب سخطك علي أو علی أُميي, 
''وععافاتك"' أي بعفوك؛ وأ بالمفاعلة؛ للمبالغة أي بعفوك الکٹیر "من عقوبتك' وٹی إضافتھا کالسخط إليه دلیل 
لأھل السنة علی جواز إضافة الشر إليه تعا ی کال حخیر واستعاذ تھا بعد استعاذته برضاہ؛ لاحتمال اُن یرضی من 
جهة حقوقه ویعاقب علی حقوق غیرہ. 

''وبك منك' قال عیاض: ترق من الأفعال إ ی منشی الأفعال مشاھہدة للحق وغیبة عن الخلق الذي ہو محض 
اللعرفة الذي لا یعبر عنه قولء ولا یضبطه وصف؛ فھو حض التوحید وقطع الالتفات إل غیرہ "لا أحصي ثناء 
عليك' قال ابن الأئیر: اي لا أبلغ الواحب ى الثناء عليك وقال الراغب: أي لا أحصل ثناء؛ لعحزي عنەه؛ إذ 
هو نعمة تستدعی شکرا وھکذا إل غیر نمایق وقیل: الاحصاء: العد با خصی اي لا أعد اي لا اقدر علی 
الإ حصاء بحمیع الثناءات أو لا أقدر علی الاتیان بفرد مٹھا یفی بنعمة من نعمه وقال ابن عبد البر: روینا عن 
مالك: ان معناہ: وإن اجتھدت قپ الثناء عليك فلن اأحصی نعمك ومننك وإحسائك: "انت" مبتدأ وخبرہ "کما 
نیت" ما موصولة او موصوفة والکاف بمعیٰ الٹل "علی نفسك" أي ذاتكء قال النووي: فيه اعتراف بالعجز 
عن الثناء عليه وأنە لا یقدر علی بلوغ حقیقتہ فوکل ذلك إلیه سبحانه اٹحیط بکل شيء جملة وتفصیلا وکما 
أنه لا نحایة للثناء عليه؛ لأن الثناء تابع للمٹیٰ عليه فکل شیء ای عليه بە وإن کثر وطال وبولغ فيه فقدر اللہ 
اأعظم وسلطانه أعز وصفاته اکٹر واکبر؛ وفضله أوسع وأسبغ. 


کتاب الصلاةۃ اعد ما جاء فی الدعاء 


١‏ ۔ مالك عَنْ زیاد بن أي زیاو؛ عَنْ طلحَة بن غبَیْد اللہ بن کریز: ان 
رسُول اللہ ظط فال: 'اُفضَل الدُعغَاء ُعَاء یَوُم عَرَقَة وَأفضّل مَا قلتٗ أَنا وَالََیُونْ منْ 


قبِلی: لا لہ إّا اللہ وَحْدہُ لا شَريكَ لَء' 

تو اواگ آن لیر لی عَنْ طاوٴُس اليحَاِي عَن عَبّد اللہ بن عباسي 
ان رَسُول اللہ ئل کان يَُلَمُهُمْ ھذا الاُعَاء کَمَا بُعَلمُهُمْ السورة مِنْ الْقرانَ یَقَوَلَ: 
'للهُمٌإئی ود يك من غذاب حَهتَمٔ وَاعُوذٌ بك مِنْ عذاب الْقَْرء وَعُوذُ بِكَ مِنْ 
ثَة الْمٍَیح الدّخَالِء وََعُودُ يكَ من فثنَة المَخیا وَالمَمَاتِ''. 


طلحة بن عبید الل: بضم العین اللھملة "ابن کریز' - بفتح الکاف وکسر الراء اللھملة وإسکان التحتیة وزاي 
معحمة - ا خزاعی, أبو المطرف ا دن من رواۃ مسلم وأبی داود, ثقة تابعی؛ قال العراقی: وھم من ظنە أحد 
العشرة ذ کر أھل الرجال کنیته ابا امطرفہ وت رحال ”حامع الإاصول": یقال: إنه کنیة ابنه عبد اللہ قال ابن 
حبان: قلما جاء فی الأخبار کریز بضم الکاف إلا ھذا. أفضل الدعاء: مبتداء ''دعاء یوم عرفة" خبر قال 
الباجی: یعی اکٹر الذکر کتر ار اخظم کر اور اؤہ احاق غضل ان مسا خاصة؛ لأن معیٰ دعاء یوم 
عرفة ٹی حقه یصح, وبە بِختص وإن وصف الیوم ٹی ا حملٰة یوم عرفف ق قلت: ویختمل ان یکون الفضل للیوم فیکون 
بعموم الأمکنة 'وأفضل ما قلت أنا واللبیون من قبلی'' ولفظ حدیث علی: "اکٹر دعائی ودعاء الأُنبیاء قبلی بعرفة: 
”ا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شريك لہ" زاد فی حدیث أبيی ھریرة: 'لە الللك ولە ا حمد بی وعیت, بیدہ الخیں وھو 
علی کل شيء قدیر" وثی ا حدیث تفضیل الدعاء بعضە علی بعض, وتفضیل الأیام بعضھا علی بعض. 

کان یعلمھم هذا الدعاء: الات "کما یعلمھم السورۃ من القرآن" تشبیه ٹی تحفیظ حروفه؛ وترتیب کلمائتہ 
ومنع الزیادة والنقص منهہ وا حافظة عليه؛ قاله الزرقانی 'یقول: اللھم إِن اعوذ بك من عذاب جھنم" أي 
عقوبتھاء والاضافة بحازیق أو من إضافة اللظروف !لی ظرفهہ "واعوذ بك من عذاب القبر" من إضافة الظروف 
لی ظرفه بتقدیر: "فی" أي من عذاب فٍ القبر 'واعوذ بك من فتنة" أي امتحان واختبار ''السیح' بفتح الیم 
وخفة السین الکسورۃ وحاء مھمل وصحف من اأعحمھاء یطلق علی الدحال وعلی عیسی ٣ة‏ لکن بطلق 
علی الأول مقید بالدحال "الدحال" ا کان اللفظ امسیح مشت رکا کما عرفت قیدہ بالدجال؛ لأُنه المراد هھنا۔ 
فتنة ا یا والممات: اختلف فی تفسیرہما فقیل: فتنة المات ما یقع عند الاحتضار وا حیا قبل ذلك أو فتنة 
اہلمات ی القبر فا حیا قبل ذلك: ولا یتکرر وعریو لآن العذاب یترتب علی الفتنة وقیل غیر ذلك: وٹی 
"مسلم' عن أبي ھریرۃ یئم مرفوعا: إذا فرغ أحدکم من التشہد الآخرء فلیتعوذ من أریع فذکر هذہ الأریع؛ - 


کتاب الصلاةۃ ك ۷ھ ما جاء لی الدعاء 
۳" - مالك عَنْ أي الزْْر الْمَكَی یں ہے ری 
ان رَسُول اللہ کل کان إذا قامَ إلی الصّلاۃ منْ خَوْف الیل بَقَولَ: 'اللْهْمٌ لَك الْحَمْد 
ات ور السَمَوَاتِ وَالأَرض وَلَكَ الْحَمْد التٗ قْوْمْ السَمَوَاتِ وَالأَرْض وَلَك 
الْحَْد ال رَبُ السمَوَات وَالأرْض وَمَیْ فیهِی ال الحَیء وَقَوَلَك الْحَیٔ وَوَعْداك 
الْحَئ وَِقَاؤكَ حَقٌء وَالحتَةَ حَيّء وَالَارُ حَیٌء وَالسَاعَةُ حَىٌء اللَهُمَ لَكَ أسْلمْتُ 


- قال الحافظ: فھذا یعین وقت الاستعاذةۃ اللذکورۃ ویکون مقدما علی غیرھا من الأدعیة وما ورد: "ان 
اللصلی یتخیر من الدعاء ما شع" یکون بعد هذہ الاستعاذٰۃء وحدیث ابن عباس ھذا أحرجه مسلم وذکر بعدہ: 
قال مسلم: بلغنی ان طاوسا قال لابنە: اُدعوت مھا فی صلاتك؟ قال: لاء قال: اأعد صلاتكء وھذا البلاغ أحرجه 
عبد الرزاق؛ وھذا یدل علی أنە یری وجوبهہ وبە قال ب : بعض أھل الظاھر قاله الزرقاني۔ 
قام إل یىی الصلاۃ: أي التھجد "من جوف الیل یقول"' ظاھرہ أنه کان یقول اأول ما یقوم إی الصلا ولابن خزمة 
من طریق قیس عن طاؤس عن ابن عباس: کان کگُُ إذا قام للتھجد قال بعد ما یکبر: 'اللھم لك الحمد کلە" 
واللام للاستغراق "نت نور السماوات والأرض" اي منو رما وقیل: معناہ: انت المنزہ من کل عیب؛ یقال: فلان 
منور أي مبرأ من کل عیب وقیل: ہو مدح یقال: فلان نور البلد أي مزینهہ قاله الزرقانء 'ولك الحمد انت 
قیوم'' بضم الیاء اللشددة بعدھا واو ساكنة کما فی النسخ افندیق وف امصریة: 'قیام' بفتح الثناۃ التحتیة اللشددق 
"السماوات والأارض" زاد فی روایق: "ومن فیھن" أي حافظ ما أو مدبر ما ''ولك ا حمد أُنت رب السماوات 
والأرض ومن فیھن' عبر ب_"من'' تغلیباً للعقلاء علی غیرہم؛ وإلا فھو رب کل شيء وملیک "انت الحق' اي 
اللتحقق الوجود الثابت بلا شك, وقیل: انت ا حق بالنسبة إلی من یدعي أنە إلە 'وقولك ا حق' الثابت بلا مریق 
'ووعدك الحق" لا یدعله خلف ولا شك, ''ولقاؤك حق" أي البعث بعد الموت أو الرؤیق 'والحنة حق والنار حق 
اي کل منھما موجود ثابت بلا مریق 'والساعة حق" أي یوم القیامة آت بلا شك: زاد فی روایة سلیمان عن 
طاؤس عند الشیخین: 'والنبیون حقء وحمد لگ حق' قال الطیبی: عرف ال حق فی الثلاثة الأول للحصر؛ لأن اللہ 
ہو الحق, وما سواہ فی معرض الزوالء والتنکیر فی البواقی للتعظیم وقیل غیر ذلك فی تفریق السیاق. 
لك اأسلمت: أي أنقدت وحضعت لأمرك وفیيك, ''وبك آمنت' لا بغیركء ''وعليیك توکلت' فی الأمور کلھا؛ 
''وإليك انبت"' أي رحعت؛ "وبك" أي با اعطیتیٰ من ا ححة ''خاصمت' من الأعداء ''وإليك حاکمت"' بخلاف 
أھل ا لحاعلیة یتحاکمون إل ی کاہن وغیرہ؛ "فاغفرلی" ذنوبی کلھا "ما قدمت" قبل ھذا الوقت؛ 'وما أآحرت" 
عنه؛ ولیس ق النسخ المصریة لفظ: "ما آصسرت" "وأسررت" أي اأعفیت عن الناس ''واعلنت" اي أظھرت: ۔ 


کتاب الصلاةۃ ۷۸؟ًهھأ ما جاء فی الدعاء 


وٌبك آمن منت و عليِ عليكٰ تو کلے وإليكَ ایت وَبك ما ت فَمت وَإِليكَ حا : کَمْت 


ے‫ َ‫ 
ےہ 7 


فاغفِڑ لي مَا قَدمْتٗ وما ارت وَأَسْرَرّتء وَأعلَنْتُ أَنتَ إِلّھهي ء لا إِلە الا 


اك 


اہ - مالك عَنْ عَبد اللہ بن عَبْدِ اللہ بن حابر يْنِ عَتِيلیٍ أَنهُ قال: جاءا عَبْد الله بَنُ 


ہ رک ند یت هَل ترُون أَيْنَ صلی 
92 لہ کڈ مِنْ مُسجدِک مذا؟ فقَلے ا له: نعمٍ وَأشَرّتٗ لَهُ إلی ناحیّة منه فقال: 


عو 


هَلْ تذري مَا الثلاث تی َعَا بهنٌ فیە؟ فَقلتُ: تَعَمْ قال: ناشاقی بھن فقلتٗ: 
دَعَا بن لا ُظھرَ عَلَيْهَمْ عَدُوَا مِنْ غَيْرِمِم ولا بُهَلكَهُمْ الین فَأَعْطِيهُمَاء وَدَعَا 


ےھ و ہمیدق ھج 


بان لا يَحْعل بَأاسَهُمْ بَْنَهْمٍْ فِمْْعَھا قال: فَََكَ 0 ِ9 “'"|)ِ"م" 


- او ما حدثت بە نفسی وما تحرك به لسانء زاد فی روایة للبخاري: 'وما أُنت أعلم بە می" ودعا بذلك مع 
أنه مغفور لە إما تواضعا وھضما لنفسه وإجلالاً وتعظیماً لربہ أو تعلیماً لأمتہء زاد فی روایة سلیمان: 'أنت 
القدم وأنت الوخرء انت إھی لا إله إلا أنت"ء زاد فی روایة البخاري: "لا حول ولا قوۃ إلا باللّ"۔ 

قری الأنصار !ح: بالمدینة ائئورۃ تسمی بے'حرة بي معاویة'' کما سیاتی فی حدیث حذیفة والحرار ٹی العرب 
کثیرق اکٹرھا حوالی المدینة إی الشام ذکر بعضھا الیاقوت ا حموي ق "المعحم'" وم یذکر ھذہ ا حرة فیھاء 
نعم! ذکر ھذا ا حدیث السمعان فی "الأنساب" قی الغازي 'فقال: ھل تدرون" ولفظ روایة السیوطی عن أ مد 
وا حاکم: "فقال لی: ہل تدري' ا حدیث: "این صلی رسول اللہ ْٴ من مسحدکم ھذا؟" یحتمل أن یکون 
اختبارا لہ وھو الظاھر او و سوالاً عن : تعبین اٹل لیصلی فيہ وتبرك الال کاو کریضا علی ای ٹر فِ 
شدۂۃ الاتباع 'فقلت لە: نعم واشرت لە 7 ناحیة منە" اي من الملسحد 'فقال" لی: "ھل تدري ما الٹلاٹ" 
دعوات "ال" وقی النسخ افندیة الذي بالإافراد ''دعا بھن" رسول اللہ ڑا "فيه' أي قی السحد 'فقلت: نعم 
قال: فاخبرنِ بھن' تعلیما منە أو تنقیحا لقوله. 

لا یظھر !خ: أي لا یغلب اللہ 'علیھم عدواً من غیرھم' أي من غیر الؤمنین یع یستاصل جمیعھم۔ "و "ان 
لا یھلکھم بالسنین" أي با جدب و او ع وامراد: السنة العامق 'فاعطیھما'' ببناء ا جھول أي اأعطاہ اللہ تعال یل 
ھاتین اللسالتین وفق دعاله 32 'ودعا" تُ بان لا یُحعل باسھم" أي ا حرب والفانِ والاختلاف ہبینھم 'فمنعھا" 
ببناء اٹجھول, ''قال"' ابن عمر یںیر: 'صدقت" وھذا ظاھر فی ان السوال کان اختبارا. 


کتاب الصلاةۃ ۹ھ العمل لی الدعاء 
قال عبد اللہ: فَلَنْ َال الَهَرْجُ إِلی یَوْم الْقَيَامَةِ. 
مو- - مالك عَنْ زیْد بٔنِ أَسْلم أنهُ کان بَقول: هَا من ذاع یَدَعُو إِلا کان بَْنَ 


سض ہے 


اَخْدائ ثات کا انل ککات 7ر رکا ان ل5ك وکا آن یکفر عك 


و گے 
العمل ئی الدعاء 
٦‏ ۔ مالك عَنْ عَبلٍ اللہ بن و ِينّارِ قال: رآ عَبْدُ اللہ بْنْ عُمَرَ وَآنا أَدعُو ص۲س 


قال عبد اللہ (خ: ابن عمر بر : ولا لم یعط اللہ عزوحل ھذا الدعاء 'فلن یزال' فی ھذہ الأمة "'افرج" بفتح 
اهاء وسکون الراء وبا حیم: القتل "'إل یوم القیامة'' قال السیوطی: وأخرج ابن أبی شییة وأ مد ومسلم وأبو الشیخ 
وابن مردویه وابن خزیمة وابن حبان عن سعد بن أي وقاص ۓثچہ: "ان الي کل اقبل ذات یوم من العالیکف حق 
إٰذا مر بعصحد ہي معاویة دختل؛ فرکع رکعتین؛ وصلینا معهہ ودعا ربه طویلاء ٹم انصرف إلیناء فقال: ساأالت 
ری ٹلا فأاعطانِ اننتین ومتعني واحدق سالته ان لا بھلك أمنني بالغرق فأعطانیھا و سالته ان لا بھلك أمي 
بالسنة فاعطانیھا و سالته ان لا تجعل بأاسھم بینھم فمنعنیھا۔ 

ما من داع اخ: اي من السلمین کما ورد التقیید بذلك فی روایات کثیر, وأما الکافر؛ فقد قال القاري لی 
"شرح الحصن": اختلف أصحابنا ال حنفیة بِي ان دعوۃ الکافر ہل تستجاب آم لا؟ والفتوی علی أنە یجوز ان 
تستحاب علی ما ذکرہ البرحندي؛ والتحقیق: ان دعاء الکفار فی حال الاضطرار یستحاب کما أأخبر اللہ سبحانه 
وتقدس بقوله: ٭فاذا رکلوا في اَل دعَْا ال مُحَلِین الذَي یہ زالعتکبوت:٥٦)؛‏ وما ذاك إلا بب رکة التوحید ا حاصل 
بالاضطرار فیطابق عموم قوله تعالی: ٢َزَامَْ‏ یک ا إذا دعَاھ (لنمل:۲٥)ء‏ وأما قوله تعالی: ظلء ما دُعَا الکافرینَ 
الا فی ضلابِبّہ زلرعد:١١)‏ أي فی ضیاع وبطلان: فھو مقید بحا ہم فی الآخرة کما یدل عليه سابق الأّیق ومنە قوم: 
ربا اخرخُنا مھا فان غدنا 4ہ (دلونون:۱۰۷) او اللعیٰ: وما دعاؤھم إلا لی أمر ضائع غیر مہم لی دینھم؛ وما ینفع لٍ 
آحرقھم وقد استحاب اللّہ دعوۃ إبلیس ما قال: : فڑانظزنی اور عون (الأعراف:١۱١)‏ 'لاقال إِنك من ملظ رین 
(الأعراف: )١١‏ إلا کان دعاؤہ بشرط ان لا یدعو پيی مائم ولا قطیعة رحم کما ورد فی الروایات. "بین إحدی 
ٹلاٹ" خلال: "إما ان یستحاب لە" بعین ما سال و لفظ حدیث جابر: "إلا آتاہ اللہ ما سال" قال القاري: إن 
حری ق الأزل تقدیر إعطائه ما سال 'وإما ان یدخر لە" آجرہ یوم القیامة 'وإما أن یکفر عنە"' من الذنوب نظیر 
دعائہ قال ابن عبد البر: ھذا لا یکون رأیا بل توقیف, وہو خبر محفوظ عن النی ا ٹم احرحہ عن حابر مثھء. 
العمل فی الدعاء: یع کیف یعمل إذا أراد الدعاء. 


واشیر بِاصْبْعیْنِ, اُطُبع مِنْ کل یك فََھاني 


0 


وأشیر بأصبعین: من الیدین جمیعا أي اصبع من کل ید فٹھانی" ابن عمر ہم عن ذلك: قال الباحی: نا فھاہ؛ 
لان الدعاء إنما بجب ان یکون إما بالیدین وبسطھما علی معیٰ التضرع والرغبة وإما بالإشارة بالواحدة علی 
معن التوحیدہ قال الزرقاني: والواحب یعی من جھة الدب وقد ورد ھذا المعیٰ مرفوعا من حدیث سعد بن 
أي وقاص قال: "مر الببي 2 وأنا اُدعو باصبعی فقال: احد اأحدہ وأشار بالسبایة'' أآخحرجه الترمذي وصححه 
الحاکم ورواہ النسائی والترمذي وقال: حسن, والحاکم صححه عن أي ھریرق" "ان رجلا کا3 بذعر اس“ 
الحدیث: وکررہ للتاکید ولا یعارضه خبر الحاکم عن سھل: "ما رأیت البي کل شاھرا بتویدعو علي سوہ 
ولا غیرہ إلا کان جعل اأصبعيه بحذاء منکبی ویدعو"؛ لأن الدعاء لە حالات, او لأن ھذا إخلاص أیضا؛ لن فیه 
دب سر ا سوہ کے کا و یں می ار و رن کا 
گِ و داود" عن ابن عباس تر مرفوعا: الا ستغفار ان تشیر بإصبع واحدۃ 

وزعم بعضھم أن ذلك کان قی التشھد لا دلیل عليهہ قاله الزرقايِء قلت: ولا مائع عنە أیضاء وحزم بذلك العیٰ 
الترمذي فی جامعه فقال: ومعیٰ ھذا ا حدیث: إذا اشار الرجل بأصبعيه ٹی الدعاء عند الشھاد ولا یشیر إلا 
باصبع واحدق وإليه مال صاحب ''الصابیح" وتبعه صاحب "المشکاة" إذ اخرجاہ فی التشھد ولفظ حدیث 
سھل < علی ما ُخحرحه آبو اداود - مغائر ما حکي عن ا حاکم فقد روی أبو داود بسندہ ‏ لی سھل بن سعد 

قال: "ما رأیت رسول الل کل شاھراً یدیہ قط یدعو علی منبرہ ولا غیرہ ولکن رأيته یقول ھکذا وشار 

بالسبابة وعقد الوسطی بالامام' وھکذا احرجہ البیھقی فی سن فلا بیعد أُن یکون وم ق روایة حاکم. 

لیرفع إلح: بیناء ا جھول أي یرقع درجاتہ فی ال حنة ”بدعاء ولدہ" أي بسبب دعاء أولادہ ومن تبعه "من بعدہ" 
اي بعد موت "وقال" أي أشار سعید بن ا سیب "بیدیہ نمو السماء فرفعھما' لیس ي النسخ المصریة لفظ: 
''فرفعھما" قال الباحی: روایة بجی بن یی وحمد بن عیسی: "یرفعھما یدعو لأبویە' وقال ابن القاسم: رفعھما 
إشارة بیدہ وقال: ھکذا برفع إ یل فوق. قلت: وتوضیح کلام الباحی ان قوله: 'قال بیدیہ" !لی آخرہ یتمل 
وجھین الأول: اُن یکون بیاناً لقولہ: "یدعواا ویؤیدہ روایة محمد بن عیسی بلفظ: "یرفعھما یدعو" یع إذا 
رفع الولد یدیە نحو السماء للاعاء وصورہ ابن ا سیب بیدیه فیرفع لأجله درجات الوالد. والٹانی: اُن یکون بیانا 
لرفع الدرحات فیکون إشارة إلی نہ یرفع !لی جھة العلو فی ال حنة ھکذا وأشار سعید بیدیه إ لی السماء قال 
ابن عبد البر: وھذا لا یدرك بالراي؛ وقد جاء بسند جید ٹم أحرج عن أبي ھریرۃ عئچہ مرفوعا: إن الؤمن لیرفع 


الدر جة ٹی انف فیقوں: بارب!ے ھدا؟ فیقال لأله: بدعاء ولدڈ مہ بعدك وٹ روایة: باستغفار ابنك. 


کتاب الصلاۃ 5ھ العمل لی الدعاء 
ےه 1 ا 


جو رتے یت بیە اَئّهُ قال: اَم اآنزلت هھذہ الا 
یل 


تجھڑ بصّلا 7707 ہ0٭"'" الا 


(ااؤسراء: )۱۱١‏ نے 


قال ؛ یحیی: : وسُکل مالك عن ٴ الدَاء قِ الصّلا المكتوبَة فقال: لا اس بالعَاِ فیھا. 
ماق اه ان کول 3ھ بے کان یدغو فَقُولَ: ال - أسلكَ 
فغل الْخَْرَاتِ وَتٰك الْملْکَرَاتِء وَحُبٌ الْمَسَاکین وَِذَا ارَذتَ ىف النَاسِ فَتنَ 
--- إليْكَ غَيْر مَفتُوي". 


ولا تجھر: أي جھرا مفرطا "ولا تخافت با" أي لا تخفض صوتك 'وابتغ بین ذلك" أي ا حھر والمخافة "سیا" 
یعنی نزلت ھذہ الایة "تی الدعاء وھو المراد بالصلاق فالمعیٰ توسط بین ال حھر والاخفاء فی طلب الدعاء کذا لی 
''لوطا' مرسلاء وتابعه علی إرساله سعید بن منصور عن یعقوب بن عبد الرحیم عن ھشام ووصله البخاري من 
طریق زائدة عن عشام عن أبیه عن عائشة قالت: أنزل ذلك فی الدعاء قال الحافظ: وتابعه الثوري عن هشام 
واطلقت عائشة الدعاء وھو اعم من ان یکون فی الصلاة أو خارجھاء وأحرجه الطبري والحاکم وغیرما من 
طریق حفص بن غیاٹث عن هشام فزاد ٹی ال حدیث پ التشھد. وأحرج الشیخان وغیرلما عن ابن عباس در قال: 
"'نرلت ورسول اللہ ٌُ مختف عکة کان إذا صلی باصحابه رفع صوته بالقرآنء فإذا مع امش رکون سبوا القرآن 
ومن أُثزله ومن جاء به فقال تعالی لںبیه: ولا تجُھر بصلائك٭ أي بقراءتك' ا حدیث, ورحح الطبري وتبعه 
النووي وغیرہ حدیث ابن عباس؛ لأنه أُصح إسناداء وقال الحافظ: ومکن ا حمع بانھا نزلت کپ الدعاء داحل 
الصلاء وقد روی عن ابن عباس أیضاً ما یوافق عائشة وفیه اُقوال آحر للمفسرین بسطت یی عحلہ وقیل: الأیة ل6 
الدعاء منسوخة بقوله تعالی: : فادغوا ریبک تضر تع وحفیةہ (الأعراف:٥)‏ وی 'الاستذ کار": قال مالك: اُحسن ما 
معت فیهہ أي لا بحھر بقفراءتك ٹی صلا الٹھار ولا تخافت بقراءتك ٹی صلاة اللیل والصبح. 

ا باس بالدعاء إح: وأحرج ابو داود: حدشا القعني عن مالك: لا باس بالدعاء ق الصلاة 6 أوله وأورسطه 
وآخرہ؛ وقی الفریضة وغیرہاء وی "اللدونة": قال مالك: لا باأس ان یدعو الرجل بجمیع حوائجه ٹی اللکتوبة حوائج 
دنیاہ وآخرتہ ٹی القیام وا حلوس والسجود قال: کان یکرهه فی الرکوع. فعل ال حیرات: من ا أمورات وغیرھاء 
'وترك 2 أي المنھیات قال الباجی: یق یقتضی اُن فعل ا خیرات وترك المنکرات إنھا هو بفضل اللہ تعالل وتوفیقه 
وعصمته "وحب اللساکین" یحتمل إضافته إل الفاعل او الملفعول وھو أنسب با قبله قال الباحی: وھو وإن کان 
داخلا ٹی فعل اخیرات؛ إلا أُنہ مختص بفعل القلب؛ ومع ذلك ببختص بالتواضع والبعد عن الکبں وإذا ُردت" بتقدم 
الراء علی الدال فی جمیع النسخ الملوجودۃ عندنا من الڑرادةء وضبطۂہ الزرقانِ بتقدم الدال علی الراء من الإدارق - 


کتاب الصلاة رے اتل ق الاغاء 
کھ ۔۔ھ 


٠۰‏ - مَالكٰ أَئَهُ بَلَفَهُ نے می ہر ہت 


مْلَ أَخْر مَنْ اعد لا یلص ذَللَ من أَحُورِهمْ شا 29 دع لی 
ي الآجر 5 


ضلالة ا کان عَليه مِنْل أوْزَارممٔ لا ینقص ذَلِكَ مِنْ أُورَارِمِم نا 
۱ - مالك أَلهُ بَلقه ان عَبْدَ اللہ بْنْ عُمَر قال: ا علٰبي من أبمَة الْمَتقَينَ. 


- أي إذا أوقعت قال: ویروی من الإرلدق قلت: وھو الصواب للطباق النسخ واتفاق الروایات الأحر علی 
ذلك "ئی الناس فتنة" أي بلایا وعناء وأصل الفتنة: الاختبار والامتحان؛ وتستعمل عرفا لکشف ما یکرہہ قاله 
عیاض, 'فاقبضیٰ إليك غیر مفتون" فيه إشارة إلل طلب العافیة واستدامة السلامة إلی حسن ال حاتمة قال الباحی: 
قوله: "وإذا اُردت فتنة الخ" یقتضی أن الباری تعا ی مرید لوقوع ما یقع؛ وأھا تکون بإرادتہ تعا لی دون إرادة 
غیرہ ولذا دعا ربە ان یقبضه غیر مفتون إذا أراد الفتنةق ولو کان بقع بإرادة غیرہ ما کان ثی دعائه فائدة؛ لأنە 
إنھا کان یسلم بذلك من بعض الفتن, وھی الي تکون بإرادته تعا ی دون ما یکون من إرادة غیرہ. 

یدعو إلی ھدی !خ: ما یھتدی بە من العمل الصالحء وو بحسب التتکیر شائع ٹ-ي جنس ما یقال: هھدی؛ 
ناعظمه ھدی من دعا إ لی اللہ وأدناہ ھدی من دعا إلیى إماطة الأذی عن طریق السلمین "إلا کان لە مثل أجر 
من اتبعه" سواء ابتدعه و سبق عليه "لا ینقص ذلك" إشارة !یل مصدر "کان" قال القاري: والأظھر أنە راحع 
پل الأحر "من اجورھم' أي التبعین شیئاء دفع توھم: ان آحر الداعیي یکون بتنقیص أُحر التابع؛ "وما من داع 
یدعو إلی ضلالة إلا کان عليه مثل أوزارھم" أي التبعین لتولدہ عن فعله لا ینقص ذلك من اوزارھم شیا" فإن 
قیل: کیف التوبة مما تولد ولیس فعلهء والمرء إنما یتوب مما فعله اختیارا؟ أحیب بحصوٰا بالندم ودفعه عن الغیر ما 
آیکن؛ وھو اقناعی؛ قاله الزرقاقء وقی "المرقاۃ": قال ابن حجر: لو تاب الداعی للائم وبقی العمل بە فھل 
ینقطع إئم دلالته بتوبتہ؛ لأن التوبة تب ما قبلھاء أو لا؛ لأن شرطھا رد الظلامة والإاقلاع؛ وما دام العمل بدلالتہ 
موجودا فالفعل منسوب إليه فکانه م یرد وم یقلع؛ کل حتمل؟ قال القاري: والأظھر الأول وإلا فیلزم ان 
نقول بعدم صحة توبت وھذا لم یقل 20+ ) یو طس ضا وأبضا 
استمرار ثواب الائباع س علی استدامة رضا المتبوع ب فإذا تاب وندم انقطع: ؛ کما أن الداعی إلل افدی إن 
رع لی الردي - نعوذ باللہ منه - انقطع راہ اقاہمةالہ َأضا کان کر من الکفار دعاۃ إ ی الضلالةق وقبل 

منھم الاسلام؛ ما ان الاسلام جب ما قبله؛ فالتوبة كذلك بل أقو ی؛ فإن التائب من الذنب کمن لا ذنب لە. 

قال اخ أآي دعا بقوله: "اللھم احعلیٰ من أئمة المتقین'' قال ابو عمر: ہو من قوله تعا ی: .- لسن 
ماما (الفرقان:٤۷)‏ قال الباحي: وقد یدعو ہهھذا لمعنیین, اأحدما: أنه إذا کان من یدعو قی الخیر فإن لە مثل حر 
العاملین بە علی حسب ما تقدم وھذا اکٹر من أجحر کل عامل بە. والثانی: ان الإمام أفضل اخماعة فکأنه دعا 
ان یجعله من أفضل التقین قال مالك فی "'العتبیة": وعد اللہ التقین من ا حیر با وعدھمم, فکیف بائمتھم. 


کتاب الصلاۃ وہی التھی عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر 
٦٢‏ - عالك أَئهُ بَلْقَهُ ان آبا الدرْدَاءِ کان يَقَومُ من جوف اللَیْل فیقول: امَتٗ 
گھو 4 ےر ٠.‏ اث و ھط رو ۔ ؟٭۔ ؤ2 ؟ٴث ھ 
العیٔیون رھارف اہو وآانت الحی القیوم. 
اي عر 
الٹھی عن الصّلاة بعد کر ح وبعد الحَضر 


٣۳‏ - مالك عن زیدِ بن .مہ ا ا 


من جوف اللیل: قال الباحی: یرید للتھجد قلت: وبحتمل الأرق کما سیحيءء ''فیقول: نامت العیون وغارت 
النحوم" أي غربت؛ وذلك دلیل علی حدوٹھا؛ ولذا قال إبراھیم 43: طلا احي فی زالانعام:٦۷),‏ قاله 
الزرقان؛ "وأنت ا حی القیوم' یرید أنه تعالی مع کونہ سبحانہ حیاً لا بجوز عليه النوم ولا بجوز عليه الأفول: 
ولا التغییں ولا العدم تبارك ربنا وتعال ی. 

النھی عن الصلاۃ !خ: قال ابن رشد قی "'البدایة": الأوقات الٹھیي عن الصلاہ فیھاء اختلف العلماء فیھا فی 
موضعین, احدہا: ٹی عددھاء والثانِ: ٹی الصلوات اليٍ یتعلق الٹھی عن فعلھا فیھاء اما الأول: فاتفقوا علی ان 
الثلالة من الأوقات منھیي عن الصلاة فیھاء وھي وقت الطلوع والغروب ومن لدن تصلى الصبح حؾ تطلع 
الشمس؛ واختلفوا فی وقتین: وقت الزوال والصلاة بعد العصرء فذھب مالك واأصحابه إلی ان الأوقات الٹھی 
عنھا أربعة: الغروبء والطلوع وبعد الصبحء کذا ف الأصل والظاھر ترك بعدہ لفظ: ''وبعد العصر" وأجاز 
الصلاۃ عند الزوال. وذھب الشافعی إلی ان الأوقات ا خمسة کلھا مٹھی عنھاء إلا وقت الزوال یوم ا حمعق 
واسٹٹیی قوم من ذلك الصلاۃ بعد العصرء وسبب الخلاف فی ذلك اأحد شیئین: إما معارضة أثر لأئر وإما 
معارضة الأثر للعمل عند من راعاہء اعيٰ عمل أُھل المدینة وہو مالك بن انس فحیث ورد الٹھی وم یکن ھناك 
معارض من قول ولا عمل اتفقوا عليه وحیث ورد ا معارض اختلفوا فیه. 

أُما اختلافھم قی وقت الزوال فلمعارضة العمل فیه للأثر وذلك أنه ثبت من حدیث عقبة بن عامر ا جھیی قال: ”لاٹ 
ساعات کان رسول اللہ کل یٹھانا ان نصلي فیھاء وأن نقبر فیھا موتاناء حین تطلع الشمس بازغة حؾّ ترتفع؛ وحین 
یقوم قائم الظھیرۃ حیؾ ئمیل؛ وحین تضیف الشمس للغروب" أخرجه مسلم وحدیث أبي عبد اللہ الصنابعی ان 
تی ”لوط لکنه منقطع, فمن الناس من ذہب إلی منع الصلاة فیھا کلھاء ومنھم من اسٹٹیٰ منھا وقت الزوال 
إما بإطلاق وھو مالك؛ وإما ٹی یوم ا لحمعة فقط وھو الشافعی؛ اما مالك؛ فلژن العمل عندہ با لمدینة ما وجدہ 
علی الوقتین فقطء وم یجدہ علی الوقت الثالث أُعيٰ الزوالء أباح الصلاۃ فیه واعتقد ان النھی منسوخ بالعمل؛ 
وأما من لم یر للعمل تاثیرا فبقی علی أصله قي المنع؛ وقد تکلمنا علی ذلك فی اأصول الفقہ؛ وأما الشافعی؛ فلما 
صح عندہ من حدیث ثعلبة: أُھم کانوا فی زمن عمر بن الخطاب د ئء یصلون یوم ا حمعة حؾ یخرج عمر جڑن - 


کتاب الصلاةۃ ً٥٤٤‏ الٹھیي عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر 


ر5 7 ٦‏ رہہ صےے فو 7 رے 
ان رَسُول اللہ یی قال: "إن الشْمْسٗ تطلمٍ مس جمسجضسھ تی 


ومعلوم ان خروجه کان بعد الزوال مع ما روي عن أبي عریرۃ مئچہ مرقوعاً: نمی عن الصلاة نصف الھار 

حی تزول آننشمس إلا یوم اخمعة, قوی ھذا الأثر عندہ العمل فی ایام عمر ىثچہ بذلك؛ وإن کان الأثر عندہ 
تنا وأما من رحح الأثر الثابت فی ذلك, فبقی علی اصله تی الٹھی؛ وأما اختلافھم فی الصلاة بعد صلاة 
العصرء فسببه تعارض الآثار الثابتة فی ذلك؛ وفیه حدیثان متعارضان؛ اأُحدما: حدیث أي ھریرۃ الٰتفق علي 
صحتہ: "ان رسول اللہ ال ھی عن الصلاۃ بعد العصر" ا حدیث. والكانِ حدیث عائشة: "ما ترك رسول اللہ کل 
صلاتین ىی بیي قط سرا ولا علانیة: رکعتین قبل الفحر ورکعتین بعد العصر" فمن رحح حدیث أبی ھریرة گت 
قال بالمنع؛ ومن رحح حدیث عائشة أو رآہ ناسخا - لأنه العمل الذي مات عليه کے - قال بالحواز وحدیث 
آم سلمة بر یعارض حدیث عائشة وفیە: "ھا رأت رسول اللہ ئٌ یصلی رکعتین بعد العصرء فسالته عن 
ذلك فقال: إِنه آتانی ناس مل عید القیس۔ فشغلوق غن الرکعتین اللتین بعد الظھر ونما ھاتاں. وأما 
اختلافھم فی الصلاۃ اي لا تحوز فی ھذہ الأوقات فذھہب أبو حنیفة وأصحابہ ا ی انھا لا تحوز فیھا صلاة 
بإاطلاقء لا فریضة مقتضیة ولا سنة ولا نافلق إلا عصر یومه إذا نسيه؛ واتفق مالك والشافعی: أنه یقضی 
الصلوات المفروضة ىق ذلك الأوقات وذھب الشافعی إلی ان الصلوات الي لا تحوز فیھا هي النوافل فقط ا 
تفعل بلا سبب؛ ون السٹن کصلاۃ ال حنازۃ تحوز ووافقه مالك ٹی ذلك بعد العضر وبعد الصیح, اع فی السن 
وخالفه نی الي تفعل بسبب مثل رکعي اللسجد, فالشافعی بجیزڑھا بعد العصر والصبح؛ ےت 
واختلف قول مالك ثٍي جواز السنن عند الطلوع والغروب؛ وقال الثوري: الصلوات الي لا تحوز فیھا ھی ما 
عدا الفرض؛ وم یفرق بین سنة ونفل فیتحصل ف ذلك ثلائة اقوال: قول: ھی الصلاۃ بإطلاقء وقول: إنھا ما 
عدا الفروض؛ سواء کانت سنة أو تفلا وقول: إٰھا النفل دون السنن: وعلی الروایة اي منع مالك فیھا صلاة 
الجنائز عند الغروب قول رابع وھو: أھا النفل فقط بعد الصبح والعصرہ والنفل والسنن معا عند الطلوع 
والغروب وسبب ال خلاف: اختلافھم ٹی الحمع بین العمومات الواردة فی ذلك وأي بخص بأي؛ وذلك ان عموم 
قوله ککڑ: إٰذا نسی أحدکم الصلاة فلیصنھا إذا ذکرھا۔ یقتضی استغراق جمیع الأوقات؛ وأحادیث النھی تقتضی 
عموم اُحناس الصلوات: اع المفروضات والسنن والنوافلء فمؾ حملنا الحدیثین علی العموم وقع بینھما تعارض؛ 
فمن ذہھب إلی الاسٹناء پی الزمان منع الصلوات بإطلاق ومن ذہب إلی اسٹثناء الصلاۃ المفروضة - اللمنصوص 
علیھا بالقضاء من عموم اسم الصلاة الٹھی عنھا - منع ما عدا الفرائض ق تلك الأوقات؛ وقد رحح مالك 
ہم الصلوات ا مفروضة من عموم اسم الصلاة بما ورد من قوله :امن ادرك رکعة من العصر قبں 
ان تغرب الشمس, فقد اُدرك انعصر: ولیس ھھنا دلیل قاطع علی ان الصلوات المفروضة ھی المسٹثناة من اسم 
الصلا کما أنه لیس هھنا دلیل اأصلاء لا قاطع ولا غیر قاطع علی اسناء الزمان الخاص الوارد فی اأحادیث 
الٹھی من الزمان العام الوارد فی أحادیث الأمرء ھذا إحمال الکلام علی مسالك الأئمة وسبب اختلافھم. 


کتاب الصلاۃ ة٤‏ ً‌ البھیي عن الصلاۃ بعد الصبح وبعد العصر 


وَمَکھا رن الشَيْطَانِ فإذا اعت فَارَكَھَا ٴ ِذا استوت ق رََھا فاذا َال فَارَكَھَا 
فاذا نت للفْرُوب قَارَنَھاء فإذا غَرَبَتٗ فَارَقَھا" وتھی کہ اللہ کڈ عَنْ ' الصّلاة ق 
تِلكَ السٌّاعَاتِ. 


ومعھا !خ: الواو حالیة 'قرن الشیطان' قال ائحد: القرن: الروق من ا حیوان وموضعه من رأسھا أُو ال حانب 
الأاعلی من الراُس, جمعہ قرونء والذوابة أو ذوأبة امرأق والخصلة من الشعرء واعلی ال بل جمعہ قران ومن 
الحراد شعرتان فی راس وغطاء للھودج واول الفلاق ومن الشمس ناحیتھا أو أعلاھا أو ول شعاعھاء ومن 
القوم سیدھم ومن الکلا خیرہ أو آخرہ أو أنفه الذي لم یوطا. قال القاري: أي جانی رأسە؛ لأنه ینتصب قائما 
فی وجه الشمس عند طلوعھاء ویدقِ رأسه إلل الشمس؛ لیکون شروقھا بین قرنیه فیکون قبلة لمن سحد 
للشمس فنھي عن الصلاۃ فی ذلك الوقت؛ علا یتشبه ہھم ق العبادقف وھذا هو الأقوی وقیل: امراد بقرن 
الشیطان: احزابه وأتباعه وقیل: قوته وغلبته وانتشار الفساد وی ”ا حمع": وقیل بین قرانیه أي أمته أي الأولین 
والآحرین؛ وکله تمثیل لمن یسجد لە؛ وکان الشیطان سول لە ذلك: فإذا سحد فھا کان كکأن الشیطان مقترن بھاء 
قال الباحيی: وذھب الداودي إل ان لە قرنا علی ا لحقیقة بن مع الشمس؛ + وقد روي: اما تطنع بین قرب 
لشیعان۔ ولا متدع ان عق الله تعای 20 0220 بین قرليه وتغرب, ویحتمل ان یزید بقوله: 'معھافرن 
الشیطان' ' قرنه ما یستعین به علی إضلال الناس ۳07ج" 
قارففا إخ: بالنون؛ 'فإذا زالت'' الشمس 'فارقھا' بالقاف؛ وھذا أیضاً علة النھی عن الصلاۃ عند الاستواء وقد 
ورد فی الروایات علة أخری وھی تسجیر جھنم إذ ذاك وقد ورد النھی عن الصلاۃ إذ ذاك پی عدة أحادیث؛ 
منھا لمسلم عن عقبة: "وحین یقوم قائم الظھیرۃ حیؾق ترتفع' ول عن عمرو بن عبسة: "حؾّ یستقل الظل 
بالرمح؛ فإذا اقبل الفیئٔ فصل" ولأبی داود: 'حؾّ یعدل الرمح ظل' ولابن ماحه والبیھقی عن أبی ھریرۃ: "ح 
تستوي الشمس علی رأسك کالرمح؛ فإذا زالت فصل' وهذا قال ا حمھور والأئمة الثلالة بکراہة الصلاة عند 
الاستواء وقال الإمام مالك بالحواز مع روایته ھذا ا حدیث فی "الموطا" قال ابن عبد البر: فإما أنە لم یصح عندہ؛ 
أو ردہ بالعمل الذي ذکرہ بقولہ: "ما أُدرکت أُھل الفضل إلا وھم یجتھدون ویصلون نصف الٹھار" والٹان 
وی أو متعین؛ فان ا حدیث صحیح بلا شك: ورواته ثقات مشاھیں وعلی تقدیر أُنه مرسل, فقد اعتضد بأاحادیث 
کثیرقء قاله الزرقانِ. فإاذا دنت للغروب: بان اصفرت وقربت من سقوط طرفھا بالأارض؛ "قارفا' بنون تلیھا 
الماء 'فإذا غربت فارقھا'' بالقاف قبل اماء 'ووھی رسول اللہ تل" نھي تحرم أو تنزیه علی اختلاف العلماء فٍي 
ذلك؛ والحنفیة علی تھی التحرم وکذا ا مالکیة فی الطرفین, بخلاف الاستواء کما صرح ب الزرقانِء 'عن 
الصلاة' الفریضة أو النافلة علی ما تقدم من اختلاف الأئمة "فی تلك الساعات"' کلھا عند ا لحنفیة۔. 


کتاب الصلاةۃ ٦ھً٘‏ الٹھی عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر 
٤‏ - عالك عَنْ ہشام بن عَرُوَقَ عَنْ أبيه آلهُ قال: کان رسُول اللہ تل یقول: 
"اذا بَا حَاحبٗ الشَمٔس فَأَحَرُوا الصّلاة حتّی تَبْرُزَ وَإذا غغابَ حَاجبٔ اللشُمْس 
فأَخْرُوا الصّلاہ حَتٌی تَغیبّ". 

٥‏ - مالك عَنْ الْعلاء بْنْ عَبّد الرّحْمَنْ ن أنه قال: دَعَلَنَا عَلَى انس بْنٍ مَالك بَمْد 
الظر فَقَامَ يُصَلَي الْعَصرَ گے مومکھ ھظکسر ست گت 


! سك الصلاہ والڈو راد 


فقال: سمعت ول اللہ ےہ تو ''تلكَ صَلاًالمَافقِين َلك صّلاه المَافْقَینَ 
ٰ د 
إٰذا بدا إ ح: بلا ہمز أي ظھر 'حاجب الشمس" اي طرفھا الأعلی من قرصھاء “می بذلك؛ لأنه اول ما بیدو 
مٹھا یصیر کحاجب الانسان وقال القاري: مستعار من حاحب الوجه وقیل: النیازك الي تبدو إذا حان 
طلوعھا 'ذأخروا الصلاة” ولفظ 'الشکاة"' عن التفق عليه: ''فدعوا الصلاة' قال القاري: اي مطلقاء فرضا أو 
نفلاء 'حؾ تبرز" أي تصیر بارزۃ ظاھرة وامراد ترتفع قدر رمح کما قید بە فی الروایات الأخر 'وإذا غاب 
حاحب الشمس فأحروا الصلاة حؾ تغیب' اي تغرب بالکلیة. 
فقام یصلىی العصر: وصلینا مع کما تقدم من حدیث مسلم ولعله ج الم بنتظر صلاۃ السجدہ ما فی 
الروایات من قوله ٭ّ: ادا آنت علیکم آمراء یدن الصلاة لغیر میفاھا۔ صلوا الصلاة لوقٹھاء و جعیرا صلانکم 
معهم سبحق "فلما فرغ" نس "من صلاته ذکرناہ تعجیل الصلاة'' اي تعحیله لصلاہ العصرء والظاھر من 
السیاق اُن انس بن مالك جئچ صلی العصر فی وقتھا والعلاء بن عبد ال رر من صلی الظھر فی آخر وفتھا؛ ما کان 
عليه أئمة بی أمیة یؤخرون الصلا؛ والدلیل عليه ما سیاتی من استدلال انس سئچہ؛ إذ خحاف من التأخیر دخحول 
الصلاۃ ٹی الاصفراں وإطلاق العلاء عليه التعحیل باعتبار سو "او ذکرھا" شك من الراويء "فقال" انس: 
معت رسول اللہ کل یقول: تلك" أي صلاة العصر ال أآخحرت إلی الاصفرار "صلاة المنافقین" شبه فعلھم ذلك 
بفعل المنافقین؛ لقوله تعا لی ٹی شأھم: ٭إِنَ الْسافقین بخادغون اللہ وهُو حادعُھُمْ وإذا قامُوا إِی الْصّلاة قامُوا کسالی 
او لاس 00ي الله ا دلےک (النساء:١١٤۱)‏ وی اجم' ' شبه با لمنافق؛ لأنہ لا یعتقد حقیقتھا بل یصلی 
لدفع السیف: فلا یبالی بالتأخیر. 
تلك صلاةۃ ا نافقین: کررہ ثلاثا؛ لمزید الاہتمام بذلك وشد الزجر والتتفیر عن إحراجھا عن وقتھاء "یجلس 
احدھم' زاد فی روایة مسلم: "یرقب الشمس'" "حؾ إذا اصفرت الشمس, وکانت بین قرق الشیطان" اي جاني 
راس وذلك أوان الغروب "او علی قرن الشیطان" لفظة "او" شك من الراوي؛ والقرن بالافراد فی جمیع النسخ 
اي بایدیناء قال الزرقانی: بالإفراد علی إرادة ا حنس۔ وق نسخق: 'قرق الشیطان" 'قام" إل الصلا 'فنقر"' - 


کتاب الصلاةۃ ۷۷ھٛ٘ التھیي عن الصلاة بعد الصیح وبعد العصر 


تلك صَلاہً لقن بَحْلسْ اَحَنمْمْ حٌی إەَا اصلفرّت الْشْمٰسْ وکانت بین قرنی 
الشَیطانِ أُوْ عَلَی قَژنِ الشَيْطانِء قَامَ فَتَقَرَ أَریَعًا لا يَذكْر اللہ فیھا إِلا فیا" 
یہ ا 


٦‏ - مالك عَنْ نافع, عَنْ عبّد الله بٰن عَمَرَ: ان رَسُول اللہ ً قال: "لا یتحری 
ت 
أحْدُكُم فیْصَلیْ عند طُلوع الشُمٔس ولا عِنْد غُرُوبھا"' 


م“ّ رےَ 


۷ س مالك عن محمد بن یحیی بن نان عن الأعرج عَنْ أبي هریرة: 
ان رَسُول اللہ تل تھی عَنْ الصلاق بَمْد العظطر یی سا ا 


- وھو وضع الغراب منقارہ فیما یرید اکلە "اریعا' أي سرع ا حرکة فیھا سریعاً کنقر الطائر؛ الظاہر کنایة عن 
السرعة فی اداء الارکان: وقی "ا حمع": ہو ترك الطمائینة فی السحودہ والتابعة بین السحدتین من غیر قعود 
جو سر فی و سی یل و و وو فرر میا سشر یر سس وس بے 
ویؤیدہ قولہ: "لا یذکر اللہ" عزوجل "فیھا إلا قلیلا' قلت: بل الأوحه الأول؛ لیشمل الأذکار کلھا. 
لا یتحری اخ : بإلبات الیاء فی النسخ افندیق وبدوهھا فی املصریة قال الزرقان: ھکذا بلا یاء عند اکٹر رواة 
'اموطا'' علی ان 'ا” ناھی وقی روایة الٹنیسی والنیسابوري: بالیاء علی ان "لا" نافیةء قلت: وبالیاء ضبطه 
السیوطی قي "التنویر وکذا يی روایة البخاريء قال الحافظ: کذا وقع بلفظ ال حبر قال السھیلی: یجوز الخبر عن 
مستقر أمر الشرع أي لا یکون إلا ھذاء وقال العراقی: یحتمل أُن یکون فیا وإلبات الالف إشباع: وقال القاري: 
تفي معناہ تھی, ''احدکم فیصلی" بالنصب لٍ جواب النفی والٹھیء وامراد نفی التحري والصلاة معاً عند الحمھور 
ومله بعضھم علی ھی التحري فقط کما سیأتء قال ابن حروف: بجوز ا حزم علی العطف أي لا یتحر ولا یصل؛ 
والرفع علی القطع أي لا یتحر فھو یصلی "عند طلوع الشمس ولا عند غروھا' قال الباحی: ختمل ان یرید بە 
المنع من النافلة نی ھذین الوقتین, أُو النع من تأخیر الفرض إليهہ قال ا حافظ: اختلف في امراد با حدیث: فقیل: 
لا تکرہ الصلاۃ بعدما إلا لمن قصد بصلانته طلوع الشمس وغروھا؛ لأن التحري القصد وإل ھذا جنح بعض 
أُھل الظاہرء وقواہ ابن ا منذر وذہب الاکٹر إ لی ان تھی مستقلء وکرہ الصلاۃ فی الوقتین قصد مھا أم لم یقصد 
وفی 'مسلم' عن عائشة ت ہج: 'وہم عمر عثئچہ انا نمی رسول اللہ ػّ ان یتحری طلوع الشمس وغروھا" وما 
ورد: "من صلانہ لػٌُ بعد العصر' مخصوص بە عند ا حمھور. تھی عن الصلاۃ إخ: اي النافلة ھی تتزیه أو حرم 
"بعد" صلاۃ "العصر حیؾ تغرب الشمس؛ وعن الصلاۃ بعد' صلاق "الصبح حیؾ تطلع الشمس” مرتفعة؛ ما ورد 
ٹی الروایات من التقیید برمح؛ وخصۃہ الإمام الشافعی بغیر مکة أیضاء وا لحمھور علی خلافه قال العییٰ: قوله: 
''إلا مکة" غریب لم یرو فی اللشاھیر أو کان قبل التھیي؛ وقال ابن العربی: لم یصحح ا حدیث. 


کتاب الصلاۃ ٤هأً‏ الٹھیي عن الصلاۃ بعد الصبح وبعد العصر 


کی رت لے وو افو ھا لصُبٔح حتٌی تطْلمَ !ا او 
ا 


: حم ہھ ا ەہ 4 حم حھھ بت 7.- و ےتا وا ھا 
۸ - مالك عن عبد اللہ بن دینار عن عبد اللہ بن عمر: ن عمر بْنَ الخطاب 


کان یقول: لا تخووٴا بصَلاتَكمْ طلوعٌ الشمٰس ولا غرُوبَھَا؛ فإن الشَیٔطان يَطلع 

راہ مَعْ طلوع الشمُس وَیَغْٴبانِ مَعٌ غرُوبهَاء وکان يَضْرِبُ الّاسَ عَلی بَلٰكَ الصلاق, 
۰ " رھ 7 2 ا 7 ۰ َ‫ کے 7 07 وھ 

۹ - مالك عَنْ ابٰن شِھاب عَنْ السًّائب بُن یزید: أَلَهُ رای عُمَر بْنْ الخطاب 


يضْرب المَنْکلِر ٹی الصّلاۃ بَعْد العصر۔ 

: لأاحل أنه منعھا 
لا تحروا إل: بعذف إحدی التائین تخفیفا اي لا تتحروا ولا تقصدواء ''بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروھا؛ 
فان الشیطان یطلع قرناہ" أي جانبا رأسه ''مع طلوع الشمس ویغربان" بضم الراء ”مع غروھا' ععیٰ أنه بنتصب 
حاذیاً نطلعھا ومغرھا "وکان" عمر .- یضرب الناس علی تلكل الصلاۃ' الب تصلی بعد العصس واحرج 
مسلم عن المختار بن فلقل قال: سألت اُنسا بت عن التطوع بعد العص فقال: کان عمر بت یضرب الأیدي 
علی صلاة بعد العصر ۔ 
یضرب ا منکدر إ: ھکذا أخحرجہ ابن أبي شیبة بروایة وکیع عن ابن أبي ذئب عن الزھري۔ قال الزرقانی: ابن محمد 
بن الملنکدر القرشی التیمي هد مات سنة ٹمائین قلت: ھهذا وھم من الشارح؛ لان المنکدر بن محمد ھهذا من الطبقَة 
الٹامنة من طبقات کما فی 'التقریب' ولیس لأحد منھا لقاء أحد من الصحابة فضلاً عن عمر -يٍ.. علی ان وفات 
اللنکدر بن محمد هذا قی سنة مائة وٹمائین وسقط فی ”شرح الزرقانی" لفظة "مائة" فیزداد البعد فی ان یضربه 
عمر یٹ علی الصلا و الظاھر عنديی: اُن المنکدر هذا هو ابن عبد اللہ بن امفدیر بن عبد العری بن عامر بن 
ا حارث والد محمد بن النکدر الفقيه اللشھور؛ فإن المنکدر هذا من تابعی أُھل المدینة عدہ ابن سعد ق الطبقة 
الأاولںیٰ منھم روی حجحاج بن حمد عن أي معشر قال: دحل اللنکدر علی عائشة فقالت: لك ولد؟ قال: لا 
فقالت: لو کان عندي عشرۃة آلاف درہھم إ ی آحر ما حکی ابن سعد فھذا یدل علی مزیة بعائشة :4 فالظاھر 
أنه هو ذاك "فی" اي بسبب ''الصلاۃ بعد العصر" وأخر ج ابن أبي شییة عن أي العالیة قال: "لا تصلح الصلا بعد 
العصر حؾّ تغیب الشمس وبعد الصبح حؾ تطلع الشمس؛ و کان عمر یک یضرب علی ذلك' وعن عبد اللہ بن 
عمر ٹچر: "ان عمر ب کرہ الصلاۃ بعد العصرء وأنا آکرہ ما کرہ عمر یئ" وعن عبد اللہ بن شقیق قال: "رایت 
عمر نشج أبصر رجلاً یصلی بعد العصر فضر بهہ حن سقط رداہ وعن رافع بن خدیج قال: رأن عمر بن الخطاب تی 
سان وإغا اُصلي بعد العصر فانتظر بی حيؾ صلیت: فقال: ما ھذہ الصلاۃ؟ فقلت: سبقتيٰ بشیء من الصلاق فقال 
عمر بش : لو علمت اُنك تصلی بعد العصر لفعلت: وفعلت: وغیر ذلك من الآثار عن عمر :مہ وغیرہ. 


سم اللہ الرِحَمنِ الرحیم 
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٠‏ - مالك عَنْ حَعفر بن مُحَمَيٍ عَنْ أبیه: ان رسُول اللہ یل غُسّل فی قبیص. 
صادق 7 الإامام محمد بافر 
کتاب ا جنائز: وقع فی بعض النسخ افندیة بعدہ التسمیة واکٹر النسخ ا مندیة والمصریة کلھا خالیة عنھاء وھو 
الوجهہ قال النووي: الحنازۃ بکسر ال حیم وفتحھاء والکسر أُفصح: ویقال: بالفتح للمیت؛ وبالکسر للنعش عليه 
میتء ویقال عکسہ وا حمع جنائز بالفتح لا غیر وقال الحافظ: ا نائز بالفتح لا غیں جمع جنازۃة بالفتح 
والکسر لغتانء قال ابن قتیبة وجماعة: الکسر أفصح: وقالوا: لا یقال: نعش إلا إذا کان عليه الملیت؛ وقال العینی: 
العامة تقول: الجحنازۃ بالفتح والمعیٰ للمیت علی السریر فإذا لم یکن عليه اللیت فھو سریر ونعش. 
غسل ا میت: قال العييی: قال أُصحابنا: و واحب علی الأحیاء بالسنة والاجماع, أما السنق فقوله جج للمسنہ 
علی اذسدم ست حقوق۔ ذکر مٹھا: إذا مات ان یغسہہ وآأجمعت الأمة علی ھذاء وٹی "شرح الوجیز": الفسل 
والتکفین والصلاۃ فرض الکفایة بالإجماعء وکذا نقل النووي الإجماع علی ان الفسل فرض کفایة وأصل: ما 
روی عبد اللہ بن أ مد فی "السند": ان آدم كنڈ غسدہ انلائکة و کفنوہ و حنطو, الحدیثء وفیە: تم قالوا: یا بسی 
ادھ! ھذہ سبیلک ورواہ البیھقی ععناہ قال الش و کانی: اُخحرجه ا حاکم وصححه. 
یسل !لح: بیناء اٹجھول "ىي قمیص” قال الباحی: الذي ذہب إليه مالك وأبو حنیفة وجمھور الفقھاء إلی اُن 
الیت یجرد عن قمیصه للفسل, ولا یفسل علی قمیصہہ وقال الشافعی: لا یجرد الیت؛ ویغسل علی قمیصه؛ قال 
الحلبي: ویجرد عن ثیابہ عندناء وہو قول مالك وظاھر الروایة عن أ مد وعند الشافعی: الستحب الفسل فٍ 
القمیص؛ لحدیث الباب: قلنا: ذلك مخصوص بە تل: ما روی ابو داود: 'وأنھم قالوا: أنحردہ کما نجرد موتانا أم 
نفسله ٹی ثیابە؟ فسمعوا من ناحیة البیت: اغسلوا رسول اللہ ہّ٭ُ وعليه ثیابە'' قال ابن عبد البر: روي ذلك عن 
عائشة یر من وجه صحیح فدل ھذا ان عادتھم کان التحرید فی زمنە ػُلٌ قلت: ویشکل علی اللصنف ذکرہ 
هذا الحدیث لپ الباب مع کونە غیر معمول بہ إلا ان یقال: إن الغرض بیان غسله لّ٭ ولو کان -. ۰ 
قال الباحی: ذھب مالك إلی ذکر هذا ا حدیث علی مع أنە اشبه ما نقل فی الباب ولم یخرج علی شرط 
الصحیح فی ھذا الباب شیئا. 


کتاب الجنائز 2 غسل الیت 


٣‏ “ص9 1 01 وو ےت ٭ ہے ےو ٹٛھے ہہ 
١‏ - مالك عَنْ أیوب بُن أبي تَمیمة السختیْانىٌ عَنْ محمد بن ہیرین, عَنْ ام عَطِيّة 


۔ْ“ 


سم و ۔ےَ‌۔ 7 نے وہ ۳ و ہ_ ‏ يہ 2 ' 7 کر ا رر ۰ رک .ہ۱ 
الأنصاریة أنھا قالتٗ: دَخل عَلیْنَا رَسُول اللہ کل جین وٗفیت ابٹثه فقال: اغسلنھا ثلاا 


دخل علینا: أي علی معاشر النساء "رسول اللہ جا حین توفیت' بیناء ا جھول وق روایة للبخاري: 'دخل 
علیناء وحن نفسل" ویجمع بینھما بأن امراد أنه دحل حین شرع النسوۃ فی الغسل وعند النسائی: "ان بحیٹھن 
إلیھا کان بأمرہ'ء ولفظه من روایة حفصة عن أم عطیة: "مانت إحدی بنات رسول اللہ کم فارسل الینا إلح"۔ 
"'ابنته" قال الحافظ: لم تقع ٹی شیء من روایات البخاري مسماقء والمشھور اُھا زینب زوج أبی العاص بن الربیع 
والدة أمامق وھی أکبر بناتہ كػلٌٗ وکانت وفاتھا فی ما حکاہ الطبري فی اول سنة مان وقد وردت مسماۃ فی 
ھذا عند مسلم من طریق عاصم الأحول عن حفصة عن أم عطیة قالت: 'ا مانت زینب بنت رسول اللہ ہل" 
ول اُرھا فی غیر روایة عاصم وقد خولف ق ذلك. 

اغسلتھا: أمر لام عطیة ومن معھاء قال ابن بزیزۃ: استدل بە علی وجوب غسل الیت؛ قال ابن دقیق العید: 
لکن قوله: "ثلانا" لیس للوجوب علی المشھور من مذاہب العلماء فیتوقف الاستدلال بە علی تحویز إرادة 
العنبین المختلفین بلفظ واحدہ "ثلاث" قال الشوکان: ذھب الکوفیون وأھل الظاھر والزن إل إیجاب اللاث 
وروي ذلك عن ا حسن وھو یرد ما حکی فی "البحر" من الاجماع علی ان الواحب مرة فقطء قلت: وتوضیح 
اللسالك للأئمة فی ذلك ما قی "یل اللآرب": غسل المیت مرة واحدة أو تیممه لعذر؛ کاللمخترق فرض کفایة 
إجماعاء وحکمہ فیما بجب ویسن کفسل ال ناب ویکرہ الاقتصار علی مرة واحدة إن لم یخرج منه شيءہ فإن 
حرج وجب بعادة الفسل الیل سبع مرات؛ فإن حرج منه شی ے بعد السبع حشی حل ا خارج ولا یجب الفسل 
بعد السبع وی "'الدر الختار": یفسله ثلاثا؛ لیحصل المسنونء وإن زاد أو نقص جاز؛ إِذ الواحب مرق ولا یعاد 
غسله بالخارج منە؛ لأژن غسله ما وجب لرفع الحدٹ؛ لبقاله بالموت بل لتنحسه بالموت؛ کسائر ا حیوانات 
الدمویق إلا اُن اللسلم یطھر بالغسل کرامة لہ وقد حصلء قال ابن عابدین: قوله: 'وإن زاد" أي عند ا حاحةق 
لکن ینبغی ان یکون وتراء وکرہ بلا حاحة؛ لأنه إسراف. 

قال این رشد فی "البدایة": اختلفوا فی التوقیت قي الفسلء فمنھم من أوحبہ ومنھم من استحسنہ واستحب 
والذین أُوحبوا التوقیت منھم من أوجب الوتر اي وتر کان؛ وب قال ابن سیرینە ومنھم من أوجب الثلالة فقط 
ابو حنیفة ومنھم من حد أقل الوتر فی ذلك؛ فقال: لا ینقص عن الثلالة ولم مد الأکٹر وھو الشافعی؛ ومنھم 
من حد الاکٹر فی ذلك؛ فقال: لا یتحاوز السبعق وھو ا مد بن حنبلء وئمن قال باستحباب الوتر وم بحد فیه 
حداء مالك بن انس واصحابہ. قال العیيٰ بعد ذکر روایة أبی داود: وھذہ ا مذکورۃ یستفاد من ھذا استحباب 
الڑیتار بالزیادۃ علی السبعة؛ لأن ذلك أبلغ فی التنظیف, 'ماء وسدر" متعلق ب__'اغسلتھا والسدر: شجر النبقں 
والنبق مرق والمراد ہناك ورق السدرہ وا حکمة فیه: أُنه یطرد افوام ویشد العصب؛ وینع الیت من البلاء 
ویلحم ال حراح ویقلع الأوساخ وینقی البشرة وینعمھاء ویشد الشعرء قاله ابن عابدین۔ 


کتاب اجنائز 27 غسل الیت 
أؤ عَمْسًا أَوْ أَكْثْرَ مِنْ ذلِك إِن رَأيشنٌ ذلكَ يِمَاء وَسِدر وَاخُعلَنَ في الخوَة کافورا 
ا شیا ِنْ کافور فإذا فرَغتنٌ فاوٰقبي'ء قالتٰ: فَلمًا فَرَغنا آَدَنَاهُ فَاَعْطانا حِقوَهُ 


7 27 


فقال: 


ا 


شعرنھا اه تعَني بحقوہ از ارہ 

٢‏ - مالك عَنْ عَبْل اللہ بْنِ أي بکر: اُن اہ لت میس یراہ انکر 

الصدیق غَسّلتْ ایا بکر الصْدیق جین تی سو صا سسجت 
ہو صیله 


فی الآخرة إلخ: فی الفسلة الآحرۃ بکسر ا حاء ''کافورا' طیب معروف یکون من شجر یعبال الھند والصین, "او 

شیئاً من کافور' شك من الراويء والحکمة ق الکافور مع کون یطیب رائحة الوضع؛ لأاحل من بحضر من 

اللائکة وغیرھم: ان فیه تحفیفاً وئبریدا وقوۃ نفوذ وخاصیة ثٹی تصلیب بدن الیت وطرد افوام عن وردع ما 
یتخلل من الفضلات: ومنع إسراع الفساد إليه. 

فاذننی: بعد اممزۃ وکسر الذال اللعحمة وفتح النون الأوی مشددة وکسر الثائیة من الإیذان وھو الاعلام 
فالنون الأو لی أصلیة ساکنة والثانیة ضمیر الفاعل مفتوحةء والثالشة للوقایة أي اأعلمنٰء 'قالت" أم عطیة جئیی: 
"'فلما فرغنا آذناہ"' بالمد أي أعلمناہ بالفراغ؛ "فاعطانا' رسول اللہ کل "حقوہ' بفتح ا حاء المھملة ویجوز کسرھا 
بعدھا قاف ساکنة أي إزارہہ والأصل فيه معقد الإازا وجمعہ: احق وأحقاء ویسمی یه الإزار؛ للمحاورق 
کذا ٹی ”ا حمع" "فقال: اشعرفا' بھمزۃ القفطع "إیاہ" أي اجعلنه شعارھا والشعار: الثوب الذي یلی ا لحسد 
یع احعلنہ تحت الأکفان بحیث یلاقی بشرتھاء رجاء ا حیر والبرکة بشعارھاء وا حکمة ق تاخیرہ لیکون قریب 
العھد من جسد الکریم بلا فاصل بین انتقالهہ من حسدہ إلی جسدھاء'تعی" أم عطیة "بحقوہ' فی قوها: 'فاعطانا 
حقوہ": "إزارہ" وہو تی الأصل معقد الإزار؛ واطلق علی الازار؛ حاورتہ بجازا کما تقدم وٹی ا حدیث جواز 
تکفین اطرأۃ فی وب الرحل؛ وحکی ابن بطال الإجماع عليه قاله الشوکاننیء وقال ابن ا منذر: لا خلاف بین 
العلماء أنه بجوز تکفین امرأۃ فی ثوب الرحل وعکسہ کذا فی "العیٰ"۔ 

غسلت !خ: زوجھاء وذکر أھل الرحال أنه ‏ ثچء أوصی اُن تفسله زوجته أماء "ابا بکر الصدیق" الأکبر عبد اللہ 
ابن عثمان أبي قحافة بن عامرء "حین توقيی' ببناء اٹ جھول: لیلة الثلثاء لثمان بقین من جمادی الأحری؛ کما عليه اکٹر 
أھل الرجالء وق ا حدیث تغسیل اطرأة زوجھا ولا خلاف ثٍ جوازہ وما حکی الشو کات فیه خلاف الإمام 
أ مد یآباہ کتب فروعهہ واما عکسە أي تغسیل الزوج الرأق فقال الأئمة الثلالة بجوازہ؛ وقال الٰئمة الثلائة 
ا حنفیة والثوري: لا یغسلھاء واستدل الأولون بفسل علی فاطمة وحدیث عائشة ى ئر: قال ھا رسول اللہ : 
لا عليك لو مت قبليء فغسلتك و کسفتك ا حدیث عند أ مد وابن ماحہ قال السیموي ق 'آثار السنن": ۔ 


کتاب الجنائز ۲أ غسل الیت 


سے 
رص ہے 


عَرَجمتء فَسَالت مَنْ حَضَرَمَا مِنْ الْمُھاجرین: فقالت: لی صَائِمَة 7 ھذا 


ےہ ْ۰ 


وم شید الو مَهَلَ عَلَيٌ مِنْ عُسْلٍ؟ فَقَلُوا: لا 


- قوله: ''فغسلتك'" غیر کو راد اہ وت عليه وقال لحافظ ٹی "التلخحیص ”: إلہ للتمیٰ ومستدل الآخرین 
ما قی ”البدائع' ولنا: ما روي عن عباس لن أُن رسول اللہ بل سثل عن امرأۃ موت بین رحال؛ فقال: : 

نالصعیب وم یفصل بین اُن یکون فیھم زوجھا أو لاء ولژن النکاح ارتفع نموتھا فلا یبقی حل الس اط 
ولذا جاز للزوج ان یتروج باختھا وأربع سواھاء وإذا زال النکاح صارت اُجنبیة فبطل حل ا مس والنظر بخلاف 
ما إذا مات الزوج؛ لأن ھناك ملك النکاح قائم وحدیث عائشة * اہ محمول علی الغسل تسبیباء فمعیٰ قولە: 
"غسلتك" قمت باسباب غسلك: کما یقال: "بی الأمیر دارا" توفیقا بین الدلائل علی أنە یحتمل أنه کان 
غیت فان لئ ماس شارت لات گار سر مہیپ و ست اط ارت می و اما 


- 


حدیث علیي :کہ فقد روي: ان فاطمة ا تھا آم می ور ٹیت آن علی فسلھا۔ قد انکر علیہ ین 
مسعود یڑا حتؾق قال: أما علمت ان رسول اللہ قال: بن عالمة زوحتک ای ادا وااحرق, فقدعواہ 
للحصوصیة دلیل علی أنه کان معروفاً بینھم ان الزوج لا یفسل زوجته قلت: وأحرج البیھقی بعدة طرق: "ان 
أ ماء بنت عمیس وعلیاً ىہ غسلاھاٴ فالظاھر آن علً کان مع لماء وآم امن ى التضسیل؛ و02 
یعاح الغسل معھماء علی اُن البیھقی ۔ بعدة طرق: را٥‏ تموت امہ الرخال لیس فعھم امرة غپرھا تیمیف 
وھذا تائید ما ٹی ”البدائم" عن این عباس خر 
ٹ خحرجت الخ: آ ماء بعد الفراغ من الفسل "فسالت من حضرھا من المھاحرین؛ فقالت: إِني صائمة" فیه 
الإخبار بالعبادة عند الضرورة ''وإن ھذا یوم شدید البرد" أخبرت بالعلة امانعة عن الغسلء 'فھل علي" بشد الیاء 
''من غسل؟ فقالوا: لا' بحتمل أُن یکون جواباً ھا من اُن الفسل لیس بواحب علی من غسل میتاء ویحتمل ان 
وجوبہ اسقطته عنھا شدة البرد؛ لأن الصحابة ختلفة فی وجوب الغسل إلا ان الذي عليه جمھور الفقھاء ان 
غسل الیت لا یوجب الغسل وما روي عن أبي ھریرة: أُن رسول اللہ لٍلٛ قال: مس غسل مینا فیعنسر لیس 
بثابت ولو اثبت حمل علی الاستحباب, قاله الباحي وقال محمد فی "موطبه" بعد حدیث آماء: مٰذا ناحفں 
لا باس اُن تغسل المرأة زوجھا إذا توق ولا غسل علی من غسل المیت ولا وضو إلا ان یصیبه شيء من ذلك 
ماء فیغسل قال العیيی: قد اختلف اُھل العلم -ی الذي یغسل المیت؛ فقال بعض أھل العلم من الصحابة وغیرھم: 
إذا غسل میتا فعليه الفسل؛ وقال بعضھم: عليه الوضوء وقال أ مد: اُرجو أن لا بجب عليه الغسلء فأما الوضوء 
فاقل ما فیه وقال إسحاق: لا بد من الوضوءء وقال مالك فی ''العتبیة": ُدرکت الناس علی ان غاسل المیت 
یغتسلء وقال ابن حبیب: لا غسل عليه ولا وضوء. 


کتاب الجنائز رے۔ ما جاء لی کفن الیت 
مَالك أَئَهُ سَمِمَ أھْل لعل ہو رہہ رہ ات لئ تےکر کا تنا 
ولا مِنْ ذَوِي المَحرَمْ أَحَدٌیَلي ذَلك منْهّاء ولا زَوْجٌ يِلي ذِِكَ مْھاء مُمُمَتْ فمُیح 
رَخَْما رَكَِہَامن الد قال مَالك: وَاذا هَلَكَ الرَجُل وَلیْسْ مََهاَحَد لا َسَای 


۸ پیل ا مرفقینں 
ے 


يمُمنه أیضا. قال مُالكٰ: َلَیْسْ لِفْسْلِ المَبّت عِنْدَنَا حدٌّ مَوْصُوفٗ وَلَیْس لِذلِكَ صفة 
0 
ما جاء ٹی کفن الئتی 


٣ھ‏ >- مات ك عَنْ ھشام بْنِ عَُرُوقَ عَنْ آبیم؛ عَنْ عائشة زوج النبیی جن سوک 


7 ّ کے 


ہے“ 
رَسُول اللہ 5ڈ 


مر 


كَفنَ فی تَلانّة انواپٍ پیض سُحخُوليّقِ وروفصنھ ایال اص مرا ا 


ذوي اشحرم !لخ: وفی نسخة: ا حارم با لحمع أي کاخ وعم ''حد یلی ذلك" أي الغسل "مھا" أي الراق "ولا زوج 
یلي ذلك منھاء یمھمت' ببناء ا جھول, والتیمم یکون عند الإمام مالك للوحه والکف فقط کما قال 'فمسح بوجھھا 
وکفیھا من الصعید'" أي الطاھر. وإذا ھلك الرجل !خ: أي مات ”ولیس معه احد إلا نساء' أي اأحانب "مممنہ 
أیضا'' إلی مرفقيه فإن کن فحارما یغسلنه من فوق الثوب کما فی "'الدونة" وغیرھاء قاله الزرقانِ وأ حرج البیھقی 
عق امکخول تَرلوعا ولا فا نان الراؤ ہے الزعان لس ہم ابا عرعاء والرسل سم انسام ایس عون 
رحل غیرہ فإنھما یتیممان ویدفنان وما بمنزلة من لم یبجد ا ماء وروي عن سنان بن غرفة معناہ. 
حد !خ: أي غایق وفی المصریة: شيء "موصوف' أي صفة واحبة لا بجوز ان یتعدی عنھاء ''ولیس لذلك صفة 
معلومة"'' بطریق الوحوب؛ "'ولکن یغسل فیطھر" نعم! للفسل مستحبات عند الأئمة الأربعة حلھا کتب الفروع. 
کفن !ل: بیناء ا حھول"قی ثلاثة أثواب" سیاتی بیافھاء زاد ابن المبارك عن ہشام: بمانیة - بخفة الیاء - نسبة إلی 
الیمن "بیض"' جمع أبیض: نویں ہی الکفن؛ لأنه تعالی لم یکن بختار لبیە إِلا الأفضلء وروی اأُصحاب 
الین غ ابن'عیا عرفوعاز لیسلو الیاب ایض اکا اطیب و طیر هو سم فبیافے ناکی صحدۃ الترمذي 
وا حاکم ی سوب سم ا ری سس وت ؛ واستحب ا حنفیة ان یکون إحداھا ٹوب حبرة؛ ما تی 
ٌ دا عن جابر: 'انه ٭ٛ کفن فی ثوبین وبرد حیرة" إسنادہ حسن, لکن روی مسلم والترمذي وغیرہما عن 
: ''أغم نزعوھا عنە'" قال الترمذي: وتکفینە کل تی ثلالة اواب بیض أٌصح ما ورد فی کفنه؛ وقال ابن 
جودوود ےوک و یھی یھو ہو کا 


کتاب الجنائز ٤ه٥٘‏ ما جاء فی کفن الیت 


یس فيهَا قَييص وَلا عِمَامَةٌ 


٥٥‏ س مالک عن یی بن سعید: ان رسُول اللہ تب 


اللہ 


× فی کتب ال حنفیة کما فی "'الدر المختار": لا باس فی الکفن ببرد وکتان؛ لحوازہ بکل ما یجوز لبسە حال ال حیاۃ 
واحبه البیاض؛ قال ابن عابدین: قوله: "لا باس' اشار إلل ان خلافه أولٍ وھو البیاض, وتی صرق : أما صفة 
الکفن؛: نال ا یکرت الکلین باقات ا 1ار رارقا سی ضا حل تھسا لسن 
حے کم و کھےم ہیی موت کی والبرود والکتان کل ذلك حسن, قال النووي: ٹی حدیث الباب دلیل 
لاستحباب التکفین فی البیاض وہو ا حمع عليهء 'سحولیة" بضم السین وا حاء المھملتین ولا ویروی بفتح 
ول نسبة إلل سحول قریة بالیمن, وقال الأزھري: بالفتح ا مدینةق وبالضم الثیاب وقیل: النسبة إلی القریة 
بالضم وبالفتح نسبة ای القصار؛ لأنہ یسحل الثوب أي ینقیھاء قاله ا حافظہ وقال النووي: بضم السین 
وفتحھا وھو اُشھر وروایة الاکٹرین. 

لیس فیھا قمیص ال: اختلف فی معناہ علی قولین, اأحدھما: لم یکن مع الثلالة شیء آخر لا قمیص ولا عمامة 
ولا غیرہماء بل کفن فی ثلائة اواب فقطء ھکذا فسرہ الشافعی؛ قاله النووي. وثائیھما: لم یکن القمیص والعمامة 
معدودین من جملة الثلالة بل کانا زائدین علیھاء فیکون ذلك ٣حسة‏ وھکذا فسرہ مالك: قاله القسطلانء ویؤید 
الاول لفظ ابن سعد فی طبقاته بسندہ عن عائشة: "لیس فی کفنه قمیص ولا عمامة" قلت: وبالأژول قالت ال حنفیة 
إلا أفم استحبوا القمیص؛ لکثرة الروایات الواردة فی ذلك قال فی ”الدر الختار": ویسن پٹ الکفن له: [زار 
وقمیص ولفافق وتکرہ العمامة للمیت فی الأصح واستحسٹھا بعض التأخرینە قال فی "'البدائع": واکٹر ما 
یکفن فیه الرجل ثلاثة أُثواب: إزار ورداء وقمیص!؛ ما روي عن عبد اللہ بن مغفل أُنه قال: مت ثٍ قمیصي؛ 
فان رسول اللہ ال کفن فی قمیصہ الذي توق فیە" وھکذا روي عن ابن عباس: "ان البي نل کفن فی ثلائة 
اُلواب, احدھا: قمیصه الذي توفی فیەه' والأحذ بروایة ابن عباس اُولی من الأحذ بحدیث عائشة؛ لأن ابن عباس 
حضر تکفینه ودفنهہ وعائشة ما حضرت ذلك, علی ان مع قوفا: "لیس فیھا'' أي لم یتخذ قمیصا جدیداء قال 
الحافظ: وقیل: معناہ لیس فیھا القمیص الذي غسل فيه؛ أو لیس فیھا قمیص مکفوف الأطراف قلت: وھذا 
الحمع الأخیر أولی عندي: ٹم رأیت ''الکبیري"' جمع بذلك بین مختلف ا حدیث: فقال: علی أنە یکن اُن یراد من 
قول عائشة: "لیس فیھا قمیص' القمیص العتاد والکمین والدخاریص؛ فإن قمیص الکفن لیس لە دخاریص ولا کمان؛ 
حق لو کفن ثٍی قمیصه قطع جییه ولبتہ وکماہ کذا فی "حوامع الفقه وحاصله اُن الثوب الواحد من ھذہ 
الثلالة کان علی ھیئة القمیص وھذا حمل الروایات الثبتق ولکنە م یکن قمیصا یع مخیطا مع الکمین؛ وھذا 
حمل روایة عائشة وذلك لأن الروایات فی ذکر القمیص کثیرۃ فی الباب. 


ہے 


کتاب الجنائز ٥َھٛ‏ ما جاء لی کفن الیت 
٤‏ - مالك عَنْ یی بن سَعیدٍ آنهُ قال: بَلَعٍي أُنْ أبا بکر الصّدّیقَ قال لِعَائشة 
وق مَرِین: ن کم کن رو الل کڈ فَقَتا: ق تلالد الاپ پیض سرد 
فقال آبو بکر: خُذُوا ھذا الوب لوب عَليْهِ قذ أَصَبَهُ مِشْی او زَعَفران فاغَيِلومُ 
كُمْ كَفثونی فی مَع توبن آَحَریْنء فَقَالتْ عَابِشَة: وَمَا ھذا؟ فَقَالَ و بکر: الحَی 


أحْوَج إلی الحَدید بن الحَيّتِء وَلمَا مُا للمُهَلَ, 
وھو مریض: مرض الموت: اختلف اُھل العلم فی السبب الذي مات فیه أبو بکر؛ فذکر الواقدي أنہ اغتسل لٍٍ 
یوم بارد وفحم ومرض ‏ مسة عشر یوماً لا یخرج إلی الصلا وکان یأمر عمر بن الخطاب :ہہ یصلی بالناس؛ 
کذا ٹی ''الریاض' وعن ابن عمر کان سبب موته بش وفاته 3 کمد فما زال جحسمه یذوب حؾ مات؛ 
والکمد: الحزن الکتوم: "فی کم" معمول مقدم لقولہ: "کفن" ببناء اٹجھول "'رسول اللہ َلٌُ؟" ساھا وإن تول 
تکفینه علی والعباس وابنه الفضل؛ لھا کانت قي البیت شاہدت ذلك, واختلف فی وجه السوالء فقیل: ذکرہ 
بالاستفھام توطئة ھا للصبر علی فقدہ واستنطاقا ھا با یعلم أنه یعظم علیھا ذکرہ وقیل: حتمل أنه نسی ذلك 
لشدة امرض, وقیل: یحتمل أنہ لم بحضرہ ذلك؛ لاشتغاله بأمر البیعة ھکذا قالواء والأوجه عندي: أنه توطه ما 
سیوصیه من أمر تکفینہہ وإشارۃ إلی ان الأاھم فی ذلك اتباع فعله ت. فکلما پشکل علیھا أمر من باب التکفین 
والتدفین تنظر إلی فعله للْ, فتاملء "فقالت: فی ثلاثة اواب بیض سحولیة"۔ 

خذوا ھذا الثوب: واشار إی ٹوب کان عليهہ زاد البخاري: "کان بمرض فیە" ''قد آصابہ" أي الثوب: وئیي 
بعض النسخ الفندیة: "قد أُصاب به مشق" - بکسر الیم وسکون الشین - الغرة عند أھل اللدینةق بفتح المیم 
والغین؛ وبسکون الغین لغتانء کذا فی 'الزرقانی'ء وضبطہ فی 'افحمع" و"النویر" وغیرہما بالأول نقط, وقال ائحد: 
بالکسر والفتح: اللغرق ولفظ ابن أبي شییبة عن عبد الرمن بن القاسم عن ؟بیه قال: "'کفن آبو بکر فی ثوبین 
سحولین ورداء له ممشق, أمر به ان یغسلء أو زعفران" ولفظ البخاري: ''فنظر إلل ثوب عليه کان بمرض فیه؛ بە 
ردع من زعفران" ''فاغسلوہ" لتزول ا حمرۃ أو أثر الزعفرانء قال الباحی: یحتمل ان یکون ذلك لشيء علمه فیه؛ 
وإلا فان الثوب اللبیس لا یقتضی لبسه وحوب غسله؛ قاله سحنونء ویحتمل ان یکون أمر بالفسل للحمرۃ الي 
کانت فیہ؛ ما أخبر "ان النبی يه کفن فی ثلائة أثواب بیض ال" 'ئم کفنو فیہ"' اي فی ھذا الثوب "مع" إضافة 
'ثوبین آخرین" لنصیر ثلائق کما کانت للنی کڈ ثلاثة ثیاب؛ ٹم ھکذا لی روایة البخاري؛ یع اُن الضمیر إلل 
ثوب واحد والأمر بإضافة الائنین. وھا ھذا إحخ: ترید أن ذلك الثوب لم یصلح لکفنه؛ ولفظ البخاري: 'قلت: 
إن ھہذا خلق' 'فقال ابو بکر' یی: "ال حی احوج" واکٹر احتیاحا "إلی ا حدید من امیت' ما یلزمہ فی طول عمرہ - 


کتاب اجنائز ج2ت الشی امام ا جنازۃ 


۲ مسروےہ پت 3 ۲- ىھہ۔ ۰ تج- ہہ" عم ۳ 
٥‏ - مالك عن ابن شٍھاپ؛ عن حمید بن عبّدِ الرحمن بن عوفپء عن عبْدِ اللہ 
مت ھ ےھ 


ان عمرو بن العاصِ آَنَهُ قال: المَسیّت يْقمٌصٗ وَيُوَزْرْ ولف بالثزب الْالِثِء فان 
5ھ ک َِ نان ائند كفْ فہ فیه. 


ےر ھ۔ے۔ 


- من اللباس والزینة وستر العور وأما اللیت فإن تغیرہ سریع روی بو داود عن علی مرفوعا: لا تعالما ‏ 
لکمل: فادہ پسلمة سد با یعا ولا یشکل عليه الأمر بتحسمن الکفن؛ ما سیأتي '"وانما ھهذا للمهلۃ" رواہ بجی 
بکسر المیم؛ وروي بضمھا وروي بفتحھا قاله عیاض قال الباجی: ھکذا رواہ بجی للمھهلة بکسر الیم ویروی: 
للمھل وقال ابن الأنبار ي: لا یقال: الھلة بالکسں ورواە ابن عبید: وبھا ھر للمھل والتراب؛ والملھل: الصدید 
قال الحافظ: قال عیاض: رويی بضم لمیم وفتحھا وکسرھا وبە جزم اخلیل وقال ابن حبیب: ھو بالکسر: 
الصدید وبالفتح: التمھل؛ وبالضم: عکر الزیت, وامراد هھنا الصدید ویختمل اُن یکون امراد بقوله: "نما هو" أي 
ا حدید وأن یکون اراد بالمھلة علی ھذا التمھل أي ا حدید لم یرید البقاء والأول اأظھر؛ لقول قاسم بن حمد بن 
أ بکر: "'کفن أبو بکر فی ریطة بیضاءء وریطة مصر وقال: نھا ہو ما یخرج من أنفه وفی ری الحدیث: 
استحباب الکفیع: ن لی الثیاب البیض وتٹلیٹث تٹلیثٹ الکف. ن وطلب للوافقة فیما وقع للأکابر تب رکا بذلك وجواز التکفین 
ٹی الثیاب الملغسولفقف وزإیٹار ا حی بالحدید وھ وصحة فراست وثاته عند وفاته., 

لیت یقمص اخ: أي یلبس القمیص اولاء 'ویوزر' اي یجعل لە الإازار بعد ذلكء ولیس ق بعض النسخ 
اللصریة لفظ: "یؤزر" بل فیھا: 'یقمص المیت ویلف"ء فتامل. "ویلف" بعد ذلك "بالثوب الثالٹ'' ولفظ روایة 
ابن أبي شیبة بسندہ عن عبد اللہ بن عمرو قال: 'یکف۔ ن الیت فی ثلالة آ ثواب: قمیص وززار ولفافة فان م یکن" 
لہ "الا ثوب واحدب کفن فیه' ' قال حمد بعد الأثر ا مذکور: وھذا ناحذ الإ(زار یجعل لفافة مث مد ٠‏ 
احب إلینا من ان یؤزرں ولا یعجبنا ان ینة ینقص المیت فی کفنه من ثوبین إلا من ضرورق وھو قول أبیي حنیفة 

قلت: وکفایة الثوب الواحد عند الضرورۃ بجحمع عليه عند الأربعة, 

اللشی امام ا جنازق: اي بیان استحباب الشی أمام الحنازة وبە قال الإأئمة الثلالة وقال أبو حنیفة والأوزاعی: الشی 
خلفھا أفضل؛ وحکاہ الترمذي عن بعض أھل العلم من اصحاب البیي ة٭ّ وغیرھم وقال بە الثوري وإسحاق؛ 
قال العیيٰ: وإليه ذھب إبراھیم النخعی والك لثوري والڈوزاعي وسوید بن غفلة ومسروق وأبو قلابة وأبو حنیفة 
وابو یوسف وحمد وإسحاق وأہل الظاہر ‏ . ویروی ذلك عن علی وابن مسعود وأبي الدرداء وأبي أمامة - 


کتاب الجنائز ك۲۷أ" الشی أمام ا جنازۃ 


2 ى(إ وق ذز۔۔۔ 


أُمَامْ الْجِتَارَة َالْخْلَفَاء هَلمٌ جَرا وَعَبْد الله بن عمر. 


2 1 .٭.1‪"توم 
اہ أآ : 


۷ - مالك عَنْ مُحَمّد بن الْمنکدرِ عَنْ رَبیعة بْن عَبْدِ اللہ بْنِ الد 


رس نے ٭ 


اه رای عُمَر بن الُخطاپ تَُم لاس امام الْحَتَرَةِ فی جَنَازة ریب بنّتِ حَح٘ش. 


< وعمرو بن العاصء وق ''التعلیق اللمجد": اختلفوا فيه بعد الاتفاق علی جواز اللشي امام الجحنازة وخلفھا وشمافا 
وحدوھا اختلافاً ٹی الأولویة علی أربعة مذاھب: الأول: التخییر من دون أفضلیة مشي علی مشی۔ وھو قول 
الثوري؛ وإليه میل البخاري ذکرہ الحافظ كی "الفتح". الثاني: ان اللشي أمامھا أفضل للماشی وخلفھا للراکب: 
وھو مذھب أ مد. الثالث: مذھب الشافعی ومالك: ان للشی أمامھا أفضل. والرابع: مذھعب اي حنیفة والأوزاعی 
وأصحاہما: اُن اللشی خلفھا أفضل, قلت و سر نی سز والراکب هو المذھب لمالك أیضاء کما صرح بە لی 
انی > ہیں بے ہس سو تھی سے یہ ایر سس شر سر والتاحر والتفریق 
بین الراکب وا ماشی؛ والمرحح عند الشافعیة: التقدم نطلقابسراز گاتماتا آر راقا وما حکی بعضھم الإاجماع 
99ء۸ ؛ لیس بصواب قال ابن حجر فی ''حفة اتا ای ہجو سواء فيه 
الراکب وا ماشی؛ ونقل الاتفاق علی أُن الراکب یکون خلفھا مردود بل قال الاسٹوي: غلط قلت: وھھنا 
مذھب خامس أیضاً ذکرہ الحافظ فی ''الفتح'' عن النخعی: إن کان فی ا حنازۃ نساء مشی أمامھاء وإلا خلفھا۔ 
امام ا جنازة ا خ: بفتح امزة أأي قدام الحنازق مرسل عند جمیع رواة "الموطا" ووصله عن مالك خارج "الوطا" 
بی بن صالح؛ وعبد اللہ بن عونء وحاتم بن سلیمان وغیرھم عن مالك عن الزھري عن سالم عن أبيه وکذا 
وصله جماعة ثقات من أُصحاب الزھري کابن اُخحيه وابن عیینة ومعمر ویجی بن سعید وموسی بن عقبة وزیاد بن 
سعد وعباس بن الحسن, علی اختلاف علی بعضھم ذکرہ ابن عبد البر؛ "وال خلفاء' أي بعد الشیخین دخل فیھم 
عثمان وعلی ومن بعدہماء "ھلم جرا' معناہ: استدامة الأمرء یقال: کان ذلك عام کذا وھلم جرا إلی الیوم؛ وأصله: 
من ا حر وھو السحب, وانتصب علی المصدر أو الحال؛ کذا فی ”انجحمع" 'وعبد الہ بن عمر" أیضا کان یمشی 
أمام الحنازقء وما لم یکن داخلاً فی ا خلفاء أفردہ بالذکرء قال الباجی: ولا یصح ان یحمل علی الإباحة؛ لأن ذلك 
لیس بقول لأحد؛ لأن الناس بین قائلین قائل یقول: إِن ذلك سنة مشروعق وبە قال الأئمة الثلائة وقائل یقول: 
إن ذلك منوعء وإن السنة اللشی خلفھاء والدلیل علی ما نقوله ا حدیث التقدم. یقدم ١خ:‏ بفتح أوله وسکون 
القاف وضم الدال أأي یتقدمء ولابن وضاح: بضم أوله وفتح القاف وکسر الدال اللشددة من التقدم وھو عتار 
الباجی "'الناس" بالنصب علی الفعولیة ''أمام الحنازة فی جنازة زینب بنت جححش" الأسدیة ام اللومنین الييي زوجھا 
الله سبحانه لرسوله بقوله تعال ی: 8افت قش ین مِنّھا وطرا روّحُد کہا (الأحزاب:۳۷) فدخل علیھا الني جا بلا إذن 
کما قی "مسلم'" وغیرہ سنة للاٹ: وقیل: مس وهی بنت مس وٹلالین سن نزلت بسببھا آیة ا حجاب. 


کتاب الجنائز ۸ اللشی أمام ا لجنازۃ 


ہت ما رَآَبْتُ ای فی جَنَارََ قط إِلا أَمَامَهھَاء قال: 
تي الْقَيعَ فَْلِسْ حَتّی یَمُروا عَلَیه. 

۹ - مالك عَنْ این شِھاب أَنَهُ قال: النکی خلت امو ا الِكَة 

ما رأیت أبی !سخ: عروۃ بن الزییر "فی جنازۃ قط"' أي ابد "إلا أمامھا'' أي قدامھاء ''قال' ہشام: "لم یا" أي 
عروة ''البقیع" مقبرة ا مدینة الئورۃ - زادھا اللہ شرفا وبمحة - "فیجحلس حؾ روا" اي الذین کانوا مع ا حنازة 
"'عليه'' اي علی عروۃ بالجنازة قال الباحی: یرید إنھا کان یجلس ببعض الطریقە ولو کان یجلس بعموضع القبر 
لقال: ''فیحلس حؾ یلحقوا بە' وقد روي عن البي کل النع من ا لوس حؾ توضع ال حنازق ٹم نسخ بعد. 

خطاً السنة: الإاضافة مع "فی" أي من الخطا فی السنة یعیٰ مخالفة للسنة؛ فإن السنة کما تقدم تی الآار: هو 
الشی أمام ا حنازق و الخطاً مصدر یمعیٰ التجاوز عن الشيء؛ مضاف !لی مفعوله بمعی اأخطاً السنة وف 
'البدائع": أما کیفیة التشبیعء فاللشی خلف ال جنازة أفضل عندناء وقال الشافعی: الملشی أمامھا افضل؛ ؛ لروایة 
الزھري المتقدمة وھذا حکایة عادة وکانت عادقھم اختیار الأفضل, ولائھم شفعاء الیت؛ والشفیع بدا یتقدم 
ولأنه احوط للصلاة؛ ما فیه من التحرز عن الفواتء ولنا: ما روی این مسعود موقوفاً عليه ومرفوعاً إل 
رسول اللہ کل أنه قال: اجنازۃ متبوعۃ ولیست تابعق لیس معھا من تقدمھا۔ وروي عنہ: "أنہ کل کان یمعشی 
خلف جنازۃ سعد بن معاذ" وروی معمر عن طاوس عن أبيه قال: "ما مشی رتو الله کل حؾ مات إلا حلف 
الحنازة" وعن ابن مسعود: 'فضل اللشی خلف ا نازۃ علی اللشی أمامھاء کفضل ا مکتوبة علی النافلة" ولأن 
الشی خلفھا أقرب إلی الاتعاظ؛ لأنه یعاین الحنازۃء فیتعظ فکان أفضل, والمروي عن الني کل لیان الخواں 
وتسھیل الأمر علی الناس عند الازدحام وھو تاویل فعسل أي بکر وعمر ہئجر: ما روي عن عبد الرحمن بن 
أبي لیلی أنه قال: "بینما أنا آىشی مع علی خلف ا حنازق وأبو بکر وعمر یمشیان أمامھاء فقلت لعلي: ما بال 
ان بکر وعمر یمشیان أمام الحنازۃ؟ قال: إفما یعلمان ان الشی علفھا أفنضل من اللشي أمامھاء إلا أُفما یسھلان 
علی الناس"ء ومعناہ: ان الناس یتحرزون عن اللشي أُمامھا تعظیماً فماء فلو اختار اللشی خلف ال حنازۃ لضاق 
الطریق علی مشیعیھاء وأما قوله: "إن الناس شفعاء المیت فینبغی ان یتقدموا فیشکل ھذا بحالة الصلا؛ فان 
حالة الصلاۃ حالة الشفاعة ومع ذلك لا یتقدمون المیت: بل المیت قدامھم؛ وقول: ''وھذا اأحوط للصلاة" قلنا: 
عندنا إنما یکون ال مشی خلفھا أفضل إذا کان بقرب منھا بحیث یشاھدھا وقی مثل ھذا لا تفوت الصلا ولو 
مشی قدامھا کان واسعا؛ لأن الیی لک وبا بکر وعمر فعلوا ذلك فی ال ملق غیر أنه یکرہ ان یتقدم الکل 
علیھا؛ لأن فیه إبطال متبوعیة ا لحنازةۃ من کل وجھ. قلت: وما قیل: "إن اللشی امام ا لحنازة أحوط للصلاة" خلاف 
الظاھر بل الظاھر ان اللشی خلفھا اأحوط للصلاۃ؛ لأن الذي أمامھا لا یشعر بالصلاۃ إذا صلی الذي مع الحناز ۔ 


کتاب اللجنائز ہ2 الٹھی أُن تتبع ا جنازة بنار 


الٹھي أُنْ تتبع انا بنار 
ط٠ەً ٦‏ ٭ےَ  ُ‏ ے۔ سو ي22 
٠‏ - مالكد عَنْ مِشام بن عروق غ اتا نت أي بکر أنھا قالتٗ لأهلھا: 
موا ثیابي نَا بت, تُمٌ حتٌطونیء ولا تذرُوا عَلی کفنی جناطاء ولا تبَمُوني بتَار 


- وأما الذي خلفھا فلا بد ان یدرك الصلا وحدیث ابن مسعود ا مذکور بلفظ: ا جنازه متبوعۃ الحدیث, أخحرجه 
أبو داود والترمذدي وابن ماحه وأ مد وإسحاق وأبو یعلی وابن أبي شیب قاله العیييی؛ وقال أیضا: أثر طاوس رواہ 
عبد الرزاقء وھو وإن کان مرسلا فھو ححة عندناء وقال الحافظ ف "الفتح": روی سعید بن منصور وغیرہ من 
طریق عبد ال رمن بن اُبری عن علی قال: "الشی خلفھا أفضل من المشی أمامھاء کفضل صلاۃ الحماعة علی صلاۃ 
الفذ'' إسنادہ حسن, وھو موقوف: لە حکم المرفوع, لکن حکی الأثرم عن اأ مد أنه تکلم فی إسنادہ. 

وقال ابن رشد فی "البدایة": واأخذ أھل الکوفة با رووا عن علی ق تقدم أي بکر وعمر ھشچر. وقولہ: "إفما 
لیعلمان ذلك؛ ولکٹھما یسھلان علی الناس" وقوله: "فضل الاشی خلفھا کفضل صلاة ا مکتوبة" وروي عنه 
أُنہ قال: قدمھا بین یديك, واجعلھا نصب عینيك فإغا ھی موعظة وتذکرة وعبرق وعا روي أیضا عن ابن 
مسعود ئگ قال: : سالنارسول اللہ کل عن السیر مع ال جحنازق فقال: ا جنازۃ متبوعة ولیست بتابعة وحدیث المغیرۃ 
رن لة ف ا ار اکب عشی آمام اغخنازق واناشی عسیا اناصاف تھا ئینارما ریا وحدیت: انی 
ھریر قال: "'امشوا خلف ا جنازة" وھذہ أحادیثٹ یصححوفا ویضعفھا غیرھم. قلت: لا شك أن الروایات 
وردت بکلا المعنین, والٹرحیح با معیٰ ہم یقولون: ہم شفعاء؛ والشفیع یکون قدام اللشفوع لە؛ وحن نقول: 
ھم مشیعون؛ والمشایع والملودع یکون وراء المودعء وقد وردت الروایات الکثیرۃ ق التشییع علی ان پٍ الشی 
خلفھا استعداد للمساعدة وا لمعاونة ثٹی مل ا حنازۃ عند ا حاحة علی ان فی صلاة ال جحنازة مع کوھا شفاعة تقدم 
الیت؛ کما تقدم ٹی کلام "البدائع" وبسطہ القاري. 

الٹھي ان تتبع إخ: وق النسخ المصریة بزیادة لفظ: ''عن" قبل "ان تتبع" وھی بیناء اٹحجھول أو العلوم عتملان 
'الحنازة بنار" وکان من فعل النصاری رضار ا حاھلیة فمنع عن ذلك للتشبه بھم قاله ابن عبد البر ولا فیه من 
التفاؤل بالنار قاله ابن حبیب. اجھروا إخ: بفتح اھمزة وسکون ا لیم وکسر الیم أي روا 'یابی" أي کفیِ 
"إذا مت" قال الباجی: یحتمل ان یکون ذلك مٹھا علی وجه التعلیم بالسنة علی وحه الأمر بیلوغھاء والتحذیر 
من التقصیر عنھاء ویجتمل اُن یکون علی وجه الوصیة لمن قد علم جواز ذلك؛ وترید تحمیرھا بالعود وغیر ذلك 
ما یتبخر بی 'ئم حنطوی" قال فی ”ا حمع": ا حنوط وا حناط: ما بخلط من الطیب لأکفان الموتی وأحسامھم 
خاصق ومنه حدث: 'أي الحناط اأحب إليك؟ قال: الکافو وحنط ابن عمر" - عھملة وتشدید نون - أي 
طیيه با حنوطء وھو مخلوط من کافور وصندل وتحوہما وقال الباجی: ا حنوط ما یجعل ثي جسد المیت وکفنه ۔- 


ے‫ 
۔ ھھج 6٤‏ 


۱ - مائٹ عَنْ سُعید بن أي سَعید المَقبْرئٗ, عَنْ أبی مُریرة: أَنهُ تھی ان يتبَع 
بعد مَوْته پنار. قال يَحّی: سَمِمُت مالکا يَكَرَه ذلك. 


الفُکبیر عَلی الْجَنائز 


۲ - مالثٹ عن ابْنِ شِھاب؛ عَن س وا الب وط آن مر تج رما 


< من الطیب والملسك والعنبر والکافورء وکل ما الغرض من ربحه دون لونە؛ لأنه اللقصود منه ما ذکرنا من 
الرائحة دون التحمل باللون وقال أبو عمر: اجاز الاکٹر اللسك فی الحنوط وکرہه قوم والححة فی قوله ٭ل7: 
امیب عیب انسث۔ "ولا تذروا" من ذررت ال حب واللح إذا فرقته أي لا تنٹروا 'علی کفیی حناطا" - بکسر 
الحاء - ککتاب لغة فی ا حنوط, قال ا جحد: ا حنوط کصبور وککتاب کل طیب بخلط للمیت: قال الباجی: 
یجعل ا حنوط بین اکفانه کلھاء ولا یجعل علی ظاہر کفنه؛ لأن ا حنوط لمعیٰ الریح لا اللونء "ولا تتبعوق بنار" 
وکذا أوصی بالٹھی عن ذلك جماعة من الصحابة؛ ما ورد الٹھی فی ذلك مرفوعا. 
ان یتبع: ببناء ا جھول "بعد موته بنار"ء وقد ورد عنه مرقوعا عند أي داود ولا نع حتازۃ بضرت ولا تار 
ولایشی ں یہبھا۔ قال ابن القطان: لا یصح وإن کان متصلا؛ للجھل بحال ابن عمیر راویه عن رحل عن أبيه 
: 7 ھریرۃ بی لکن حسنه ىرامہ ولعله لشواهدہہ قاله الزرقاني. یکرہ ذلك: أي اتباعھا بنار ٹی 
بحمرة أو رع وعن أبي بردة قال: ''اوصی آبو موسی حین حضرہ الموت فقال: لا تتبعوقِ محمرہ فقالوا: أو 
سمعت فیه شیئاً؟ قال: نعم؛ من رسول اللہ :ٴ رواہ ابن ماحهہ وف إسنادہ ابو حریز شامی بجھول: قاله الش و کان. 
التکبیر علی ا جنائز: قال القاضی عیاض: اختلفت الصحابة فی ذلك من ثلاث تکبیرات إلی تسع؛ قال ابن عبد البر: 
وانعقد الاجماع بعد ذلك علی أربع وأجمع الفقھاء وأھل الفتوی بالأمصار علی أربع علی ما حاء فی الأحادیث 
الصحاح وما سوی ذلك عندھم شذوذ لا یلتفت إلیه وقال: لا نعلم اُحدا من فقھاء الأمصار قال بنخمس إلا ابن 
اي لیلیء کذا پی 'النیل' وقال الزرقانی: اعتلف السلف ل عددہ ففيٍ "مسلم' عن زید بن اسلم: گر سسات 
ورفعہ إل النی ا راہ رہاب علق علی عتاز2 نکر کسا" "وکان علی یکبر علی اھل بدر ستا, 
زعلی ااضحار سا وعلی سائر الناس أربعا" وللبیھقي عن أبي وائل: "کانوا یکبرون علی عھد رسول اللہ ڈ 
سبعا و(مسا وستا وأریعاء فحمع عمر الناس علی أُربع کاأطول الصلاة" قال العیيٰ بعد ذکر حدیث الباب: به 
احتج جماھیر العلماء منھم: حمد بن ا حنفیة وعطاء بن أٔبي رباح وحمد بن سیرین والنخعیي وسوید بن غفلة 
والثوري وأبو حنیفة ومالك والشافعی وأ مد ویحکی ذلك عن عمر بن الخطاب وابنه عبد اللہ وزید بن ثابت 
وجابر وابن أبی أوفی وا حسن بن علي والبراء بن عازب وأبی ھریرة وعقبة بن عامر وذھب قوم ال أھا مس ۔ 


7آ ےو اللے کے نم 6 کی ا وو ا و و 
ن رسول الله نٹ ثعی النحاشِیٗ للناس ںی الوم الذِي مات فيه؛ 0.0 


ح منھم: عبد ال رمن بن أبي لیلی وعیسی موی حذیفة وأصحاب معاذ بن جبلء وأبو یوسف من أصحاب أبي 
حنیفق وھو مذھب الشیعة والظاھریة وقال این قدامة: لا یختلف المذھب أنه لا یجوز الزیادۃ علی سبع تکبیرات؛ 
ولا النقص من أربعء والأولى أربع لا یزاد علیھاء واختلفت الروایة فیما بین ذلك فظاہر کلام الخرقی: ان الإمام 
ٰذا کبر مسا تابعه موم ولا یتابع فی زیادة علیھاء رواہ الأثرم عن اأ مد وروی حرب عن أ مد: إذا کبر 
مسا لا یکبر معہ ولا یسلم إلا مع الإمامء ومن لا یری متابعة الامام فی زیادۃ علی أربع: الثوري ومالك وأبو 
حنیفة والشافعی؛ واحتج من ذھب إلی الزیادة علی الأربع بما ورد ثيی بعض الروایات وا حواب عنھا: أھا 
منسوخق قال الطحاوي بإسنادہ عن إبراھیم قال: قبض رسول ال لہ والناس ختلفون فی التکبیر علی المنازة 
لا ثشاء ان تسمع رجلا یقول: معت رسول اللہ کّ یکر سبعاء وآخر یقول: معت رسول اللہ ئَّ یکبر 
مسا وآخر یقول: معت رسول اللہ کٌُ یکبر أربعاء فاختلفوا ٹِی ذلكء فکانوا علی ذلك حیّ قبض أبو بکر 
دث فلما ولی عمر تئیہ ورأی اختلاف الناس لی ذلك شق عليه جداء فارسل إلی رجال من اأُصحاب رسول 
اللہ کل فقال: إنکم معاشر أصحاب رسول اللہ پچ می نختلفون علی الناس بختلفون من بعدکم ومؾ تحتمعون 
علی أمر بجتمع الناس عليه؛ فانظروا أمراً تحتمعون عليه فکاأنغا أیقظھم, فقالوا: نعم ما رأیت یا أمیر اللؤمنین؛ فاشر 
علیناء فقال عمر جئچ: بل اشیروا أنتم علیء فانما انا بشر مثلکمم: فتراحعوا الأمر بینھم فاجمعوا أمرھم علی ان 
بجعلوا التکبیر علی ا جمنائز مثل التکبیر فی الأضحی والفطر أربع تکبیرات: فاجمع أمرھم علی ذلك؛ فھذا عمر مثچء 
قد رد الأمر فی ذلك إلی أُربع تکبیرات عمشورۃ أصحاب رسول اللہ تک بذلك عليهہ وھم حضروا من فعل رسول 
اللہ کل ما رواہ حذیفة وزید بن أرقم؛ فکأن ما فعلوا من ذلك عندھم ہو أأولی مما قد کانوا علمواء فذلك نسخ ما 
کانوا قد علموا؛ لافھم مامونون علی ما قد فعلوہ کما کانوا مأمونین علی ما رووا۔. 

نعی إخ: أي أخبر بللوت؛ وفیه جواز النعی؛ ولذا بوب عليه البخاري: "'الرحل ینعی إلی أھل المیت بنفسە" 
قال ال حافظ: فائدة ھذہ الترجمة الإاشارۃ إلی ان النعی لیس منوعا کلهہ وإنما تھی عما کان أُھل ا ماہلیة یصنعونہ 
فکانوا یرسلون من یعلن بخبر موت ایت علی أبواب الدور والأسواق؛ وا حاصل: ان محض الإعلام بذلك لا یکر 
فان زاد علی ذلك فلا "النحاشي"' بفتح النون وتخفیف ا لحیم وبعد الألف شین معحمة ٹم یاء ثقیلة کیاء النسب؛ 
وقیل: بالتخفیف ورجحه الصغاقء وحکی المطرزي تشدید ا یم عن بعضهھم وخطاہ کذا پ "الفتح" وقال 
العیيٰ: بفتح النون وکسرھاء کلمة للحبش تسمي ھا ملوکھاء وا متأحرون یلقبونہ الأبجري؛ قال ابن قتییة: هو 
بالنبطیة وبسط الکلام علی لفظه ومعناہ یلقب ھا ملوك الحبشة وا مه صحمة بن آبجر ملك ا حبشة اسلم علی 
عہدہ ٌٌُ وم یھاحر إلیہ وکان ردأ للمسلمین, "للناس'' أي اخبےھم بموتہ "فی الیوم الذي مات" النحاشی 
''فیە"' اي رحب سنة تسع وبە قال ابن جریر وجماعق وفی "ال خمیس": ذکر السواقدي عن سلمة بن الأکوع: > 


کتاب ا جنائز ۲“ التکبیر علی الجنائز 


وََرج يهم إلی المصلى نصف پهمٔ وَكَبْر رع تکبیرات. 


7 ےھ تج 2 1 عُ َ‫ 2 ۲ ص1 ,إ ھٰہ۔ +1[ 
٣۳٣‏ - مالك عَن ابن شھاب عَن آی أآمَامة بن سھل بن حنیٔف أَنَهُ أَخبْرَهُ ان 
مسکینة مرضت؛ ناریا ا بی یر بی یر نینم 


< ان النجاشی توقی فی رحب سنة ۹ہ منصرف رسول اللہ کل عن تبوك 'وخرج ہھم' أي بالناس بعد صلاة 
الصبح کما تقدم قرییاً "ای المصلی" وفی روایة ابن ماجه: ''فخرج وأصحابہ إلی البقیع' قال الحافظ: والمراد 
بالبقیع: بقیع بطحانء أو یکون الراد بللصلی موضعا معدا للجنائر بیقیع الغرقد غیر مصلی العیدینء والأول أظھر 
"'نصف ہم" لازم والباء معیٰ "مع" أي صف معھم, أو متعد والباء زائدة للتوکید اي صفھم, قاله الزرقان. 

وکبر أربع تکبیرات: فیە ان تکبیر صلاة ا نائز أربع وھو اللقصود من الحدیث: قاله الزرقانِ وقی ا حدیث 
ثلالة مسائل: إحداھا ما قاله العیيی: إن فی ا حدیث ححة للحنفیة وا مالکیة فی منع الصلاۃ علی المیت ىق الملسحد؛ 
لانہ ٹچ خرج بھم إل الصلی؛ فصف ہم وصلی ولو ساغ ان یصلی عليه ٹی اللسجد “ا حرج بھم إل الصلی. 
وٹانیتھا: أنە لم یذکر فی ھذہ القصة السلام عن الصلا واستدل به بعضھم علی أنہ ظتٌ لم یسلم فی ھذہ 
الصلاقء والأائمة متفقة علی السلام فیھاء لکٹھم اختلفوا فی العدد کما سیاتي الکلام علیھا فی أثر ابن عمر نچں. 
واللتھا: ما قاله الزرقانی: إن ٹی ا حدیث الصلاۃ علی المیت الغائب عن البلد وبە قال الشافعی وأ مد واکٹر 
السلف, وقال ا ُنفیة وا مالکیة: لا تشرع ونسبه ابن عبد البر لأاکٹر العلماہ قال ا حافظ: وعن بعض أاُھل العلم 
إنھا یجوز ذلك فی الیوم الذي بھوت فيه المیت أو ما قرب منه لا ما إذا طالت ال مد حکاہ ابن عبد البرء وقال ابن 
حبان: إنھا بجوز ذلك لمن کان ٹی جھة القبلةق فلو کان بلد الملیت مستدبر القبلة مثلا لم بجز وقال ابن رشد فی 
''البدایة": اکٹر العلماء علی أنه لا یصلی إلا علی ا حاضر؛ وقال بعضھم: یصلىی علی الغائب؛ لحدیث النحاشي 
وا حمھور علی أنه خاص بالنحاشي وحدہہ وقال الشیخ ابن القیم: لم یکن من هدیه گل الصلاۃ علی کل میت 
غائب, فقد مات خلق کثبر من السلمین: وھم غیبء فلم یصل علیھم؛ وصح عنە تل أنه صلی علی النحاشي 
صلاته علی المیت؛ فاختلف پ ذلك علی ثلالة طرق, احدھا: ان هذا تشریع منهہ وسنة للأمة الصلاۃ علی کل 
غائب؛ وھذا قول الشافعی وأ مد تی إحدی الروایتین عنه وقال ابو حنیفة ومالك 'جا: ھذا خاص بە؛ ولیس 
ذلك لغیرہ قال أصحاہما: ومن الحائز ان یکون رفع لە سریرہ فصلى علي وھو یری صلانته علی الحاضر 
اللشاھد وإن کان علی مسافة من البعد والصحابة وإن لم یروہ فھم تابعون للبی کٌ. قالوا: ویدل علی ھذا 
أنه م ینقل أُنه کان یصلىی علی کل الغائبین غیرہ وترکه سن کما ان فعله سنق ولا سبیل لأحد بعدہ إلی ان 
یعاین سریر المیت من المسافة البعید ویرفع لە حؾ یصلى عليهہ فعلم ان ذلك خصوص به. 


کتاب ال جنائز ٦۳‏ التکبیر علی ا جنائز 
بر رَسُول اللہ قٹے بمرَضِہاء قال: وکان رَسُول الہ پل مود الْمَسَاکِین وََسْال 
عَنْهَمٔ فقال رَسُول اللہ ئ: "دا مَائت فا٘ذُوني بھا" فخُرجٌ بِجَنَارَتھا ِا فکرھُوا 
ان ہَََ رَسُول اللہ وش فَلمَا أَصبَح رسُول اللہ ہل ا بالِّي کان من شَأَنهاء 

ل: "الم امرْكَم ان ُوذِنُویي بھا؟' ' قَالوا: یا ا رَسُول اللہ! کرهنًا أُن ْرحَك الا 
وَنُوفظكَ فَحَرَج رَسُول اللہ ٹل حَتّی صّفٗ باللّاس عَلَی قبرهاء وَکبِر أَریَعَ کیرات 


فاخبر رسول اللہ ہلگ إخ: 'مرضھا" قال الباحی: فیہ دلیل علی اعتبال البي ئگ باخبار ضعفاء السلمین 
وتفقدہ ‏ حم ولذلك کان یبر بمرضاھم؛ وقال أبو عمر: فيه التحدث باحوال الناس عند العا م إذا لم یکن 
مکروهہاء فیکون غییة 'قال: وکان رسول الل کٌٌُ یعود الساکین ویسال عنھم'" ۔مزید تواضعہ وحسن خلقہ 
ففيه عیادة النساء وإن لم یکن حرما إن کانت مت حالق وإلا فلا إلا آن یسال عنھاء ولا ینظے إلیھاء قاله 
ابو عمر؛ کذا فی "الزرقان'ء 'فقال رسول اللہ كُُ: إذا مانت فآذنون' بالمد أي اعلموقِ "ھا" لأشھد جنازتھا 
واأصلي علیھا؛ لژن ھا من الحق فی برکة دعائہ ما للاغنیاء فمائت للا فاسرعوا قی تُھیڑھاء "فخرج 
بنازتھا لیلا'' وفیه جواز الدفن باللیلء وبە قال ا حمھور خلافاً للحسن؛ إذ کرھہ قال القاري: لا خلاف نی 
ذلك إلا ما شذ بە ا حسن البصري؛ وتبعه بعص الشافعیة. 
ان یوقظوا إخ: إحلالاً لشانہ الأکبر؛ بل کان ئگ لا یوقظ عن منامہ؛ لاحتمال الوحیء 'فلما آصبح رسول اللہ تک 
ابر" یبناء ا جھول "بالذي کان من شاھھا" بعد سواله عنھاء کما فی روایة ابن أبي شیبة وکان الذي اأحاب عن 
سواله أبو بکر الصدیق ‏ ڑچ قاله الحافظ؛ ''فقال: ام آمر کم ان توذنون ہا" قال ذلك ٹبیا ما فات عنھم 
من امتثال أمرہ الشریف؛ "فقالوا'' اعتذارا ما فعلوا: "یا رسول الل! کرھنا اُن نخرحك' من الخراج با حاء وا میم 
اللعحمتین لی جمیع النسخ الموجودة عندناً 'لیلا'' اي فی ظلمة اللیل؛ 'ونوقظك' ولاین أبي شییة "فقالوا: أتیناد 
لنوذنك بھاء فوجدناك نائماء فکرھنا ان نوقظك وت خوفنا علیك ظلمة اللیل؛ وھوام الأرض"ء ولا بنانی هذا قوله 
ٹی حدیث أبي ھریرۃ عند البخاري: ''فحقروا شانا" وکأفم صغروا أمرھاء زاد عامر بن ربیعة قال: فقال 
رسول اللہ : فلا تفعلوا ادعوق خجنائ رکم رواہ ابن ماج وف حدیث زید بن ثابت: قال: لا تفعلواء لا بموتن 
فیکم میت ما کنت بین اُظھر کم إلا آذنتموق بەہ؛ فان صلات عليه لە رمق اأخرجه اأ مد قاله الزرقانِ. 
حتی صف اإ: فصلی؛ "وکبر أربع تکبیرات" وفیه الترجمق وأما الصلاة علی القبر؛ فقال بمشروعیتہ ال حمھوں 
منھم: الشاقعی وأ مد وابن وہب ومالك ف روایة شاذق واللشھور عنه منعهہ وبە قال ابو حنیفة والنخعی 
وجماعق وعنھم إن دفن قبل الصلاة شرع وإلا فلا قاله الزرقانی وقال ابن القاسم: قلت ‏ مالك: فا حخدث ۔ 


کتاب ا جنائز نکھ التکبیر علی الجنائز 


٣ه‏ ۔ماللد گ 29 ا نَ شِھابِ عَنْ الرَّحْلٍ رك بَمْض التْکبیر رٍ عَلَى الْحَتَارَ 


ہہ یع وھ 


ویفوته بعضهہ فقال: یقضی مَا فَائُ مِنْ ذْلِكَ. 

الزھري وبه فا ل الحغمھور 
< الذي جاء ٹی الصلاہ عليه؟ قال: قد جاء ولیس عليه العمل وأجابوا عن الحدیث بأن ذلك من خصائصہ 
وردہ ابن حبان بأن ترک إنکارہ کل علی من صلی معه علی القبر دلیل علی جوازہ لغیر وأنه لیس من 
حصائصہ وتعقب بأن الذي یقع بالتبعیة لا ينھض دلیلا لاذصالةق والدلیل علی الخصوصیة ما زادہ مسلم وابن 
حبان قی حدیث أبي ھریرۃ: فصلی علی القبرء ٹم قال: إِن هھذہ القبور مبریہ ظلمة علی اُھلھا۔ وإن اللہ ینورھا ضفم 
بصلانی علبھب وٹی حدیث زید بن ثابت ال مذکور قریبا: فان صلانی عم له رخحخت وھذالاایتحقق فٌ غیر 
وقال مالك: لیم ں العمإ ل علی حدیث ا لسوداء: قال ابو عمر۔ یرید عمل المدینة وما حکی عن بعض الصحابة 
70ص" إنھا ھی آثار بصریة و کوفیف؛ و بحداعن مد من الصحابة فمن بعدھم أنه صلی 
علی القبر قال ابن رشد ںی 'البدایة": فاما أبو حنیفة فإنه جحری ںی ذلك علی عادته فیما اُحسب؛ اع من رد 
الأحبار الآحاد الي تعم بھا البلوی إِذا لم تنتشرء ولا انتشر العمل ماء وذلك ان عدم الانتشار إذا کان خبرا شأنه 
الانتشار قرینة توھهن الخبر وشخرجه عن غلبة الظن بصدقه ال الشك فی و الیل غلیة الظن بکذبه او نسخه قال 
القاضي: وقد تکلمنا فیما سلف من کتابنا ھذا فی وجه الاستدلال بالعملء وقی ھذا النوع من الاستدلال الذي 
یسميه ا حنفیة عموء البلوی وقلنا: إِغا من جنس واحد۔ 
ما فاتہ من ذلك: أي التکبیرں فقال مالك واکٹر الفقھاء مٹل قول الزھريء وقال ابن عمر وا حسن وربیعة 
والأوزاعی: لا یقضی, قاله الزرقانِء قال العیی: وبە قال السختیان وأ مد ق روایق ولو جاء وکبر الإمام أربعاً 
وم یسلم مم یدخل معه وفائته الصلا وعند أبي یوسف والشافعی یدخل معه ویاأتی بالتکبیرات نسقا إن عاف 
رفع ا حنازق وفی "ال حیط": عليه الفتوی, قال الباحی: إذا تم ما اُدرك من صلاة ا حنازةۃ قضی ما فاته من التکبیر 
خلافا للحسن, والدلیل علی ما نقوله: إن ھذہ صلاقء فإذا فات ا أموم بعض أرکانھا قضاہ بعد تمام ما اُدرك مع 
اإإمام کصلاة الفریضة وقال ابن رشد: اختلفوا فی الذي یفوته بعض التکبیر علی الجحنازة فی مواضع منھا: ھل 
یدخل بتکبیر ام لا؟ ومٹھا: ھل یقضی ما فاته ام لا؟ وإن قضی فھل یدعو بین التکبیر أُم لا؟ فاتفق مالكء 
وبو حنیفة والشافعی علی أنہ یقضي ما فاتہ من التکبیرں إِلا اُن آیا حنیفة بری اُن یدعو بین التکبیر اللقضي 
ومالك والشافعی یریان ان ن یقضيه نسقاء وإنما اتفقوا علی القضاء؛ لعموم قولہ ُء ما اد رکم فصلوا۔ وما فانکم 
فأموا. فمن رأی ان ھذا العموم یتناول ارہ والدعاء قال: یقضی التکبیر وما فاته من الدعاء ومن أُحرج 
الدعاء من ذلك إذ کان غیر موقت؛ قال: یۃ یقضی التکبیر فقط؛ إذ کان هو الوقت؛ فکان تخصیص الدعاء من 
ذلك العموم هو من باب تخصیص العام بالقیاسء فأبو حنیفة اُخذ بالعموم وھولاء بالخصوص 


کتاب الجنائز نکھ ما یقول المصلی علی ا جنازۃ 


ما یقول الصلی إخ: قالت ا لحنفیة کما فی ''الدر اللختار": رکٹھا شیئان: التکبیرات الأربع والقیام فلم تَحز قاعداً 
بلا عذرہ یرفع یدیہ فی الأول فقط ویش بعدھاء ویصلی علی البي يك بعد الثانی ویدعو بعد الثالدة ویسلم بعد 
الرابعة مستدلاً بما تی "تلحیص الحافظ'" قال الشافعيی: أخبرن مطرف؛ عن معمر عن الزھري قال: أخبرن ابو 
أمامة أنه أخبرہ رجل من الصحابة: ان السنة فی الصلاۃ علی ا حنازۃ اأُن یکبر؛ ٹم یقرأً بفاتحة الکتاب سرا فی نفسه 
م یصلی علی الني کہ وَخلص الدعاء للجنازۃ فی التکبیرات لا یقرأ فی شيء منھن۔ م یسلم سر وأخرجہ 
الحاکم من وجه آخرہ ولفظه من طریق الزھري, عن أبی أمامة بن سھل أنە أخبرہ رجال من اصحاب رسول اللہ تل 
ان السنة قيی الصلاۃ علی ال حنازۃ ان یکبر الإمام ٹم یصلی علی النبي ػّ ویخلص الدعاء ٹی التکبیرات الثلاث ٹم 
یسلم تسلیماً خفیاء والسنة ان یفعل من ورائه مٹل ما فعل إمامهہ قال الزھري: معه ابن اللسیب؛ فلم ینکرہ قال: 
وذكرته حمد بن ہوجو ہو ہی حبیب بن مسلمة فی صلاة صلاھا علی 
الیت مثل الذي حدثا أبو أمام وضعفت روایة الشافعی بعطرف.ء لکن قواھا البیھقی فی ”العرفة" بما رواہ ٹی 
'العرفة"' من طریق عبید اللہ بن أبي زیاد الرصاقِ؛ عن الزھري بمعیٰ روایة مطرف؛ وقال إ ماعیل القاضي ثٌی 
"کتاب الصلاۃ علی البی يك" بسندہ عن أبي أمامة بحدث سعید بن اللسیب قال: إن السنة فی الصلاۃ علی النازة 
ان یقرا بفاتحة الکتاب؛ ویصلى علی النبي لثم بخلص الدعاء للمیت حیؾ یفرغء ولا یقرأ إلا مرة واحدة نم 
یسل قلت وو انوہ مولع اتید علیٰ طریق لتما, 

لعمر اللہ إلخ: بفتح العین اللھملة وسکون الیم ہو العمر بضم العینء قال فی 'الھایة": ولا یقال ٹی القسم إلا 
بالفتحء وقال لراغب: العمر بالضم والفتح واحد ولکن خصص ال حلف بالثانء وقال ابو القاسم الزحاحی: 
العمر ا حیاق فمن قال: لعمر اللہ فکأنه قال: اُحلف ببقاء اللہ 'اخبرك" اي بزیادة عن سوالك تکمیلاّ للفائدة 
'اتبعھا'' بشد التاء وصیغة ا تکلمم أي اُسیر معھا "من اأھلھا"؛ ما ورد فی اتباع ا جنائر من الفضائل الکٹیرۃ وأصل 
الاتباع اللشی متابعة. فإاذا وضعت: یناء اٹ جھول أي إذا وضعت ا حنازۃ علی الأرض؛ "کیرٹ" بضم التاء أي 
تکبیرۃ الافتاح "و مدت اللہ" عزوجل بعدھاء "وصلیت علی نبیہ" لپ بعد التکبیرۃ الثانیق ٹم ادعو بالدعاء 
الات بعد التکبیرۃ الثالش وھذا عند الحنفیة؛ إذ ھذا التفصیل مستحب عندھم وق "الشرح الکبیر" للمالکیة: 
ندب ابتداء الدعاء الواجب بحمد اللہ تعا ى والصلاۃ علی نبیە کے عقب الحمد اثر کل تکبیرق فمعیٰ أثر 
أي عریرۃ علی مسلك ا الکیة: کیرت اللہ أربع مراتء وبعد کل تکبیرۃ مدت اللہ عزوجلء وصلیت علی نبي - 


کتاب الجنائز لکھ ما یقول المصلی علی ا جنازۃ 
کو و -02 ٠‏ رر ےے 2 ٤ء‏ 


9 ْ ہا ےھ َ‫ 7 +202 گے ء دو 7ں۔ ے٥‏ 7 2 
کرات وحمدت اللہ وصلیت علی يك نم اقول: اللھم تا عَبْلك وابن عبّدكك 


ے‫ 


عػ ۔ ٤مھ‏ 


7 ۶ ہے ا ا ہے ۹چ پپ‪پ‪۹ پ-ٗپ‪۹پ۹ ۶,656۹۹),ٗ/ ۔ہ 
الا نت وان محمدا عبدك ورسولك: وانت اعلم 


7 


سرچ َ‫ 


بہ اللهُمْ إِن کان مُحْسِنًا فزد فی إِحْسَانه وَإن کان مُِِيئًا فمَحَاوَز عَنْ سَيَِّاته؛ اللهم 


سک" 


ےےل ے۔ ہ8۔ھ 


لا تَحرمُتا أَره ولا تفتنا بَعْدَهُ 

0-7 کی کو 0 700 سکک مونا کے مرن 
لیت وراء ان هر علی صَیٌ تر بَنْثل خطة ئط مس ننرل: اللَقٌ اید 
مِنْ عغذاب اْقٍَْ 


- ودعوت مذا الدعاء 'ئم أُقول" وبحل الدعاء بعد التکبیرۃ الثالثة عند ا حنفیة وبعد کل تکبیر عند ا الکیةق 
''اللھم إنە عبدك وابن عبدك وابن أُمتكٹ' فيه مزید الاستعطاف)؛ فان شأان الکرام السادات الصفح عن عبیدھم 
ولا اکرم منه عزوجحل کان یٹھد أُن لا إله إلا نت ون" سیدنا "عمدا عبدك ورسولكٴ وقد وعدت با حنة 
من یشھد بذلكء "'وأُنت اعلم بە" منا ومن ''اللهم إِن کان حسنا فزد فی إحسانه" أي ضاعف احرہ "وإن کان 
مسیٹا فتجاوز عن سیٹثاتہ' أي أعف عنھاء فانك عفو کریم تحب العفوء فلا تواخذہ بھاء "اللھم لا تحرمنا" بفتح 
التاء والضم لغة "'اجرہ" أي آحر الصلاہ عليه و شھود جنازته او آحر ا مصیبة عموتھ 'ولاتفتنا بعدہ“” أي لا تحعلنا 
مفتونن بعد المیت؛ بل اجعلنا معتبرین بموته عن موتناء ومستعدین لرحلتناء ولا یوقت شيیء من الدعاء عند 
الأئمة إنجابا نعم یوقت عندھم استحبابا ویندب دعاء أبي ھریرۃ ھذا عند الالکی کما صرح بە فی فروعھم 
من 'الشرح الکبیر' وغیرہ وقی "الدر المختار" من فروع الحنفیة: ویدعو بعد الثالشة بامور الآحرق واماثور أول 
قال ابن عابدین: ومن المالور: اللھہ اغفر سینا ومیتناء وشاهدنا وغائیناء وصغیرنا و کبیرن[ وذ کرنا واُٹانا 4 
وروي ھذا الدعاء عن أبي ھریرۃ مرفوعا عند أ مد والترمذي وأبی داود وابن حبان والبیھقي وغیرہماء وقال 
ا حاکم: لە شاہد صحیح من حدیث عائشة کذا فی "'الئیل". 

لا تجرھنا: بضم التاء وفتحھاء والفتح ا"شھر. علی صبي إح: علی جنازۃ صبيی, قال الباحی: الصلاة علی الصیي قربة 
وقال جات رفع القلم عن الڈلاٹ عن الصبی حؾن تلم وقال عمر بیثیہ: 'الصغیر یکتب لہ ا لحسنات: ولا یکتب عليه 
السیئات' قال ابن حجر: صفة کاشفة؛ إذ لا یتصور فی غیر بالغ عمل ذنب: وقال القاري: یمکن ان بحمل علی المبالغة فی 
نفی الخطیئة عنه ولو صور وقال الدسوقي: یڑخحذ من هذا ان الأطفال یسالون: وقیل: لا یسالون وقیل: بالوقفء ۔ 


کتاب الجنائز ٦۷‏ ما یقول امصلی علی ا جنازۃ 


س“۔ىے۔ے 


۷ - مَالك عَنْ افع ان عَبْدَ الله بن عُمَرَ کان لا یَقرَا فی الصّلاۃ عَلى الْحَتَارَة 


< وھو الحق؛ لأنہ مم یرد نص بشيءء وق "الدر العتار"' من فروع الحتفیۃ: الأصح أن الأبیاء لا یسالون ولا أُطفال 
الونین: وتوقف الامام کی اطفال الشرکین؛ قال این عابدین: اشار إِل ان سوال القبر لا یکون لکل احد "فستہ" 
أي ابا ھریرۃ ''یقول" پی دعائه بعد ا حمد والصلا "اللھم أعذہ" أي آجرہ "من عذاب القبر" قال ابن عبد البر: عذاب 
القبر غیر فتنته بدلائل من السنة الثابتق ولو عذب اللہ عبادہ أجمعین لم یظلمھم وقال بعضھم: لیس المراد بعذاب 
القرز:غھتا غقوبّہ بل خرد الأ م بالغم والھم وا حسرۃ والوحشة والضغطة وذلك یعم الأطفال وغیرھم. 
کان لا یقرأ إخ: شیئاً من القرآن "نی الصلاۃ علی ا لجنازة" واختلفوا فی قراءۃ الفاتحة علی صلاۃ ال منازۃ قال 
این بطال: وئمن کان لا یقراأً ٹی الصلاۃ علی الجحنازة ویںکر عمر بن الخطاب وعلی بن أبي طالب وابن عمر وأُبو 
ھریرۃ جن ومن التابعین عطاء وطاؤس وسعید بن اللسیب وابن سیرین وسعید بن جبیر والشعي والحکم وقال 
ابن ا منذر: وبە قال بحاهد و ماد والثوري؛ وقال مالك: قراءة الفاتحة لیست معمولا مھا ٹی بلدنا ٹی صلاة الحنازٌ 
وعند حکول والشافعی وأ مد وإسحاق: یقراً الفاتحة فی الأولء وقال ابن رشد ںی "'البدایة"': وسبب اختلافھم 
معارضة العمل للاٹر وھل یتناول اسم الصلاة صلاة ا لجنائز ام لا؟ أُما العمل فھو الذي حکاہ مالك عن بلدہ؛ إذ 
قال: قراءة فاتحة الکتاب فیھا لیس عمعمول بە قي بلدنا بحالء وأما الأثر فما رواہ البخاري عن طلحة بن عبد اللہ 
بن عوف قال: "صلیت خلف ابن عباس علی جنازة؛ فقراً بفاتحة الکتاب؛ فقال: لتعلموا أنھا السنة" فمن ذھب 
إل ترحیح هذا الأثر علی العملء وکان اسم الصلاة یتناول عندہ صلاۃ الحنازق وقد قال ٌُ: لا صلاۃ إلا بفاتمة 
الکتاب رای قراءة فاتحة الکتاب فیھاء ویمکن اُن یحتج لمذھب مالك بظواھر الآثار اي نقل فیھا دعاءہ جن علی 
ا لمنائر وم ینقل فیھا أنە قرأء وعلی ہی ور فیا لحدیث ابن عباس؛ ومخصصۃ لقوله ّ: 
لا صلاة إِلا بفاعة الکتاب, قال الأبی: اختلف هہل تفتقر لقراءة الفاتحة وبە قال الشافعی؛ لشبھھا بالصلاۃ ٹی 
الافتقار إلی الاحرام والسلام وأسقطھا مالك؛ لشبھھا بالطواف ق ھا لا رکوع فیھا ولا سحود فھی فرع بین 
اصلین, احتج الشافعی لمذھبه بأن ابن عباس قرأآھاء ٹم قال: ٭اُردت ان اأعلمکم ھا سنة" وأحیب باأنه یحتمل أنە 
راد الصلاةۃ لا القراءةق وق 'البدائم": لنا ما روي عن ابن مسعود: أنه سثل عن صلاة ا حنازة ھل یقراً فیھا؟ 
: "لم یوقت لنا رسول ال پل قولا ولا قراءة" وی روایة: ''دعاء ولا قراءة کبر ما کبر الإامام واختر من 
.َ‫ الکلام ما شثت' وقی روایة: 'واختر من الدعاء اٌطیبه" وروي عن عبد ال رحمن بن عوف وابن عمر: 
أفما قالا: "لیس فیھا قراءة شیے من القرآن" ولأنھا شرعت للدعاء ومقدمة الدعاء ال حمد, والثناء والصلاۃ علی 
النبيی 4 لا القراءق وقوله لج: لا صلاة إلا بفاتعة الکتاب لا یتناول صلاة الجنازة؛ لأنھا لیست بصلاۃ حقیقة 
وإنما ھی دعاء واستغفار للمیت: الا تری أنه لیس فیھا الأرکان اليٍ تترکب منھا الصلاة من ال رکوع والسجودں 
إلا ھا تسمی صلاة؛ ما فیھا من الدعاء وحدیث ابن عباس معارض بحدیث ابن عمر وابن عوف؛ وتأویل ما 
روی حابر من القراءة أنه کان قرأ علی سبیل الثناء لا علی سبیل القراءةء وذلك لیس بمکروہ عندنا. 


کتاب ا جنائز ۸ٔ‌ الصلاۃ علی الجنائز بعد الصبح وبعد العصر 


الصّلاةً عَلَى الْجَتَائز بعد الصُبٔح وَبَعْد الحَضْر 


ہچ ذظ ء۔ 


۸ - عالك عَنْ مُحَمّدْ بن أبي حَرمَلَ مَولّی عَبْدِ الرَّحْمَن بُنِ أي سُفیَانَ بن 


- 


7 
صمھو۔‎ ٥ 


حوَیطب: ان زَیتَبَ بنت أبي سَلمَةَ /؛ ُوٴفیتٰ وَطارق الْمَدِينِ فَأَنَ بجنازتھا بعد 
صّلاة الصٔبٔحء َوضعّتٗ بالَقیع ء قال: کان طارقٌ بقل بالصٔبٔح؛ قال ابْنُ أبي حَرْمَلة: 
جس تی سک ِمًّا ان ' ثصلوا عَلَی خََازَنكُمْ الأنَء وَإِمًا 
۹ - مالك عَنْ نافع: اُن ا 0ہ جم کن ا ا مت 


۱ 


ں 


الصلاۃ علی ا جنائز !خ: واختلف الأئمة ٹی الصلاۃ علی ا حنازة ٹی الأوقات المنھیة قال ا خطابی: ذھب اکٹر 
أُھل العلم إلی کراھة الصلاة علی ال حنازۃ فی الأوقات الي تکرہ الصلاة فیھاء وروي عن ابن عمر وھو قول عطاء 
والنخعی والأوزاعی وکذلك قال الثوري وأبو حنیفة وأصحابہ وأ مد بن حنبل وإسحاق بن راھویه وأما عند 
ا حنفیة فلا یجوز صلاہ ا جنازۃ فی الأوقات اثلالٴة إلا ان تحضر فیا وأما غیر ھذہ الثلائة من الأوقات الکروهةت 
فیحوز فیھا مطلقا. 

أن زینب !إخ: ربیة البي يكٌُ ''توفیت" سنة ثلاث وسبعین وحضر ابن عمر جنازتھاء ٹم توقی ابن عمر فی ھذہ 
السنة فی الحج عمکة 'وطارق" بن عمرو الکی الأموي "امیر اللدینة' الئورۃ - زادھا اللہ شرفا وشرافة - ذکر 
الواقدي بسندہ: ان عبد اللك بن مروان جھز 082+ إلل قتال من با مدینة من جھة ابن الزبیرں فقصد 
خیبر فقتل بھا ست مائة وقال خلیفة: بعثله عبد الللك إ ی ال مدینة فغلب 'ە علیھاء وولاہ إیاھا سنة ۷۲ے نم عزله 
قی سنة ۷۳ہ وولی ال ححاج بن یوسفء "فاقی" بیناء ا جھول 'جناڑتھا" أي زینب "بعد صلاۃ الصبح؛ فوضعت 
بالبقیع" أي بقیع الغرقد 'قال' ابن أبي حرفلة: "وکان طارق' الأمیر اللذکور "یغلس بالصبح" أي یصلیھا فی 
الغلس, 'قال" محمد "بن أبي حرملة: فسمعت عبد الہ بن عمر" گ ٹر ''یقول لأھلھا: إما اُن تصلوا علی جنازتکم 
الآن"' أي قبل طلوع الشمس: "وإما اُن تترکوھا حؾ ترتفع الشمس” لکراہة الصلاة عند طلوع الشمس, وقد 
حرج ابن أبي شیبة: "ان جنازة وضعت فقال ابن عمر: أین ول ھذہ ا جنازة لیصل علیھا قبل ان یطلع قرت 
الشمس' وأحرج عن میمون قال: "کان ابن عمر یکرہ الصلاۃ علی ا جنازۃ إذا طلعت الشمس وحین تغیب"۔ 


کتاب الجنائز ۹ھ الصلاۃ علی الجنائز لی الملسجد 
ُعتَلَی عَلَی الْخَتارَۃ بَمْد الَْضرِ وََعد الصبٔح إِذا صُليْتَا لوقيِهمَا. 

الصّلاة عَلَى الْجْنَائز فی الْمَسْجد 
٤٠‏ - مالك عَنْ أي اللْضْر مَولی عُمَر بٰنِ يد الله عَنْ عَاشَة زَوْج النَِيٗ کٹ آٹھا 
ارت ان يمَرعَلَيْهَا يسَعْدِ بْنِ أي وَقاص ق الْمَسْجدِ جینَ مات لىَدعُوَ لَهُ وو 


یصلی !خ: بیناء اٹجھول علی ما فی جمیع النسخ الي بایدینا من افندیة واللصریة وا لمتون والشروح 'علی ا جنازۃ 
بعد" صلاۃ "العصر۱ وبعد" صلاۃ "'الصبح إذا صلیتا لوقتھما'' قال الباحي: قولە: 'إٰذا صلیتا' حتمل ان یرید صلاۃ 
الحنازۃ بعد الصبح وبعد العصرہ وذلك أولی من ان یرید بە إذا صلیت الصلاتان: صلا الصبح وصلاۃ العصر 
لوقتھما؛ لأنه قد تصلی الصلاتان فی آخر وقتھما ولا یصلی بعدما علی ال جحنازق إلا ان پرید بە إذا صلیتا فی ول 
وفتھما وھو تکلف من التأویلء والأول اُظھر؛ قلت: لکن التبادر من الألفاظ الثانء قال حمد بعد أثر الباب: 
وھذا ناحذ لا باس بالصلاةۃ علی ال جحنازة فی تینىك الساعتین ما لم تطلع الشمس, أو تتغیر الشمس بصفرۃ للمغیب؛ 
وہو قول أبی حنیفة وقال الحافظ: ومقتضاہ اما إذا أحرتا لی وقت الکراهة عندہ لا یصلی علیھا حینئذ. 
الصلاۃ علی ال جنائز إخ: قال الزرقانِ َ للحافظ لپ "'الفتح": ا حمھور علی جواز الصلاۃ علی ا جنائز -يی 
السجد وھي روایة اللدنیین وغیرھم عن مالكء وکرھه ٹي اللشھورہ وبە قال ابن أبي ذئب وأبو حنیفة وکل من 
قال بنجاسة ایت وقال ابن رشد: وسبب الخلاف فی ذلك حدیث عائشة ال عند مالك ىف "لوط 
وحدیث أبي ھریرة: ان رسول اللہ کل قال: من صلی علی جنازة فی اللسحد فلا شيء لہ وحدیث عائشة 
ثابت وحدیث أبی ھریرة غیر ثابت؛ أو غیر متفق علی ثبوته لکن إنکار الصحابة علی عائشة یدل علی اشتھار 
العمل بخلاف ذلك عندھمم ویشھد لذلك بروزہ ا للمصلى لصلاته علی النحاشی؛ قلت: حدیث أي ھریرۃ 
أحرجه أبو داود والطحاوي وابن ماحه وابن أبي شیبة قال محمد فی موط؛ه: ولا یصلىی علی جنازۃ ف-ي اللسجد 
وکذلك بلغنا عن أي هریرق وموضع ا جنازة با مدینة خارج السحد وھو الموضع الذي کان مار 
علی الحنازۃ فی یع اتخاذہ کٌْ مصلی مخصوصا للجنائز بجنب السحد یؤید کراہتہ بالسحد وإلا م یحتج 

ذلك وقال الشیخ ابن القیم بعد الکلام الطویل: فالصواب ما ذکرنا أولا: ان سنته وھدیه الصلاة علی ٌ۰ 
خارج اللسجد إلا لعذر؛ وکلا الأمرین جائز رو توشت عرے سو 

أن یمر: بیناء ا حھول 'علیھا بسعد بن أبي وقاص" الزھري آخر العشرۃ موتا "فی للسحد'؛ لأن ححرقا الشریفة 
داخل المسجد 'حین مات" أي سعد فی قصرہ بالعقیق سنة ٥٤ھ‏ علی المشھور وحمل إلی الدینة علی أعناق 
الرحال لیدفن بالبقسیع وذلك فی إمارۃ معاویة قاله القاري قال الباحی: وإنما آسرت بذلك؛ لامتتاعھا ھی - 


کتاب اخجائرز 75ھ الصلاۃ علی الجنائز لی الملسجد 
کر ذْلِكَ النّاس عَلِيْهَاء فقالتٗ عَائشة ق: مَا أَسْرَعٌ الٛاس؟ ما صلی رسول اللہ کک 
نافیة 


عَلی سُھَيْا ج لد لاع ان 


- وسائر آزواج البی تل من ا خروج مع الناس إلی جنازتہ؛ لکراہیة خروجھن إلی ا ەنائر ”لندعو لہ" قال 
الباجی: حتمل ان ترید بذلك ان تصلی عليه بحیث یمکتھا قی الصلاہ عليه من حجرتا ویختمل ان ترید بە الدعاء 
خاصةق فإذا قلنا بالقول الأول فإنہ یقتضی صلاة النساء علی ال نار وھذا الذي یقتضيه مذھب مالك وقال 
الشافعی: لا یصلی النساء علی علی ١‏ لجنائر والدلیل علی صحة ذلك: ان ھذہ صلاۃ یصح ان یفعلھا الرحال فصح 
ان یفعلھا النساء کصلاۃ ا لجحمعق وھل نجوز ان یفعلھا النساء دون الرجال؟ قال ابن القاسم وأشھب: یجوز 
ذلك: وإن اختلفا فی صفتھماء قلت: وعند ا حنفیة یسقط فرضہھا بصلاۃ شخص واحد رجلاً کان أو امراُق 
صرح بہ فی "الشامي" وغیرہ قلت: لکن لفظ الدعاء نص فی معناہ وإرادة الصلات منه بعیدا فما ورد من لفظ 
الصلاة ٹی ھذہ القصة امراد مھا الدعاء وإنما أمرت بالامرار لندعو لە بحضرتہ؛ لأن مشاہدته تدعو إ ی اشفاق 
والاحتھاد لہ ولذا یسعی إلی ا نائر ولا یکتفی بالدعاء فی المنزل. 
فانکر ذلك إل: أي إدخالہ قی اللسجد "الناس علیھا'' أي علی عائشة ”فقالت عائشة: ما أسرع الناس“ ھکذا 
ٹی اکٹر النسخ الي بأیدینا من الملصریة وافندیة وقی بعض النسخ المصریة: "ما أسرع ما نسی الناس'ء والأوجه 
الأولء قال الباجی: بحتمل ان ترید بە ما أسرعھم إ ی الانکار والعیب؛ ویحتمل أن ترید ما أسرع نسیانەم ‏ حکم 
ما آنکروہ علیھاء قال این وہب: ما سرع الناس ترید إِل الطعن والعیب قال: ومعت مالکاً یقول: یع ما 
اسرع ما نسوہ من سنة نبیھم کل قال ابن عبد البر: أأي لی إنکار ما لا یعلمون؛ وروي: "ما سرع ما نسی 
الناس' قاله الزرقان "ما صلی رسول اللہ ٭ٌٴ علی سھیل" بضم القشح مس "بن بیضاء إلا فی السحد' وی 
روایة مسلم: "إلا فی حوف السحد" وعندہ من طریق آخر: "علی ابنی بیضاء سھیل وأحيە" وعند ابن مندة: 
"سھل" بالتکبیں وبہ جزم فی "الاستیعاب' وزعم الواقدي اُن سھلا اللکبر مات بعدہ لٌَّ وقال أُبو نعیم: اسم 
اي سھیل صفوانء ووھم من ماہ سھلاء وم یزد مالك قی روایته علی ذکر سھیل؛ کذا فی "الإاصابة قال 
الباحی: ترید أي عائشة بذلك الححة ما أنکروہ؛ وجحتمل من وجھین احدہا: ان یصلی علیھا وھی أي ال حنازة 
ٹی اللسجد. والٹان: ان یصلی وہو تپ الملسجد وا جحنازة خارج المٰسحد وعلی ھذا ‏ مله من أنکر إدحاھا فی 
اللسحد فان صلی علیھا وھی پٹ اللسحدہ فقد قال الداودي: تمضی الصلاة ویسقط الفرض؛ وقال الحافظ: 
وملوا الصلاة علی سھیل بأنه کان خارج المسجد, والمصلون داخله وذلك جائز اتفاقاء وفیه نظر؛ لأن عائشة 
استدلت بذلكغ؛ ما انکروا علیھا أمرھا با مرور بحنازۃ سعد علی حجرقا لتصلیي عليهء قلت: ما أول به الباحي 
صلاتہ تُ علی سھیل بأن ا جحنازة کانت خارج اللسحدہ وحکی الحافظ الاجماع علی جوازہ لا یوافق حتار الحنفیة 
قال فی "الدر الختار": وکرھت تحریاء وقیل: تنزیھاً فی مسحد جماعق ہو أي الیت فیه وحدہ أو مع القومم - 


کتاب الجنائز ۷۱۹ھ جامع الصلاۃ علی ار 


٤١‏ - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ اللہ بْنٍ عُمَر أنهُ قال: صُليٰ عَلی عُمَر بن :الات 


قی الْمَسُجد. 
۔‫ ٴ2 71 2 و ۹٤۔‏ 
لی الصلاة علی الجنائر 
٢‏ - مالك أآَلهُ بَلَعَُ ان عُْمَان بْنَ عفان وَعَبْدَ اللہ بن غَمَر وبا زیر نت 


واختلف فی ا حارحة عن اللسجد وحدہ أو مع بعض القوم والمختار الکراهة مطلقاء قال ابن عابدین: سواء 
کان ا میت فیه او خارحهہ وھو ظاھر الروایق وٹ روایة: لا یکرہ إذا کان اللیت خارج المسحد. فتحمل الصلاۃ 
علی سھیل وأخيه عندنا ا حنفیة ما تقدم فی کلام ا حافظ: أنھا کانت لأمر عارض آو لبیان الحواز؛ قال ابن 
عابدین: نما تکرہ فی اللسجد بلا عذرہ فإن کان فلا ومن الأعذار: المطر کما فی "ال حانیة" والاعتکاف کما پيٍ 
'البسوط" وغیرہ یع اعتکاف الولی ونحوہ ممن لە حق التقدم ولغیرہ الصلاة معه تعا لہ وإلا یلزم اُن لا یصلیھا 
غیرہ وھو بعید. وقال أیضا: حقق الطحاوي ان الواز کانء ٹم نسخ, وتبعہ فی ''البحر"ء وانتصر لە الشیخ عبد 
الغنیٰ فی رسالتہ ''نزھة الواجد فی حکم الصلاة علی ا منائر فی الساحد" وآألبت نسخہ العییی ف-ي "شرح 
البخاري' وقال ا حلي: حدیث عائشة واقعة حال لا عموم ھا؛ لحواز کون ذلك لضرورة؛ وق "'الزیلعی علی 
الکنز": حدیث عائشة ححة لنا؛ لان الناس الذین ہم اُصحاب رسول اللہ اگ من المھاحرین والأنصار قد عابوا 
علیھن, فلو لا اُن الکراہة معروفة بینھم ما عابواء وقال شمس الأئمة: تاویل حدیث ابن البیضاء: أنه تل کان 
معتکفا وحکی الطحطاوي عن "شرح الوطا' للقاري: ینبغی ان لا یکون خلاف ق اللسحد الحرام, فاإنه 
موضع للجماعات وا حمعة والعیدین والکسوفین والاستسقاء وصلاة ال حناز قال: وھذا احد وحوہ إطلاق 
اللساحد عليه قی قوله تعا ی: ظلإنمَا يَمْمُر مساجد الو (لتوبة:۱۸). قلت: فلو دخل فی حکمہ اللسجد النبوي؛ فلا إشکال 
نی الصلاةۃ علی ابی البیضاء. 

صلی إلخ: ببناء اٹجھول 'علی" حنازۃ 'عمر بن الخطاب'' صلی عليه مولاہ صھیب "ئي اللسحد"' وروی ابن أي 
شییة وغیرہ: "ان عمر صلی علی أبي بکر ‏ اللسحد وأن صھیاً صلی علی عمر قٍ اللسحد ووضعت ال جنازة 
تحاہ امئبر"ء قال ابن عبد البر: وذلك بمحضر من الصحایة من غیر نکیر؛ یع فیکون إجماعاً سکوتیاء وقال 
الباحي: معیٰ حدیث الباب ما تقدم من اُن یکون صلی عليه وھو خارج الملسحد؛ والمصلون عليه ثٍي الملسحد 
ویختمل ان یکون صلی عليه فی الملوضع الذي دفن فيه وقد کان من الملسجدہ ولە الآن حکم القابر؛ وکذلك 
السحد إذا کان فیه مقبرق فلا بس ان یصلی ىف موضع المقابر منە علی میت؛ وقي ''البرھان": صلاة الصحابة 
و اوک رم شران لاد کات آدارس یئز لے 


کتاب ا نائز ف2 جامع الصلاۃ علی ا نائز 
ر.-۔ و 7 7 یں 8 ٠‏ 72 َ‫ '‌ 7 7 7 
کاوا يُصّلون عَلی الجتائز بالمَدِينَة الرّحال وَالنْسَای فَیْحُعلون الرّحال مِمَا يَلي 
المَامٌَ وَالنْسَاء مِمًا ىَلی الْقَبلةٌ 


ك؛هٔ - مالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ اللہ بٔنْ عُمَرَ کان إِذَا صَلّی عَلی الْجَنائز يُسَلمْ حَتٌی 


بملرن علی ا جنائز: العدیدة مرة واحدة "بالمدینة" الئورة - زادھا اللہ شرفاً وشرافة وَمْجَة وتوراً ۔ قال 
الباحی: بحتمل اُن یکون عثمان وأبو ھریرۃ یصلیان علیھا للإمارق وأن یکون عبد اللہ بن عمر کان یصلی 
علیھا؛ لصلاحه وخیر ویجتمل اُن یکون ذلك؛ لأن کل واحدة منھم کانت له جنازة قي ا لحملق وا جنازۃ 
یصلی علیھا بثلالة معان: الولایق وھی الإمار والٹاني الولاء والتعصیب الثالث التعصیب والدین فمن حضرہ 
رحل مشھور بالصلاح ونم بحضرہ الوائی؛ ولا وٗی؛ فإن احق الناس بالصلاۃ عليه الرحل الصاح؛ ما یرجی من 
برکة دعائه وفضله وصلاته للمیت: فإن اجتمع ھولاء ثلالتھم فی جنازة فاحقھم بالصلاۃ عليه الوالی وبه قال 
ابو حنیفة والشاقعی "الرجال والنساء" بدل من "ا نائز" یع اھم کانوا یجمعون الجنائزء فیصلون علیھا صلاة 
واحدة بحزئ عن إفراد کل واحد منھم بصلاق ولا خلاف فی جواز ذلك: قاله الباجی) "فیحعلون الرجال ما 
یلی الإامام والنساء ما یلی القبلة" وعلی ھذا اکٹر العلماء وقال به جماعة من الصحابة والتابعین وقال ابن 
عباس وأبو ھریرة وأبو قتادة: ھی السنة وقول الصحابی ذلك لە حکم الرفع. 

یسلم إخ: سلام التحلیل من الصلاۃ جھراً ''حؾ یسمع من یلیە' و کذا کان أبو ھریرۃ وابن سیرین؛ وب قال أبو حنیفة 
والأوزاعي ومالك ٹی روایة ابن القاسم وکان علی وابن عباس وأبو أُمامة بن سھل وابن جبیر والنخعی یسرونہ 
وقال بە الشافعی ومالك فی روایة ویعلم المامومون تحلله بانصرافه؛ قاله الزرقانیء قال الأبی: السلام متفق عليه 
وإنما اختلفوا فی عددہ؛ فقال مالك والحمھور والشافعی فی اُحد قوليه: یسلم واحدة, وقال ابو حنیفة والثوري 
وجماعة من السلف: یسلم تسلیمتین واختلف قول مالك ہل یجھر بە الإمام؟ وبە قال ابن حبیب؛ وبالسر قال 
الشافعیء قال العیی: وأما التسلیم؛ فمذہب أبي حنیفة أنه یسلم تسلیمتین, واستدل لە بحدیث عبد اللہ بن أبي أوقی: 
''انه یسلم عن یمینە و مال فلما انصرف قال: لا أزیدکم علی ما رأیت رسول اللہ و“ یصنع؛ و ھکذا یصنع"' رواہ 
البیھقیء وقال ا حاکم: حدیث صحیح وفی 'الصنف' بسند جید عن جابر بن زید والشعی وإبراھیم النخعی: ام 
کانوا یسلمون تسلیمتین وقی 'العرفة': روینا عن این مسعود أنه قال: ''ئلاٹ کان رسول اللہ تل یفعلھن ترکھن 
الناسء إحداہن: التسلیم علی ال حنازۃ مثل التسلیمتین فی الصلا وقال قوم: یسلم تسلیمة واحدة روي ذلك عن 
جماعة من الصحابة والتابعین قال: وھو قول اأ مد وإسحاق ٹم ہل یسر مھا أو یجھر؟ فعن جماعة من الصحابة 
والتابعین إخفاؤھاء وعن مالك: یسمع بھا من یليه وعن أبي یوسف: لا یجھر کل ا جھر ولا یسر کل الاسرار۔ 


کتاب الجنائز ۳۳ھ ما جاء لی دفن المیت 
٥٤‏ - مالك عَنْ افع: اُن عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان یقول: لا یُصّلی الرَّخْل عَلَی 
الحَنارَةِ إلا وَهُوَ طاھر. 

سے : وعلیه الاکٹر ار ۔ 97و9 ۶ 7 ر29 را و مر ٴ” 71 7 
قال یَحَی: سُمعت مالکا یَقول: لم أَرَ أَخَدا من أھُل العلم يکرَہ ان يُصّلی عَلی وَلكِ 
الڑکا وَقه. 


و_۔ >یو٤‏ 


َ‫ کے 2 َ‫ ٌ َ‫ من و‫ 2 ٠7‏ رلے۔۔ھے۔ 2 1" 
٥‏ س مالك انه بلعه ان رسول اللہ یڑ وی یَوَمْ الاثنین ودفن یوم الثلانای سای 


إلا وھو طاہر: من الحدث الأکبر والأصغفرء ونقل ابن عبد البر الاتفاق علی اشتراط الطھارة فیھا إلا عن 
الشعبي؛ لأنه دعاء واستغفار فیجوز بلا طھار ووافقه إبراھیم بن علیة وھو ممن یرغب عن کثیر من قوله. 
علی ولد الزنا وأمه: قال الباحی: وھذا کما قال: إِن ولد الزنا من جملة السلمین, وا موالاۃ لا تتقطع بیننا وبین أُھل 
الکبائر و کیف! ولا ذنب لولد الزنا فی أمر وھذا قول جمھور الفقھاء إلا قتاد فقال: لا یصلى عليه أما أمه فإنه 
یصلی علیھا أیضاء غیر أنه یستحب ان یجتنب الصلاة علیھا اُھل الفضل والعلم, قال ابن عبد البر: ولا أعلم فیه خلافاً. 
توفی یوم الائنین: کما فی الصحیح عن عائشة ونس تشر ولا خلاف فی بین العلماء قاله الزرقانِ وکذا 
حکی عليه الاجماع غیر واحد من أُھل العلم قال الطبري فی تاریخە: أما الیوم الذي مات فیه رسول اللہ کے فلا 
خلاف بین اُھل العلم بالإحبار فيه أنه کان یوم الائنین من شھر ربیع الأول غیر أنه اختلف ف أي الأثانین کان 
موته کٹ وقال الحافظ پی ''الفتح": وکانت وفاته یوم الائنین بلا لاف من ربیع الأول: وکاد یکون إجماعاء لکن 
تی حدیث ابن مسعود عند الہزار: "قی حادي عشر رمضان'" قلت: لکن الصواب الأولء نعم اختلفوا فی تاریخ 
الشھر علی اأقوال؛ واللشھور عند ہل الفن ثانی عشرہ 'ودفن یوم الثلاثاء" اختلف ف وقت دفنه ٭, ففي 'الوطا" 
ما تقدم وروي عن عائشة اما قالت: "ما علمنا بدفن رسول اللہ ػٌک حؾی معنا صوت المساحی لیلة الثلاثاء فی 
السحر وروی عن حمد بن إسحاق أنه قال: قبض رسول الہ کل یوم الائنیں فمکٹ ذلكلذ الیوم ولیلة الللاناء 
ویوم الٹلاثاء ودفن ف اللیل اي لیلة الأربعاء وقیل: دفن یوم الثلاثاء حین زاغت الشمس۔ وق ”کفایة الشعي" 
صلوا عليه یوم الأریعاء ٹم دفنء وق ''تفسیر الزامدي': توفی یوم الائنین ودفن یوم ا خمیس؛ کذا فی "تاریخ 
الخمیس' قال ا مناوي: لیلة الأربعاء عليه الاکٹر ووراءہ أقوال وکذا حکی القاري عن ''جامع الأصول" أنه هو 
ال کٹ وقال ابن کٹیر: القول بدفنه یوم الٹلاثاء غریبء والمشھور عن ا حجمھور: أُنہ دفن لیلة الأربعای "وصلی 
عليه' سک 'الناس أفذاذا'' جمع فذ ۳ یڑمھم اُحد" اآحرجه البیھقيی عن ابن عباس وابن سعد عن سھل بن سعد -۔ 


کتاب ا جنائز قھ ما جاء لی دفن الیت 


ا7فال تو سا ہما کرت 
َنْ يالبقیعء فَحَاءَ آبو بکر الصصّدّییء فَقَال: سَمِعْثُ رسُول اللہ ئل بقُول: "ما هن نی 
قط لا فی مکایہ الّي وق فی" فَحْفِرَ لَُ فیہ, فلمًا کان عِلْد عُسْله اروا لزغ قبیعبِ 
فَسَمِمُوا صَوگا ییقُول: لا ْرَغُوا القبیص فَلم لغ القبیصْ وَعْسّلء وَھُو علیہ کل 


- وعن ابن اللسیب وغیرہ وللٹرمذي: "ان الناس قالوا لأبي بکر: أنصلي علی رسول اللہ؟ قال: نعمء قالوا: 
وکیف نصلی؟ قال: یدخل قوم فیکبرون ویصلون ویدعون؛ ٹم یدخل قوم فیصلون فیکبرون ویدعون فرادی" 
ولابن سعد عن علي: و إمامکم حیا ومیتا فلا یقوم عليه أحد"ء قاله الزرقانِ. 

فقال ناس إح: أي بعض الصحابة 'یدفن عند المئبر"؛ لان عندہ روضة من ریاض ا لحنة فناسب دفنه عندہ وی 
"'اخمیس": اختلفوا فی موضع دفنه أمکة أو الدینة أو القدسء ''وقال آخرون: یدفن بالبقیع" اللدفن المعروف 
بالمدینة المنورۃ قیل: هذا أول اختلاف وقع بین الصحابق 'فحاء أبو بکر الصدیقء فقال: معت رسول اللہ تل 
یقول: ما دفن" ببناء اٹحھول "ني قط" بشد الطاء 'إلا تی مکانە الذي توق فیە"' آحرجه ابن سعد عن عکرمة عن 
این عباس؛ جا تی ثشة وأخرج الترمذي عن أبي بکر مرفوعا: ما قبض ال تعالی نیا إلا قی 
موضع الذي بحب أن یدفن فی وأحرجہ ابن ماجه بلفظ: ما مات بی إلا دفن حیث قبض, ولذا سال موسی 
رہہ عند موته ان یدنیه من الأرض ا مقدسة؛ لأنه لا یکن نقله إلیھا بعد موتہ بخلاف غیر الأنبیاء فینقلون من 
بیوتحم إلی ا لمدائن فھذا من خصائص الأنبیاء کما ذکرہ غیر واحد؛ قال ابن العربی: وھذا الحدیث یرد قول 
الإسرائیلیة: إن یوسف نقله موسی من مصر إلی آبائہ بفلسطین إلا ان یکون ذلك مسٹیٰ إن صح؛ قاله 
الزرقان؛ وقال القاري: ما یوسف لیڈ فقبرہ فی ا حل الذي قبض فی ولما نقل إلی آبائہ بعد بفلسطین, فلا ینافیه 
ا حدیث؛ ''فحفر لہ فیە" أي فی موضع الوفاق وھو ا حجرة الشریفة - زادھا اللہ وت وهحة - ”فلما کان عند 
غسلہ" ُّ ''ارادوا نرع قمیصہ"' کدابھم فی ذلكء قال الباحی: فیه دلیل علی اُن ھذہ کانت سنة الفسل عندھم؛ 
لان النبی کّ اقام بین اظھرھم عشرة اُعوام؛ ولا بد لاتصال الملوت عندھم فی الرجال والنساء من ان یعرفوا 
حکم الفسل. ''فسمعوا صوتاً یقول: لا تنزعوا القمیص؛ فلم ینزع" بیناء اٹحھول "القمیص' نائب الفاعل؛ قالت 
عائشة: 'م أُرادوا غسل رسول اللہ ثٌٍُ اختلفوا فیهہ فقالوا: واللہ ما ندري أنحجرد رسول اللہ من ثیابب کما 
نجرد موتاناء او نفسله وعليه ثیابہ فلما اختلفوا ألقی اللہ علیھم النوم حی ما منھم رحل إِلا وذقنه فی صدرہ 
عفر کلم دی ناد اوت ۷ل ش رر دسر ا اسر سی کے ریو پیر مس ار ےل سے 
فغسلوہ؛ وعليه قمیصه' وفی "'الشکاة": ''یصبون الاء فوق القمیص؛ ویدلکونه اف ؛ کذا فی 'الحمیسٹ 

وغسل" کل "وھو" اي القمیص "عليه 5" 


کتاب اجنائز ٥۷۰ھ‏ ما جاء فی دفن الیت 


رروؤھ۔ 


٦‏ - مَالك عَنْ مِشام بْنِ عَرُوٰۃَ عَرْ أبيه أَلهُ قال: کان الْمَِينة رَجُلانِ أَخَدُمُمَ 
يك وَالأخ'ر لا لن فَقَالوا: اکا کا أََلْ عمل ع0 نی 2ج 
فلحَد لرسُول اللہ کہ 

7+010 مَلمَة ہہ سے الہ ہر کا 077ھ - ہك ھ .- 
ك۷ س مالك أَنه بلعغه نام سلمة زوج النبی نڈ کانت تقول: ما صدقت یموت 
رسول اللہ ا حَتٌی سَمِمْت وَفَعَ الکرازین. 


رجلان: أي حفاران للقبورں "'اأحدھھما" وھو ابو طلحة زید بن سھل الأنصاري 'یلحد' بفتح أوله والٹ کمنع 
نع من لحد وبضم أُوله وکسر ثالثه من آلحد أي بحفر ثي جانب القبر قال البخاري: می اللحد؛ لأنە لٍٍ 
ناحیق 'والآخر" وھو أبو عبیدة بن الحراح احد العشرۃ البشرۃ "لا یلحد" بل یشقء وبجحفر فی وسط القبر قال 
الباجی: یقتضی أُن الأمرین جائزان؛ ولو کان اُحدھا حظورا ما استدام عملہ ومٹل ھذا لا یخفی عن الیی کل 
من عمله؛ لأنه من الأمور الظاھرۃ لا سیما والذي کان لا یلحد من أفضل الصحابق واکٹرھم اختصاصا بالبی کڈ 
وروي عن مالك اللحد والشق کل واسع واللحد اُحب إليء 'فقالو"' أي الصحابة یع اتفقوا بعد اُن اختلفوا 
. الشق واللحد علی ان "'ایھما حاء ولا" ھکذا پ-ی النسخ اندیق وق المصریة: "ول" وھو حتار الزرقان؛ إذ 
ل: نع الصرف للوصف ووزن الفعل؛ وروي ''ُولا” بالصرف: وقال القاري: قیل: الروایة بالضم؛ لأنہ مین 
ً وھوز الفتح والثضب ”عمل عملہ" أي من اللحد أو الشق. "فحاء الذي یلحد" اي قبل الآحر کما سبق 
نی علم اللہ تعا یل من اختیارہ مختارہ تل "'فلحد' بفتح ال حاء ”'لرسول اللہ ػ وروی ابن سعد عن أي 
طلحة قال: اختلفوا فی الشق واللحد للني للٌ فقال الھاجرون: شقوا کما تحفر أُھل مکة, وقالت الأنصار: 
ا حدوا کما یحفر بارضناء فلما اختلفوا فی ذلك قالوا: اللھم خر للبيك ابعثوا إلی أبی عبیدة وأبی طلحة فأیھما 
جاء قبل الآخرء فلیعمل عملهہ فجاء أبو طلحة فقال: والل إِن لأرجو ان یکون قد خار لنبيه أنه کان یری 
اللحد فیعحبه وععناہ عن ابن عباس عند ابن ماجه وابن سعد اتی اھ ا مو وابن سعد 
وانس عند ابن ماح وعن سعد بن أٌبي وقاص عند مسلم وغیرہ بلفظ: "ال حدوا لی دا وانصبوا علي اللبن 
نصباء کما فعل برسول اللہ ؿٌ' وعن عائشة وابن عمر عند ابن ن أبي شیبة بلفظ: "ان الیي کل اوصی ان پلحد 
لە' وعن الغیرۃ بن شعبة عند ابن أبي شیبة بلفظ: ' حد بالبی کل وعن أبي بردۃ عند البیھقی قال: "ادعل 
الببی ػّ من قبل القبلة وا حد لە حداء ونصب عليه اللہن نصبا" ذکرھا العینی وغیرہ. 
الکرازین: بفتح الکاف؛ فراء فالف فزاي معحمق فتحتیة فنون أي الساحی؛ جمع کرزین بفتح الکاف 
وٹکسر؛ ولعلھا اُخذتھا دھشة کما وقع لعمر وقال: لم یمت الني کل قال الباحی: ترید انھا کانت تکذب 
ذلكء وکذلك فعل اکٹر الصحابة وکان اشد الناس فیه عمرء حؾّ جاء أبو بکر؛ فحقق موتہ. 


کتاب الجنائز ۷۹ ما جاء فی دفن امیت 
٥۸‏ - مالك عَنْ يَحّی بن سَعید ان عَائِشة روج اي کل قالتا: رایت للا 
رَسُول اللہ لٹ وَدُِنَ ٹی بٹھاء ال لَھا ابو بکر: هَذا أَحَدُ أَقَمَارِكِ وَهُوَ خَْرْهَا. 
81 روسان کر ماک رت ان مس و ا 
لن عَمْرو بن تل ُوفیا بالَْقیقء وَحُبلا إلی الْمَيِينَقِ وَهَِا پھا. 


رآیت الخ: فی النام 'ثلائة اقمار سقطن فی ححرق' ھکذا فی اکٹر النسخ الموجودۃة عندي۔ وکذا فی 'الصفی" 
''والباحي' و"التنویر' بالتاء وعزاہ فی ا حاشیة لاکٹر رواۃ "لوط فھو بضم ا حاء وسکون ا حیم: القطعة من 
الأرض ا ححورة بحائطء ولذلك یقال حظیرۃ الإابل: ححرق؛ فعلة مع مفعول کالغرفة والقبضة کذا ق 
البیضاوي'ء وقی نسخة الزرقاتی: ححري أي بفتح الحاء او بکسرھاء وعزاہ فی ا حاشیة عن "ا حلی" لبعض رواۃ 
'لوطا' معن ما فی یديك من الٹوب أو الحضن ''فقصصت" بضم التاء ”رؤیاي علی أي بکر الصدیق"؛ لأُنە 
کان عما بالتعبیر ماہراً -ي ذلك قال ابن عبد البر: بحتمل أنہ لم یجبھا حین قصت عليه ویجتمل أنە أجمل فا 
الخواب وتقدم فی روایة قاسم: 'أنه سکت'' 'قالت: فلما توقی رسول ال ودفن ق بیٹھا قال ھا أبو بکر: 
ھذا احد اأقمارك' الي رایتھا فی النام؛ 'وھو خیرھا' أي أفضل الثلاثة والثانی ابو بکر والثالث عمر سُچم. 

توفیا بالعقیق: موضع بقرب الدینة المورق ''وملا" أي کل واحد منھما بعد موته "إلی الدینة" اور 'ودفنا 
ھا" قال الباحی: یحتمل نقلھما؛ لکٹرۃ من کان بالمدینة المنورة من الصحابة؛ لیتولوا الصلاةۃ علیھماء ویجتمل ان 
یکون لفضل اعتقدوہ ثي الدفن بالبقیعء أو لیقرب علی من فھم من الأصل زیارة قبورھم والدعاء مم واختلفوا 
لٍ نقل الیت من موضع إِل موضع؛ فکرہه جماعة وجوزہ آخحرونء وقیل: إِن نقل میلا أو میلین فلا باس بەہ 
وقیل: ما دون السفر وقیل: لا یکرہ السفر أیضاء وعن عثمان: أنه أمر بقبور کانت عند المسجد أن تحول إ ی 
البقیعء وقال: توسعوا نی مسحدکم وعن حمد: أُنە إٹم ومعصیةء وقال امازري: ظاھر مذھبنا جواز نقل الیت 
من بلد إلی بلد؛ لنقل سعد بن أبي وقاص وسعید بن زید من العقیق إ ی المدینق وق 'الحاوي": قال الشافعی: 
لا احب نقله إلا ان یکون بقرب مکة و المدینة أو بیت اللقدس,؛ فاختار أُن ینقل إٍلیھا لفضل الدفن فیھاء قال 
البغوي وغیرہ: یکرہ النقل؛ وقال الدارمی والبغوي وغیرہما: تجرم نقله قال النووي: ھذا ہو الأصح و پر 
ا مد باسا أن یجول الیت من قبرہ إلی غیر؛ وقال: قد بش معاذ امرأت وحول طلحة وخالف ا لحماعة فی 
ذلك: قاله العیيٰ وقال السرخحسی: قول حمد بن مسلمة دلیل علی ان نقله من بلد إ لی بلد مکروہ: واللستحب 
ان یدفن کل فی مقبرة البلدة اي مات بھاء ونقل عن عائشة ۓئچر ھا قالت حین زارت قبر اُخیھا عبد الرمن: - 


کتاب ا جنائز ۷(ه٦‏ الوقوف للجنائز والجلوس علی ا مقابر 


.-._.- 


7 7 رق ے۔ ھو۔ہهہ 


ان پقرہ اً ِ ما نہ گنا مُرَاحۂ کی 290 


لوٴقوفٌ عَیر آظ َلَی الْمَقایر 


٥١‏ - مالك عَنْ یَخّی بْن سُعیٍ؛ عَن وَاقدِ بٰن عمرو بُن سَعْد بْنَ مُعاؤ عَنْ افع 
ان خر بن مطعمء عنْ تلود بن اکم عَن علیٗ بن ي طایب: ان رسُول اللہ پل 
کان یََوم فی الْحََئر تم حَلَسْ بَمْدُ 


- "لو کان الأمر فيك إ یء ما نقلتك ولدفنتك حیث مت قال صاحب ''اهدایة": یکرہ النقل؛ لأنه اشتغال بما 
لا یفید ىا فیه تأخیر دفنه وکفی بذلك کراهة قال القاري: فإذا کان یترتب عليه فائدة من نقله إ یل احد 
الحرمین أو إلی قرب قبر اأحد من الأٰنبیاء و الأولیاء أو لیزورہ أقاربه من ذلك البلد وغیر ذلكء فلا کراھة إلا 
ما نص عليه من شھداء أحد و من فی معناہ من مطلق الشھداء. 

أدفن بالبقیع: اللدفن اللشھور با لمدینة المئورۃ؛ "لأن" بفتح اللام؛ و'"'ان" مصدریة "ادفن فی غیرہ" أي غیر البقیع 
"'احب إلی من ان ادفن فی" ولیس ذلك لکراہیة الدافن فیھاء کیف وھی بقعة مبارکة بل لامتلاٹھا بالمقابرں فلا 
یکون الدفن فیه إِلا بنبش المدفون السابقء ولذلك قال: "انا ہو" أي الدفون قبلي فی ذلك الموضع "'احد رجلین 
إما ظا م فلا احب ءھ۸ فاتاذی بذلك: "وإما صالح؛ فلا احب ان تبش 
لی عظامہ" قال الباحی: کرہ عروۃ الدفن بالبقیع لا لکراہیة البقعة وإنما ذلك لأنە لم یکن بقي فيه موضع إلا قد 
دفن فی فکرہ الدفن بە ھٰذا اللعٰ؛ لأنہ لا بد ان تنبش لە عظام من دفن فی ذلك الموضع قبله فان کان ظالا 
کرہ بحاورتہہ وإن کان صالحا کرہ ان ینبش لە؛ لأنه یعظم نیش عظام الصالح من اجله؛ لحرمتہ وصلاحہ؛ وأن 
یکون للظا م حرمة أیضاء إلا ان کراہیته حاورته اعظم فلذلك علق الکراھیة ٹحاورته ولا تکرہ بحاورۃ الرجل 
الصالحء فلذلك لم یکرہ إلا نبش عظامه له. 

کان یقوم !ح: ویأمر بذلك کما صح من حدیث عامر بن ربیعة وأبی سعید وأي ھریرۃ تب ولابن أي شیة 
عن یزید بن ثابت: "کنا معه کل فطلعت جنازۃ فلما رآھا قام وقام أصحابه حیّ بعدت: واللہ ما اأدري من 
شأنماء او من تضایق الکانء وما سالناہ عن قیامہ"ء وقی الصحیحین عن جایر: "مر بنا جنازق فقام ھا البی ٌُُ 
وقمناء فقلنا: إلھا جنازة يھهودي؛ قال: إذا رأیتہ ا حنازة فقوموا زاد مسلم: ان اوت فرع وقی الصحیحین: ۔٭ 


کے کا و رھ و و رآ 3 کے وف وھ 22 َ‫ ری 9 4 
٥٢‏ - عالك آَئهُ بلق ان غَليٌ بن أبي طالب کان یََوَسَدُ الْقبُورَء وَيَضْطجم عَلَيْهَا. 


ا فسا للملائکةفت ولأمد وابن حبان والحاکم عن عبد الله بن عمرو مرفوعا: انا قمنا اعظاما للذتي یقیضی 
انوس ولابن حبان: ال الْدَي یقیضی اذرواح ولا منافاه بین ھذہ التعالیل؛ لان القیام للفزع من اللوت فیه تعظیم 
لأمر الله وتعظیم للقائمین بأمرہ فی ذلك: وھم الملائک ومقصود الحدیث: ان لا یستمر الانسان علی الغفلة بعد 
رؤیة للیت؛ ما یشعر ذلك بالتساھل بأمر الموت؛ فمن ٹم استوی فیه کون المیت مسلما أو غیر مسلم قال القرطي: 
معناہ ان اللوت یفزع منهہ وقال غیرہ: جعل نفس الوت فزعاً مبالغة کما یقال: "رجحل عدل" قال البیضاوي: 
مصدر جری بجری الوصف؛ للمبالغة أو فيه تقدیر اي ذو فرع ویؤید الثان روایة ابن ماجه: ان لذلموت فزعا, 
والحاصل: ان ہذہ التعالیل کلھا بحتمعق ''ئم جلس بعد" بالبناء علی الضم قال البیضاوي: یحتمل الع بعد ان 
جاوزتہ وبعدت عنه ویتمل أنه کان یقوم فی وقت؛ مم ترکه أصلاء وعلی ھذا فیکون فعله الأآحیر قرینة فی ان 
الأمر بالقیام للندب؛ أُو نسخ للوجوب المستفاد من ظاھر الأمر؛ والأول ارحح؛ لأن احتمال اٹحاز أُولل من دعوی 
النسخ قال ا حافظ: والاحتمال الأول یدفعه ما رواہ البیھقی من حدیث علی: أُنە اُشار إلی قوم قاموا ان یجلسواء ٹم 
حدثھم با خدیث: ولذا قال بکراھہة القیام جماعة کذا فی ''الزرقان" قال الباجی: ا حلوس ٹی موضعین اُحدھا: لمن 
مرت بەہ والٹانی: من یتبعھاء فھل یقوم لھا حؾّ توضع؟ فقد روي عن الني ہل القیام ھا فی اللوضعین؛ روی 
أبو سعید الخدري: ان رسول اللہ كت قال: إذا رایٹم اخنازۃ فقوموا فمن تعھا فلا لس حین توضع۔ م روي عنه 
بعد ذلك حدیث علی اللذکور فیه: ''أنه جلس بعد ان کان یقوم' واختلف أصحابنا فی ذلك؛ فقال مالك وغیرہ 
من اُصحابنا: إِن جلوسه ناسخ لقیام واختاروا اُن لا یقوم وقال ابن الماجشون وابن حبیب: إن ذلك علی وجه 
التوسعة وإن القیام فیه أجرء وحکمہ باقء وما ذہب إليه مالك أُو ی لحدیث علی د. 

بلغهہ ان علي إضخ: قال الزرقان: بلاغہ صحیح وقد أخحرجه الطحاوي برجال ثقات عن علی اػشچہ, "کان 
یتوسد القبور" أي بجعلھا وسادة؛ ''ویضطحع علیھا" قال الباحی: وھذا اکٹر من ال حلوس واختلفت الروایات 
والآثار ٹی ا حلوس علی القبر واثر علي :چۂ المذکور صریح ق ا حواز وأ حرج البخاري ٹی صحیحہ تعلیقاء قال 
عثمان بن حکیم: اُخذ بیدي خارجحق فاحلسیی علی قبں وأخبرنِ عن عمه یزید بن ثابت؛ قال: إنما کرہ ذلك 
من احدث عليه قال الحافظ: وصله مسدد ںی مسندہ الکبیں وبین فيه سبب إخبار خارجة لعثمان بن حکیم 
بذلك ولفظ٭: حدثنا عیسی بن یونس؛ حدثنا عثمان بن حکی اعدانا بد اللہ بی سرحسں:وایو سلمة ای عد 
الرمن: "آھما معا أبا ھریرة یقول: لأن اُحلس علی جمرق فتحرق ما دون لحمی حؾ تفضی إلی اُحب إليی من 
ان ُجلس علی قبر" قال عثمان: فرأیت خارجحة بن زید ق ا مقابر فذکرت لە ذلك فأاخذ بیدي إ خ؛ وھذا 
إسناد صحیح وق 'البخاري" أیضا قال نافع: "کان ابن عمر یجلس علی القبور" قال ا حافظ: وصله الطحاوي - 


کتاب الجنائز ۹ء الوقرف للجنائز وا جلوس علی ا مقابر 


< من طریق بکیر بن عبد اللہ الأشج: ان نافع حدثہ بذلكء ولا یعارض ھذا ما أحرجه ابن أبي شیبة بإسناد 
صحیح عنه قال: "لأن أطا علی رضف احب إلي من أن أطا علی قبر" ویخالف ما تقدم ما أحرجه أمد عن 
عمرو بن حزم الأنصاري مرفوعاً: لا تفعدوا علی القبورہ وفی روایة قال: رآنی رسول اللہ کل متکتا علی قبر 
فقال: لا توذ صاحب ھنا الق وما أآخحرحه مسلم عن أبي مرثد الغٹوي: لا تملسوا علی القبور ولا تصلوا 
لھا وما أحرحه جماعة إِلا البخاري والترمذي عن أبي ھریرة مرفوعا: لان یقعد أحدکم علی جمرة, فتحرق 
یابہ فتخلص إنی جلدہ خیر لہ من ان لس علی قب وما أحرجه مسلم, وأ مد والنسائی وأبو داود والترمذي؛ 
وصححہ عن جابر: "ھی الي کل ان بحجصص القبور وأن یقعد عليه" وف ھذا المعیٰ آثار کثیرۃ عن الصحابة 
والتابعین ذکرھا ابن أبي شیبة وغیرہ ما احتجنا إلی إیرادھاء اکتفاء علی ذکر الروایات المرفوعة ي ذلك؛ قال 
الطحاوي: ذھب قوم إل ھذہ الآثار وقلدوھاء وکرھوا من احلھا ا لوس علی القبور وأراد بالقوم ا لحسن 
البصري وحمد بن سیرین وسعید بن جبیر ومکحولاً وأ مد وإسحاق وأبا سلیمان؛ ویروی ذلك أیضا عن عبد 
الله وأبي بکرۃ وعقبة بن عامر وأبي ھریرۃ وحابر؛ وإليه ذھب الظاھریق وقال این حزم فی "ا حلی": ولا بل 
لأحد ان یجلس علی قب وھو قول أبیي عریرۃ وجماعة من السلف: نم قال الطحاوي: وخالفھم فی ذلك آخرون 
فقالوا: لم ینە عن ذلك لکراہة الحلوس علی القبرء ولکنه رید بە ا حلوس للغائط أو البولء وذلك حائز ى اللغة 
یقال: جلس فلان للغائط وجلس فلان للبولء وراد بالآحرین: أبا حنیفة ومالکا وعبد اللہ بن وہب وأبا یوسف 
ومحمداء وقالوا: ما روي عن النھي حمول علی ما ذکرناء وبحکي ذلك عن علي بن أبی طالب وعبد اللہ بن عمر تج 
واختلف أھل النقل فی بیان مسلك ا حنفیةء قال النووي فی "شرح الہذب'": إِن مذھب أي حنیفة کالحمھوں 
قال الحافظ: ولیس کذلك: بل مذہب آأبیي حنیفة وأصحابه کقول مالك؛ کما نقله عنھم الطحاوي؛ قال العینیٰ 
فی "شرح البخاري": وتحقیق الکلام فی ذلك ما قاله الطخاوي باب ا حلوس علی القبور ٹم ذکر القائلین بکراہة 
الحلوس ومستدلاتھم ٹم قال: قال الطحاوي: وخالفھم فی ذلك آخرون, فقالوا: لم ینه عن ذلك لکراہة ا حلوس 
علی القبر ولکنە آرید بە الحلوس للغائط أو البول؛ وذلك جائز قي اللغة یقال: حلس فلان للغائط وحلس فلان 
للبول؛ ٹم ذکر فی ححتھم حدیث أبي مامة اأن زید بن ثابت قال: 'ھلم یا این اعی! اأحبرك اما ھی البی ٥‏ عن 
ا حلوس علی القبور ‏ حدث غائط أُو بول" ورحاله ثقات؛ ٹم قال: فبین زید پی ھذا ا لوس المنھی عنه تی الآثار 
الأولء ٹم روي عن أبي هریرق وأحاب ما اورد عليه الحافظء ٹم قال: وھذا قول أبی حنیفة وأبي یوسف وحمد 
فعلی ھہذا ما ذکرہ أصحابنا فی کتبھم من ان وطء القبور حرامء و کذا النوم عليه لیس کما ینبغی؛ فإن الطحاوي 
هو أعلم الناس عذاہب العلماء؛ ولاسیما بعذھب أبي حنیفة. وقال ابن عابدین: قال فی "الفتح": یکرہ ا حلوس علی 
القبر ووطؤہ وحیخذ فما یصنعه من دفنت حول أقاریه خلق من وطء تلك القبور إلی ان یصل إِل قبر قریيه مکرو؛ - 


کتاب ال جنائز کرت الوقرف للجنائز والجلوس علی القابر 


َال مَالك: وَِلّمَا ُھي عَنْ الْقعُودِ عَلَی القبُورِ فيمًا ئرّی لِلمدامِبٍ. 
رر سس رواٹ لا و ا مت 
قیل نے غیت رن کا لکھد الْعان سد ناس مھ عای 


- ویکرہ النوم عند القبر وقضاء ا حاحق بل أو لی وکل مال م یعھد من السنة والعھود منھا لیس إلا زیارتھاء 
والدعاء عندھا قائما وقی ”خزانة الفتاوی": عن أي حنیفة: لا یوطا القبر إلا لضرورق وہزار من بعید ولا یقعد 
وإن فعل یکر وذکر فی "الحلیة" عن الإمام الطحاوي: أنه مل ما ورد من الٹھی عن ا لوس لقضاء ا حاحة 
وأنه لا یکرہ الحلوس لغیرہ جمعا بین الآثارء وأنه قال: إن ذلك قول أبيی حنیفة وأ یوسف وحمد ٹم نازعه با 
صرح قی "النوادر" 'والتحفة"' 'والبدائع' و'انحیط" وغیرہ من أن آبا حنیفة کرہ وطئ القبر والقعود أو النوم أو 
قضاء الحاحة عليه وبانہ ثبت الٹھی عن وطله والمشی عليهء وذکر العییٰ کلام الطحاوي ا ار ٹم قال: فعلی ھذا 
ما ذکرہ أصحابنا فی کتبھم من ان وطء القبور حرام و کذا النوم علیھا لیس کما ینبغی؛ فإن الطحاوي أعلم 
الناس ۔عذاہب العلماء ولاسیما عذھب أبي حنیفة قال ابن عابدین: لکن قد علمت أن الواقع ٹی کلامھم التعبیر 
بالکراہة لا بلفظ ا حرمق وحینٹذ فقد یوفق بأن ما عزاہ الإمام الطحاوي إلی أثمتنا الثلالة من مل النھی علی 
ا جلوس لقضاء ا حاجة یراد بە تھی تحرم وما ذکرہ غیرہ من کراھة الوطئ والقعود یراد بە کراهة التنزیه وغایة 
ما فیه إطلاق الکراہة علی ما یشمل ا لمعنیین وھذا کثیر ٹی کلامھم. 
وانھا تھی !ح: ببناء اٹجھول "عن القعود علی القبور' ٹی الروایات ا لمتقدمة وغیرھا 'فیما نری' بضم النون أي نظن؛ 
قال الزرقان: قلت: وغغتمل الفتح أي نعلم زاد فی روایة این وضاح واللّ اأعلم 'للمذاھب' بالمیم فی اکٹر النسخ؛ 
جمع مذھب: غلبت علی الواضع اليٍ یذھب إلیھا لأاحل ا حدث, وقی بعض النسخ: بدون الیم علی زنة الفاعل اي 
اي یذھب !لی قضاء الحاحق قال الباحی: معن ذلك ان علی بن أبي طالب کان یتوسد علی القبور ویضطحع 
علیھاء وھذا اکٹر من ا لوس الذي تضمنه ظاہر ا حدیث الذي تعلق به ابن مسعود وعطاء فی منع ا لحلوس علی 
القبور فتاول مالك الٹھی عن ا لوس علی القبور إ ی ا حلوس علیھا لقضاء ا حاحةق وقد قال مثٹل قول مالك بن 
نس زید بن ثابتء وھو الأظھر؛ قلت: وتقدم ان الإمام الطحاوي أیضاً قال کقول مالكء قال النووي: امراد 
بالجلوس القعود عند الحمھورء وقال مالك: امراد بالقعود ا حدث: وھو تأویل ضعیف أُو باطل قال الحافظ: وھو 
یوھم انفراد مالك بذلك: وکذا اُوعمہ کلام ابن ا ھوزي حیث قال: جمھور الفقھاء علی الکراہة خلافا مالك 
واحتج الطحاوي بأثر ابن عمر أخرجه البخاري: "بانہ کان بجلس علی القبور" وعن علی نو وعن زید بن 
ثابت مرفوعا: "نما نمی النی ہل عن ا لوس علی القبور لحدث غائط أو بول" ورجال إسنادہ ثقات. 


کتاب ا جنائز ۸ٴ البھي عن البکاء علی المیت 
فمَا یجِلسُ آخر الناس حتی یوذنوا. 

.27 و 2 7 یں 2 آ ےی 
٤‏ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ بن عَبْدِ اللہ بن حابر بْن عَِيلٍء عَنْ عَيِيكِ بْن الحَارثِ 
وَهُوَ حَدُ عَبْدٍ اللہ بن عَبْد اللہ بٔن ابر ابو آئو ا ا ا ای ضرق اس۵ 


لت جاء یَمُودُ عَبدَ اللہ بْنَ ایت فوَجَدَهُ قذ غَلبَ عَليْهہ فصاح به ۰ 


(- 
ّ 
41 


آخر الناس إخ: اي آخر من مع ال حنازۃ من اللشیعین ''حؾ یؤذنوا'' قال الباحی: قوله: 'فما یجلس آخر الناس؛ 
حؾق یؤڈنوا" یدل علی أُن الإسراع بالحنازة مشروعء وقد تقدمء وقولہ: 'حؾ یؤذنوا" یرید یؤذنوا بالصلاة 
علیھاء وقال الداودي: حؾ یؤذن غ مم بالانصراف بعد الصلاقء وإنمھا کان ذلك فی صدر الإاسلام؛ لأفھم کانوا 
لا یینون القبور وإنما کان اأدلاؤہ ورد التراب؛ وھذا لا یلیٹ الناس فيه وما ذکرہ لیس بصحیح؛ لأنه قال: 
فلا یجلس آخر الناسە ولا یقال: آخر الناس فیمن صلی علی المیت: وانتظر ان یؤذن هھم؛ لأغم کلھم سوا 
وإنما یقال ذلك فیمن یأتی بین یدي ا حنازق فیصل أولاہم قبل ان یصل آخرہم فرا لم یجلس أولاھم حق 
یدرك آخرھم, فتوضع ا جنازۃ ویؤڈنوا بالصلاة علیھاء وقال بعض المشایخ: قوله: ما علمنا علی ا جنازة إذنا 
لكنه أحب؛ ما فيه من إطابة قلب الولی قلت: وما حکی عن الإمام مالك أنە لا ینصرف حی یستاذن ان 
الانصراف قبل الصلاة مکروہ مطلقاء سواء حصل طول ق تُھیزھا أو لاء کان الانصراف حاجة أو لغیر حاحق 
کان الانصراف بإذن من اھلھا أُم لا وأما بعد الصلاة وقیل الدفن فیکرہ إن کان بغیر إذن من أھلھا وا حال 
نم لم یطولواء فإن کان بإذن من اھلھاء فلا کراہة طولوا أو لاء وإن طولوا فلا کراھة کان بإذن أھلھا أم لا 
وقی ''الکبیري" من فروع الحنفیة: ولا ینبغی ان یرحع من جنازة حؾ یصلى علیھاء وبعد ما صلی لا یرجع إلا 
بإذن الأولیاء هذا ذکروہ فی عامة کتب الفتاوی وغیرھاء وفی "'الفحیط": قیل : الرفق ان یسعه الرجوع بغیر إذغم, 
أقول: ھذا بر ہہ وعليه ا لحمھوں سو تپ ماخذا إلا إنذ حصل الوحشة لأھل الیت 
بسبب الرجوے فینبغی أُن یراعي ذلكء وإلا ففی الصحیحین: من أُتبع جنازة مسلم حؾ یصلی علیھاء فلە 
پھر وس سا لا ا رن منع الرحوع بغیر إذھمم فرما یکون له ضرورۃ یتعسر عليه شھود 
الافن بسببھاء فیترك الصلاة علیھا أیضاء فیحرم من اأحرھاء وھذا ما لا یعقل. 

فوجدہ إخ: أي عبد اللہ ''قد غلب علیہ" أي غلبه الإ م حی منعه إحابة الیی تل قاله الزرقانِ تبعاً للباحی؛ وٹی 
''البذل': اي غشی عليه "'نصاح بە" اي ناداں ''فلم یح" قال الشیخ فی 'الصفی": أي بسبب الغشيی؛ 
'"فاسترحع رسول اللہ کل" ما اصیب فيه أي قال: إنا للہ وإنا إلیه راحعونء وقد أئیٰ اللہ تعالی علی من قال مثل - 


کتاب ا لنائز ۸۲ٴً البھیي عن البکاء علی المیت 
مجن فامترحع رسول ال زقال: ُلَِا عَلَيكَ یا یا الرٌبیع فَصاح لوق وک 90 
فَحْعَل حَایرٌ بَسَکَْھَن ٭87 8+“ 'دعهن ۸090 


- ھذا عند الصیبة فقال: للا بشر الصضابر یں لن ادا أصاْهْم مصیة٭ (البقرۃ:١٥١۱‏ ١٥۱)ء‏ وکان 2 تنا علی 
أصحابه حبا فیھم فإذا أصیب واحد منھم استرجع؛ ''وقال: غلینا' بیناء ا جھول أي صرنا مغلوبین لأمر اللہ تعال یل 
وقفضائه وقدرہ عوتك: کذا ز. ''البڈل قال الباحي: تحتمل ان راد التصریح معیٰن استر جاعه وتأاسفه عليك 'یا 
یا الربیع" کنیة لعبد اللہ بن ثابت "فنصاح النسوۃ وبکین" ما رأین من حالہ وتیقن موتہ ولعله حرکھن لذلك 
ما معن من استر جاعه لال وفیه إباحة البکاء بالصیاح؛ "فحعل جابر بن عتيیك یسکتھن" ما عرف من ھی 
البي ػکٌ عن النیاحة وم یکن صیاحھن: واللہ أعلم من ذلك؛ ''فقال رسول اللہ بل" حابر: ''دعھن" پیکین 
وذلك - والہ اأعلم - ما ان بکایھن لم یکن فی حد الٹھی بکلام قبیح أُو نیاحة. 

فاذا وجب !إلح: أي مات "فلا تبکین باکیة" ثلا یتشبه بالنیاحة المعروفق وإلا فمجرد البکاء بعد الموت مباح 
ثبت جوازہ بالروایات: بکی تل علی ابنه إیراھیم وعلی ابنة بنتھ زینب؛ وقال: ھی ار مة جعلھا اللہ ي قلوب 
عادی وھر بجنازۂ یکی علیھا فانتھرھن عمر فقال: دعھن: فان انیس مصابة والعین دامعق والعھد قریے قاله 
ابو عمرں وکرہ الشافعیة البکاء بعد الوت هٰذا ا حدیث:؛ قال الئووي رج "شرح الأذکار": قد نص الشافعی 
والأاصحاب علی أنە یکرہ البکاء بعد الموت کراھة تنزیه ولا تحرم؛ وتاولوا حدیث: فلا تبکیں باكکیة علی 
الکراهة وسیأتی البسط فی مسلکھم فی آخر الباب؛ "فقالوا: یا رسول الله! وما الوحوب؟" الذي اُردت بقولك: 
"اذا وحب' 'قال: إذا مات" قال ا خطابی: اصل الوجوب السقوط قال تعا ی: خافإذا رحبت خنوبھاڈ 
(اخج:٣٦۴)‏ قال الباجی: تُعتمل ان یکون 2 منع من بکاء خصوص عند الوجوب, وھو ما جرت بە العادہ من 
الصیاح وا مبالغة ف ذلك بالویل والٹبوں؛ فتو حه فھيه إلی ذلك البکاء قلت: والأوجحه عنديی المئع؛ إذ ذاك من 
البکاء ذات الصوت مطلقاء وإن کان مباحا؛ سدا للباب وتحرزا عن التشبه بالنوائح؛ ''فقالت ابنته: واللہ إِن" 
خففة من الثقلة ”کنت لأرجو ان تکون شھیدا" قال الباجی: اُخبرت قوۃة رجاٹھا ٹي الشھادة؛ ما کانت تری من 
حرصه علی الحھاد ومبادرته إلی وقد کان قضی جھازہ للغزں فاشفقت مما فاته من ذلك ''فانك کنت قد 
قضیت'" أي اقمت "'جھازلك" بفتح ا حیم وکسرھا: ما تحتاج إليه فی سفرك للغزوء وال خطاب لأبیھاء قال پٍ 
''الفتح": ا حھاز بفتح ا حیم ررش ؛ ومنھم من أنکرہ ہو ما بجحتاج إليه فی السفرہ وقال فی "النور": بکسر 
ا لحےم أنصضح من تم ء بل لحن ضف ن فتح قاله الزرقاني قلت: وقرأ السبعة 6 قوله تعال ی: ٭افنما حیرف 
بجھازهہٴ٭ (یوصسف :۷۰۰۱) الفتحء ری 'الکبیر" : قال الأزھري: القراء کلھم علی فتح الحیں والکسر لغة لیست 
بجید وقال اٹ حد: جھاز ا میت والعروس والمسافر بالکسر والفتح ما بحتاحون إليه. 


کتاب ا جنائز رت البھي عن البکاء علی الیت 


لن و1 


قَالوا: ا رَسُول اللہ! وَمَا الوُحُوبٰ؟ قال: "إِذَا مّات" فَقَالْتٰ ابتنه 
و شَهیداء ِلكَ کت قد فَضَيّتَ جھَازكِ نال کر - "ان 
اللہ قد بے ےج نون الکچا 9 قالوا: الْقَثل تی ی سیل ا الہ 
فقال رسول اللہ کے الثثثاء تن تری الْقَتْلِ فی سبیل اللہ: الْمَطمُونْ عَھیدٌ . 


قد اوقع آجرہ [: قال الباحی: یحتمل ا لعنیین احدھہا: ان آحرہ قد حری لءە ۔عقدار العمل الذي نواہ علی 
حسب ما کان یکون لە من الأحر اُن لو عمله فتکون النیة معیٰ المنوي. والثان: أنە أوقع لە من الأجر بقدر ما 
بجب للیته إلا ان هذا الوحه أظھر من جھة اللفظ والأول اظھر من جھة المعیٰ؛ وقال ابن عبد البر: فيه ان التحھز 
للٹرو إٰذا حیل بینە وبینە یکتب لە آحر ری یں سس بی شر یں ری سی مید قولہ کے فی 
تبوك: ١‏ ت بائدینة قوما ما سرء 7 ولا اققتم مل نفقک وت وو کا بھم معکم ا 
"مسلم'' عن انس مرفوعا: من طلب الشھادة صادقاً اعطیھا ولو تصب أي اعطي ٹواتھا ولو لم یقتل وا 

منه ما حرج ا حاکم بلفظ: من سال القتل ٹی سیل دسا2 1غ نکر اعطاع مان شود نت 
حدیث معاذ مثله وللحاکم من حدیث 0 ا" مس سال اللہ الشھادة بصدق,۔ بلغه اللہ منازل 
الشھداء وإن مات علی فراشہ, قاله الزرقانِء "وما تعدون الشھادةۃ؟" قال الباجی: سام عن معیٰ الشہادۃ؛ 
لیختبر بذلك علمھمم ویفیدھم من ھذا الأمر ما لا علم ہھم بە؛ 'قالوا: القتل فی سبیل اللہ فقال رسول اللہ ک8ّ': 
إن شھداء أمي ادن لقلیل کذا زادہ ابن ماحه فی روایة حابر بن عتيك بوجه آخرء وکذا فی حدیث أي ھریرة. 
''الشہداء سبعة" تقدم فی باب العتمة والصبح اُن العدو فی امٹثال ذلك لا یکون للحصرہ قال السیوطي فی 
"التنویر": وقد جمعتھم فناہزوا الثلائین؛ قلت: ماھا بواب السعادة فی اُسباب الشھاد وجمع العیيٰ الروایات 
الواردةۃ ٹن ذلك لا یسعھا ھذا الأوحزں نعم! سیأاتی فی آخر ا حدیث تلخیص ما اطلق عليه الشھادة ني تلك 
الروایات؛ ''سوی القتل فی سبیل ال" أُي سوی الشھادة ا حقیقیة. 

المطعون !خ: الیت بالطاعون ''شھید" وفقی "'التمھید": عن عائشة مرفوعاً: إن فناء أمي بالطعن والطاعون, 
قالت: یا رسول اللہ! أما الطعن فقد عرفناہ؛ فما الطاعون؟ قال: غغدة کغدة البعیر تفرج فی اطراق والأباط مل 
مات مھا مات شھیدا وقال القاري: اخرج أ مد عن أبي موسی مرفوعا: فناء أمي بالطعن ؛الطاعون, قیل: 
یا رسول اللہ! ھذا الطعن قد عرفنا؛ فما الطاعون؟ قال: وخز اعدالکم من ا جن وی کل شھاد, 'والغرق" 
بفتح الغین وکسر الراء: الغریق قي ا ماء ''شھید وصاحب ذات ال حنب" مرض معروف؛ ویقال لە: الشوصة کذا 
'الفتح"ء قال القاري: ھی قرحة أو قروح تصیب الانسان داخخل حنبهء ٹم تفتح ویسکن الوحع؛ وذلك وقت 
الملاك ومن علاماتھا الوحع تحت الأضلاع وضیق النفس مع ملازمة ا حمی والسعالء وہی ف النساء اکٹ - 


کتاب ا جنائز (۸٤‏ الٹھی عن البکاء علی المیت 


٤ 07‏ گے ہو وھ ہت وجرجوہ ےھ ال ےھ 
والغرق شھید وَصَاحب دات الجنب شھیدں والمب٘طون یت والحرق شھید 


سےا “ٴٴ۶ اے ہہ 2 کاو 7 ‌. ہہ ھا رھ 7 و٥“‏ 7 بت 
اسم ما اففدم ٌ 2‫ 24 


: ہق ہمہ ط 3 مس ۔٭٤ًَٗ‏ دف خ8 خی ٥‏ ۰2۶ وج تھے ۔ 
٥ھ‏ - مالك عن عبد اللہ بن آبی بکر؛ عَنْ أبيه؛ عَنْ عَمْرَة بنت عبّدِ الرّحَمن اُتھا 
مہ۔وھ 7 مر زا ہے ہے 


کے ےر ہ۔ ہے بے گرہ ہے و ک9ا ۲ رت و کی ا ےت سک وھ 
اَحَبَرَنَهُ: اُنھا سمعت عائشة ام المُؤمنینں ثقول؛ وَذکر لھا ان عَبّد الله بن مر يقول: 
ےھ ٥ہ‏ 7 3 2 7 

إن المَيْتَ لیْعذبٰ یبُکاء الحی 0000000007 0 


- وقی ' حمع": ذات الجنب الدیلة والدمل الکبیرۃ الي تظھر ٹی باطن ا حنب؛ وتتفجر إلی داحلء وقلما یسلم صاحبھاء 
وذو ا حنب من یشتکی جنبه بسبب الدبیلق وذات ا نب صارت علماً اء وإن کانت فی الأصل صفة مضافق وورد: 
ان القسط مداواة ھا "شھید والبطون" عن شریح: أنه صاحب القولنج "'شھی وا حرق" بفتح ا حاء وکسر الراء 
اثھملتین: امیت بتحریق النار "شھید, والذي یموت تحت افدم' بفتح الدال وتسکن البناء اللھدوم "شھید'۔ 

بجمع !إخ: هو بضم ا ەیم وسکون الیم وقد تفتح ا حیم ونکسر أیضاء کذا فی "الفتح"ء وقی "ا حمع": الضم 
اُشھر الثلاةق قال الحافظ: ھی النفساء وقیل: اي یموت ولدھا تی بطتھاء ٹم تموت بسبب ذفلكء وقیل: الق 
موت بعزدلفق وھو خطا ظاھر وقیل: الي تموت عذراء والأول اشھر وق 'السوی": العیٰ ھا مانت مع 
شیء بحموع فیھا غیر منفصل عنھاء فیحتمل ا حمل والبکارۃ قال القاري: المع بالضم عمعیٰ انحموع کالذخر 
معیٰ اللذخوں وکسر الکسائی ال حیم؛ والمعیٰ ما مانت مع شیء بحموع فیھا غیر منفصل عنھا من مل أو 
بکارة أو غیر مطموثق وقال بعض الشراح: الروایة بضم ا حیم اي تموت وولدھا فی بطنھاء وقیل: هو الطلق 
وقیل: تموت بالولادئ وقیل: بسبب بقاء الملشیمة فی جوفھاء وھی السماۃ با خلاص وقیل: تموت بجمع من 
زوجھا أي مانت بکرا لم یفتضھا زوجھاء "شھید' فالمذکور فی حدیث جابر ھذا مانیة أُنواع مع الشھادة 
الحقیقیق و خص الزرقانی تبعاً لشراح البخاريء وقال فی آخرھا: فھذہ سبع وعشرون خصلة سوی القتل لٍ 
سبیل اللث ذکر ا حافظ ان طرقھا حیدقء وأنه وردت خحصال أخری فی أحادیث لم أعرج علیھا لضعفھا. 

لیعذب ببکاء ا حي: الظاھر أنه مقابل الیت؛ ویجحتمل مع القبیلة فاللام بدل من الضمیر اي حيه وقبیلته 
فیوافق روایة این أبی ملیکة بیکاء أُھله قاله الزرقان قال العیيٰ: الکلام فیه علی أقسام الأول: قول ابن عمر 
علی وجھین, اأحدہا: ان الیت یعذب ببکاء اُھله عليه والآخر: ان الیت لیعذب ہبکاء ا حي عليه؛ واللفظان 
مرفوعان: فھل یقال: بحمل اللطلق علی المقید؟ ویکون عذابه ہبکاء أھله عليه فقط؛ لیکون ال حکم للروایة العامق 
وأنه یعذب ہببکاء ا حی عليه سواء کان من أھله أم لا؟ وأحیب بأن الظاھر جریان حکم العموم وأنە لا بختص 
ذلك باھلہ ھذا کلە بناء علی قول من ذہب إلی اُن الیت یعذب بالبکاء عليه؛ وانھا حعلنا ا حکم اعم من ذلكٰ ٭ 


کتاب ا جنائز ]2 البھی عن البکاء علی الیت 


کے و نر کے و 1١١‏ َ‫ سصےمے۔ و و ا وھ یت سے ۔ ٌ 
فقالتٰ غائشة: یَغْفْر اللہ لأبی عَبْدِ الرَحْمَنء أمَا إِلهُ لم يَكذِبْ وَلکِتہ نِي أو اُخطا 


ح ول نحمل الطلق علی القید؛ لأنہ لا فرق فی ال حکم عند القائلین بعذاب الملیت بالبکاء ان یکون الباکی عليه 
من أھله او من غیرھم بدلیل النائحة اليٍ لیست من اھل المیت؛ وما ورد ث عموم النائحة من العذاب؛ بل أھله 
اعذر ق البکاء عليە؛ لقوله کل فی حدیث اي ھریرۃ عند النسائي وابن ماجه: دعین یا عمر؛ فإان العین دامعة, 
والقلب مصابء والعھد قریب. وھذا التعلیل الذي رخص لأحله -ٍي البکاء خاص بأھل الیت؛ وقولە: "بکاء 
اُھله عليه" حرج خرج الغالب الشائع؛ إذ المعروف أنە نما بیکی علی الیت اھله. الثاني: ہل لقول: "ا حي" 
مفھوم حؾ أُنه لا یعذب بیکاء غیر ا حي؛ وہل یتصور البکاء من غیر ا حي ویکون احترازا بالحیي عن 
الحمادات؛ لقوله عزوجل: 8لٛفما بکٹٗ عليْهمْ السّماء والرْض کہ (الدعان:۲۹)؛ فمفھومه ان السماء والأرض بقع 
منھم البکاء علی غیرھمء وعلی ھذا فیکون هذا بکاء علی ال میت؛ ولا عذاب عليه بسبیه إجماعاء وقد روی ابن 
مردویه لی تفسیرہ مرفوعا: ما من مؤژمن إلا لہ بابان ٹی السماء باب حرج منه رزق وباب یدخل فيه کلامه 
وعملہ فادا مات فقداہ وکیا علیه وتلا عذہ اللأیة: لفمَا بک عليِھم الما وَالارْض یو وأما تصور البکاء من 
الیت؛ فقد ورد مرفوعاً: إن احدکم إذا بکی استعبر له صویبہ وامراد بصویبه الیت؛ ومعیٰ استعبر إما علی 
بابه للطلب ۔ععیٰ طلب نزول العبراتء وإما بمعیٰ نزلت العبرات؛ وباب الاستفعال یرد علی غیر بابە ایضا۔ 
الثالثٹ: جاء قی حدیث ابن عمر: "الیت یعذب ببکاء اأھله عليه' وقی بعض طرق حدیثہ فی "'مصنف ابن أبي 
شیبة": "من نیح عليه؛ فإنه یعذب بما نیح عليه' فالروایة الأول عامة ٹی البکاء وھذہ الروایة خاصة ںی النیاحة 
فھھنا یحمل المطلق علی المقید فتکون الروایة اليی فیھا مطلق البکاء حمولة علی البکاء بنوحء ویوید ذلك إجماع 
العلماء علی مل ذلك علی البکاء بنوح ولیس المراد بجرد دمع العین: ومما یدل علی أنه لیس المراد عموم البکاء: 
قوله 3-ا: !نا الیبت لیعدت ببیعض بکاء أھله علیب فقیدہ ببعض البکاء فحمل علی ما فيه نیاحة؛ جمعا بین 
الأاحادیث, ویدل علی عدم إرادة العموم من البکاء بکاء عمر بن الخطاب؛ وھو راوي ا حدیث عحضرۃ البی ٭ّ 
وکذلك بکاء ابن عمرء فقد روی ابن أبي شیبة عن نافع قال: کان ابن عمر فی السوقء فنعی إليه وائل بن 
ححر فاطلق حبوتہہ وقام وعليه النحیب؛ قلت: وحکی عليه الإجماع غیر واحد من شراح ا حدیث؛ قال 
الشوکانی: إِن النووي حکی إجماع العلماء علی اختلاف مذاہبھم: ان امراد بالبکاء الذي یعذب المیت عليه؛ هو 
البکاء بصوت ونیاحق لا بحرد دمع العین. 

فقالت عائشة: ردا علی ابن عمر: ''یغفر اللہ لأبي عبد ال رر من" كنیة ابن عمر من قدمته تمھیدا: ودفعاً ما یوحش 
من نسیته إلی النسیان والخطا ''آما'' بالتخفیف للتليه أو للافتاح یؤتی بھا ‏ حرد التاکید 'إنہ لم یکذب" اي لم یتعمدہ 
حاشاہ من ذلكء وإلا فالکذب عند أھل السنة: الإخبار عن الشیء بخلاف ما هو عمداً أو نسیاناء ولکن الا م 
بختص بالعامد ''ولکنه نسی" اصل ا حدیث أو موردہ الخاص: وھو الأوجہ "او اخطا'' تی الفھم وإرادة العا < 


کتاب ال لجنائز ات اخسبة لی الصیبة 


ئا مر رسُول اللہ تا يَهرفثَة بکی عليْھَا ملا َقَال: "إنهُم لیکو عَلَيَْاء وَإِنھا 


َ ےَ‪ 


لتُعَذب فی قبْرها"۔ 


٦‏ - مَالك عَنْ ابْنِ شِھاپ, عَنْ س عی کیو اک ٥ھ‏ ہم" 


- "نما" کان اصل القصة أنه "مر رسول اللہ 5 بیھودیة بیکی علیھا اھلھاء فقال: إھم" أي الیھود 'لییکون 
علیھا"' ھکذا ف-يی النسخ الفندیة بصیغة الغائب؛ وق النسخ المصریة بلفظ ا خطاب الی الیھود: "'إنکم لتبکون 
علیھا' 'وإنھا لتعذب فی قبرھا' أي بسبب کفرھا لا بسبب البکاء قال النووي بعد 2" اختلاف السیاق ٹی حدیث 
البکاء: هذہ الروایات من روایة عمر بن ا لخطاب وابنه عبد اللہ وأئکرت عائشة ونسبتھا إی النسیان والاشتبا؛ 
وائکرٹ ان یکون الني کے قال ذلك واحتحت بقوله تعالی: عولا ترز وارره ور کڈ ا قالت: وانما 
قال النبی کے فی یھودیقۂ إفا تعدب, وزھم یکوں یع ھا تعذب بکفرھا فی حال بکاٹھاء لا بسبب بکاٹھاء واعتلف 
العلماء فی هذہ الأحادیث: فتاوها الحمھور علی من أوصی بان کی عليه وأما من بکی عليه من غیر وصیت منە 
فلا یعذب؛ لقوله تعالی: ولا ترر واررۃ وزر آخریی یں ٹم ذکر الأقوال الأحر فی ذلكء ولا شك ان حدیث العذاب 
من البکاء مروي بعدة روایات: و حدیٹا عمر وابنه أخرجھما الشیخان وغیرہا بالفاظ مختلفقم ومنھا: حدیث 
انس عند مسلم: "ان عمر قال لحفصة: اما علمت ان رسول اللہ کل قال: انعرل عیۃ یعدب ىي قبرہٴ زاد ابن حبان: 
''قالت: بلی"ء وحدیث الغیرة عند الشیخین بلفظہ: من نیح علیہ فإئہ یعدب ھا نیح عليہ یوم القبامە لفظ مسلم 
ولأ مد بسیاق آخرء قال ال خطابی: بجحتمل اُن یکون الأمر فی ھذا علی ما ذہبت إليه عائشة؛ لأنھا قد روت ان ذلك 
نما کان فی شان الیھودي, وا خبر للفسر أولی من انحمل, ٹم احتحت بالیق ویجتمل ان یکون ما رواہ ابن عمر 
صحیحا من غیر ان یکون فيه خلاف للآیق وذلك ام کانوا یوصون أھلیهم بالبکاءہ والنوح علیھم؛ وکان ذلك 
مشھورا من مذاہبھم قلت: رد روایة ابن عمر مشکل سیما إذ هي مرویة عن عدة صحابق وأیا ما کان فاختلف 
العلماء لٍي ذلك علی عدة أقوالء ذکر العیيی قی شرحہ: للعلماء فیە ثمانیة أقوالء والسیوطی فی "شرح الصدور" تسعة 
أقوال وما ظفرت علیھا فی کلام شراح الحدیث تزید علی عشرة, إِن ششت فارحع إ ی اللطولات. 
الحسبة فی المصییة: قال أبو عمر: الحسبة: الصبر والتسلیم وقی 'انحمع": الحسبة اسم من الاحتساب وھو فی 
الأعمال الصالحات وعند الکروھات البدار إ ی طلب الأجر بالتسلیم والصبر 1 باستعمال أنواع البر طلبا 
لللوابی وقال ائحد: الحسبة بالکسر الأاجر واسم من الاحتساب؛ واحتسب فلان ایناً او بنتاً إذا مات کر فان 
مات صغیرا قیل: افترطەء واحتسب, بکذا أحرا عند اللء اعتدہ ینوي بہ وجہ اللہ ضا وقد و رداق فطل من 
مات لە ولد فاحتسب روایات کثیرۃ ذکرھا العییٰ قی "شرح البخاري' عن نسعة وثلائین صحابیا. 


کتاب اخجنائز .2 الحسبة ل-ی المصییة 
قال: "لا يَمُوتٗ لأحَدِ من الْمْسْلِمِينَ تَلالَة ممنْ الوَليِ فَتَمنَّه انار لا تَجلة الْقَسَم'. 

۷ہ - مالك عَن مُحَمّد بن ي بکر بن مرو بن حَزمٍ عَنْ آیم عَنْ أي اللَضر 
ِء اُن رَسُول اللہ کت قال: "لا ہئرت لَأَحْد من الَْللےَ َلَة مر الین 


لا یموت لأحد (خ: ذکر أو أنٹی "من السلمین' قید به لیحرج الکافرہ قال الحافظ: لکن ہل بحصل ذلك لمن 
مات لە اولاد فی الکفر ٹم اسلم؟ فیه نظر ویدل علی عدم ذلك حدیث أي ثعلبة قال: قلت: یا رسول اللہ! 
مات لی ولدان؛ قال: من مات لہ ولدان فی الڑاسلام اأدعلہ الہ الحنق أحرحه اأحمد والطبران "ثلالة"' وھل هو 
حکم ما عدا الثلائة سیأت فی الحدیث الآتي "من الولد"' قال الزرقان: بفتحتین یشمل الذ کر والأنٹی الصلبیة علی 
الظاھر؛ لروایة النسائی من حدیث آنس: "'ثلالة من صلبه" وکذا فی حدیث عقبة بن عامر وف دخول اولاد 
الأولاد بحث, "فتمسے النار" بالنصب جواباً لللفی؛ وقال القاري: بالنصب والرفع, قال ابن اللك: أي لا یدعلھاء 
واللعیٰ ھھنا: نفی الاجتماع لا اعتبار السببیة قال الأشرف: إنما ینصب فاء المضارع إذا کان بین ما قبلھا وما 
بعدھا سببیق ولا سببیة ھھنا؛ إذ لا بجوز ان یکون موت الأولاد ولا عدمه سيا لولوج أبیھم النارء فیحمل الفاء 
علی مع واو ا حمعء قال الحافظ: وفیه نظر؛ لأن السببیة حاصلة بالنظر إلی الاسٹثناء؛ لأن الاستئناء بعد النفي 
إثبات: فکان المعٰ: ان تخفیف الولوج مسبب عن موت الأولاد "إلا تحلة القسم" بفتح الثناة الفوقیة وکسر 
اللھملة وتشدید اللام أي ما ینحل بە القسم؛ وھو الیمین؛ وہو مصدر حلل الیمین اي کفرھاء یقال: حلل تحلیلا 
وتحلة وتحلاً بغیرھاء والثالٹ شاذء قال أھل اللغة: یقال: فعلتہ تحلة القسم اي قدر ما حللت بە یمی؛ ول أبالغ: 
قال العیيی: معیٰ غحلة القسم ما ینحل بە القسم وھو الیمین وھذا مثل ف القلیل المفرط ثٍ القلة وقیل: 
الاستثناء بمعیٰ الواو أي لا تمسه النار قلیلاً ولا کثیرا ولا تحلة القسم وحوز الفراء الأحفش بحیء "إلا' معیٰ 
الواوء وا حمھور علی الأول: وبہ حزم آبو عبید وغیرہ؛ وقالوا: امراد بە قوله تعالی: لوان ملکم الا واردھاہ 
(مرم:۷۱)ء ویدل عليه ما عند عبد الرزاق عن الزھري ق آخر ھذا ا حدیث: "إلا تحلة القسم یع الورود" قال 
القاري: نی سے سے التحلة بکسر ا حاء مصدر کالتحلیل؛ واللعیی: إلا مقدار ما یبرأ اللہ تعالل 
قسمه فيه بقوله: ہ٭وان نا منکا الاو از دھا 4 (مرم:۷۱)ء وقیل: إِلا زمانا یسراً بمکن فيه تحلة القسم, فالاستٹناء متصل 
کما ہو الأاصل؛ ٹم حعل ذلك مثلاً لکل شيء یقل وقتہء والعرب تقول: فعلته تحلة القسم أي م أفعل إلا مقدار 
ما حللت بە یمیي؛ ول أبالغ. 

ثلائة من الولد إح: او اقل من ذلك؛ کما سیأت, "فیحتسبھم" قال القاري: بالرفع لا غیرء والفاء للتسبیب 
بالوت وحرف النفی منصب علی السبب وا مسبب معاء قال الباحي: بیان لصفة من یؤجر عصابه لی ولدئ 
وہو ان بحنسبھم: وأما من لم بحتسبھم وم یرض بأمر اللہ فیهہ فإنه غیر داحل فی ھذا الوحهہ وق "الاستذکار": - 


کتاب ا جنائز ۸ٴَ ا حسبة فی اللصییة 


فیَحْتَسبهَمإِلّا کانوا لہ من النار ر"ء فقالتٗ امْرأَ عِنْد رَسُولِ اللہ لُّ: یا رَسُول اللہ! 
ا الَُانْ؟ قال: "او اَْانِ". 

ق یھو ے7 7 تو و رو مت رھ 

ان 


۸ - مالك أَئهُ بے عَن أي لباب سَعیدِ بْن يسا عَن أیي ھریر٥:‏ 
کول اق ج 7 قال جا 7 الم يْصَابْ فی وَلدہ وَحامَته حَتٌی لی ال 
7 کو رت طیئة. 


< ساق مالك هذا ا حدیث لقوله: ''فیحنسبھم" فحعله تفسیرا للحدیث قبله وھکذا شانه فی کثبر من "الموطا" 
قال الحافظ: وقد عرف من قواعد الشرعیة: اُن الثواب !نما یترتب علی النی فلا بد من قید الاحتساب؛ 
والأحادیث ا مطلقة محمولة علی المقید قلت: ولذا قید البخاري فی صحیحہ الٹرمة بالاحتساب, "إلا کانوا لە 
جنة'' بضم ال حیم وشد النون أي وقایة "من النار"ء وقی روایة أي سعید عند البخاري: کائر' ھا ججانا مل المار۔ 
'"فقالت امرأۃ عند رسول اللہ تل "لم اقف علی تعیین السائلة؛ لکٹرةۃ من سال عن ذلك؛ "یا رسول الل! أو 
ائنان'؟ ولفظ البخاريی من حدیث ٌ سعید: فقالت اھر اق: وائاں؟ قال: واتاں قال اخافظ: أي وإذا مات 
اثنان ما ا حکم؟ قال: والائنان أي وإذا مات النان 27 کذلك ''فال' رسول اللہ ٭3ٴ: "او انان" الظاہر أنە 
بوحی أُوحی إليه ئی الحالء وبە حزم ابن بطال وغیرہء ولا بعد فی نزول الوحی فی سرع من طرفة عین؛ ویحتمل 
اه کان عا ما بذلك؛ لکكنە أشفق علیھم ان یتکلوا؛ لأن موت الائنین غالبا اکٹر من موت الثلانة ئم ما سثل عن 
ذلك مم یکن بد می اطراتٰ. قال لان لوت لا قسائشہ متا بل على آان ہوم اتد ایس زان 
الصحابیة من أُھل اللسان ولم تعتبرہ؛ إذ لو اعتبرته لانتفی ا حکم عندھا عما عدا الثلالةق لکٹھا حوزت ذلك 
فسالتہ والظاہر اهھا اعتبرت مفھوم العددۂ إذ لو لم تعنبرہ نم تسال, والتحقیق ان دلالة مفھوم العدد لیست 
یقینیة وھی حتملةء ومن ٹم وقع السوال عن ذلك. 

فی ولدہ اإخ: بفتح الواو واللام وبضم فسکون أي أولادہ قاله القاري؛ ''وحامتہ" بفتح ا اء المھملة والمیم 
اللشددۂ ففوقیة أي قرابته کت جمع میم کذا ضبطہ شراح "الوطا وفی "الدر" للسبوطى بروایة 'الوطا" 
والبیھقی فی 'الشعب٭: انژمل بصاب ىي ولدہ وحامنه حي نت بلفی ان ال حدیث؛ '”حؾ یلقی اللہ ولیست 
لە حطییة" قال الباحی: تس رت رت ےس تی 
بحصل لە علی ذلك من الأحر ما یزن جمیع ذنوبهہ فیلقی اللہ تعا یل ولیس لە ذنب؛ یزید علی حسناتہ فھو 
بمنسزلة من لا ذنب لہ وانما ہذالمن صبر واحتسب: وأما من سخط وم برض بقدر اللہ تعالی, فإنه اأقرب إلی 
ان یآئم؛ لتسخطہہ فیکٹر بذلك سائر آثامهہ وھذا تفسیر للحدیثین ا متقدمین۔ 


کتاب الجنائز اکھت جامع الحسبة فی المصیبة 
جَامِعٌ الحسٰٔبَة ٹی المَصِیَة 


۹ - مالك عَنْ عَبّد الرّحْمَنِ بْنٍ القاہٍم ان رسُول اللہ کل قَال: لیْعَرٌ الْمُسلِمينَ 


رَسُول اللہ تل قال: "مَنْ أَصَابثْه مُصیبَة سٗ یکو صصےٗےللسم سی 


٥س‎ 


جامع ا حسبة إلح: قال ائحد: الحسبة بالکسر: الأحر واسم من الاحتساب؛ وقال الراغب: الحسبة: فعل ما 
بحتسب بە عند اللہ تعالى أي الأحادیث ا متفرقة فی الأحر والاحتساب عند الملصیبةء قال الأبی فی "شرح مسلم": 
الصیبة: ما أصاب من خیر او شر لکن اللغة قصرھا علی الشر؛ وبە قال الباحی؛ کما سیأتی فی شرح الحدیث. 

لیعز إح: بضم الیاء من التعزیق وھی ا حمل علی الصبر والتسلي؛ والعزاء بالمد: الصبرء "المسلمین فی مصائبھم" 
جمع مصییق وھو ما أصاب من الشر کما تقدم 'الصیبة بی" لأن کل مصیة دوفاء ولا شك فيه وذلك إما 
لان کل مصاب بە عنه عوض: ولا عوض علنه کل او لأن بموتہ انقطع خبر السماء وھو ا رمة للمؤمنین 
وج للدین؛ وقالت طائفة من الصحابة: ما نفضنا أیدینا من تراب قبرہ کل حؾ أنکرنا قلوبنا. 

من اُصابته مصیبة: قال الباجی: ھذا اللفظ موضوع ق اأصل کلام العرب لکل من ناله شر أو خیرء ولکنە ختص 
ٹی عرف الاستعمال بالرزایا واللکارہہ قال الزرقاني: اأي مصییة کانت؛ لقوله ػّ: کل شیء ساء ا لوم فھو مصیة 
رواہ ابن الس وفی "مراسیل أبي داود": ان مصباح الني کل طفئ؛ فاسترحع: فقالت عائشة: اما ھذا مصباح 
فقال: کل ما ساء اللؤمن فھو مصیبة "فقال کما أمرہ اللہ" ولفظ مسلم: فبقول ما أمرہ النّہ بہ. قال الأبی: یحتمل 
الأمر أنه بوحی فی غیر القرآنء ونتمل ان الأمر مفھوم من الثناء علی قائل ذلك؛ لأن الدح علی الفعل بستازم 
الإأامر به وامراد علی الظاہر قوله تعالی: : ہویش الصَابرین افو إذا أصاث مُصیةك (البقرۃ:١٥٥۱))ء‏ قال الطیبی: فإِن 
قلت: أین الأمر قي الّیة؟ قلت: ما أمرہ بالبشارق وأطلقھا؛ لیعم کل مبشر بہ؛ وأخرجه خرج الخطاب؛ لیعم کل 
احد نبه علی تفخیم الأم وتعظیم شان هذا القول؛ فنبه بذلك علی کون القول تطلوباء ولیس اللأمر !لا طلب 
الفعلء وأما التلفظ بذلك مع ا حزع فقبیح وسخط للقضاءء قال القاري: والأقرب ان کل ما مدح اللہ تعالىل فی 
کتابه من خحصلة یتضمن الأمر بھا؛ ما اُن الملذمومة فیه تقتضی الٹھی عنھاء وأما قول: "'التلفظ بذلك مع ا حزع قبیح" 
فمردودۂ لان عی باب خلط العمل الصال بالعمل السوء کالانتظار مع الاصرار قال تعا ی: فَوٴآحرون 


ا ا راعملا صانحاہ رض کا سی اھت کون مھا الله عو زار حیم (التویف:٢‏ ٦٠)۔‏ 


کتاب الجنائز ۹٠‏ جامع ا حسبة لی المصییة 


فقال: کھا ام الہ: اوه ون إلیہ راجمونیہ: اللَم اہی فی مُصیتتي وَأعْقیْني 


(البھر )۱٥٦١:١‏ ے۔۔ 
خَیْرًا مھا لا هعَل اللہ ذَلِكَ بە"ء قَالْتٗ آم سلمة: فَمَا وق آبو سَلَمَةَ قُلْتْ ذَلكَ 


ہے ےھ ۔* سر رہ ےے۔_۔ 


مم فلت وَمَنْ خَير مِنْ أبی سَلمَة فَأَعَقبَھا الله رَسُولهُ 35ء فََزَوَجھا. 


إنا لل إخ: بدل من قولہ: ''کما' یعیی إِن ذاتنا وجمیع ما یسبب إلینا لل تعالل ملکا وخلقاء "وڑنا إلیه راحعون" 
ٹی الآحرق "اللھم" الظاہر أنہ من جملة ما أمرہ الہ بہ؛ کما تقدم فی کلام الباحيیء قال ابن حجر فی "شرح 
الشکاة": ہو الظاہر "حر" بقصر اممزة وبضم ا حیم أُو بعد اہمزة وکسر ا یم والراء ساکنة ول 
"احمع": بسکون اھمزة وضم جیم إن کان ثلاثیاء وإلا فیفتح مزة ممدودة وکسر جیم؛ وآجرہ یؤجرہ إذا 
آصابه وأعطاہ الأحر والحزاء وکذا أجحرہ یاحرہ؛ وقال عیاض: الاکٹر أنه مقصور لا یمدہ وقال الأصمعی: 
الاکٹر الملد ومعیٰ آحرہ: اأعطاہ أحرہہ قال الأبي: فعلی أنە ثلائی فاھمزة ساکنة؛ لانھا أصلیة دحلت علیھا ہمزة 
الوصلء وأما کل ومر وخذہ فالثلالة جاریة علی خلاف القیاس؛ لکٹثرة الاستعمال. "فی مصیبي"' قال القاري: 
الظاہر ان "فی" معیٰ باء السببیة ''واعقبیٰ" بسکون العین وکسر القاف 'خیرا منھا' یعیٰ احعل الخیر عوضا من 
تلك اللصییة ولفظ روایة لمسلم: ''واخلف لی خیرا مھا" "إلا فعل اللہ ذلك بە" ولفظ مسلم: الا أحنف اتال 
خیراں, 'قالت أآم سلمة: فلما توفی ابو سلمة" تع زوجھاء وہو عبد اللہ بن عبد الأسد بن ھلال القرشی 
الخرومی اخو البي کل من رضاع ثوییة. ۱ 
قلت ذلك !: الکلام المذکور من الاسترحاع وغیرہ؛ "ئم قلت" فی نفسی أُو باللسان تعحبا ٠‏ خیر من 
اي سلمة" ولفظ روایة مسلم: "اي السلمین خیر من أبي سلمق اول بیت ھاجر إل رسول اللہ کل" قال الأبی: 
تعحبت لاعتقادھا أنه لا أحیر من أبي سلمة وم تطمع ان یٹزوجھا رسول اللہ ػلٴ. فھو خارج من ھذا العموم 
وتعی بقوفا: "من خیر من أبي سلمة' بالنسبة إلیھاء فلا یکون خیراً من أبي بکر ىثہ: لأن الأحسیر ف ذاتہ قد 
لا یکون خیراً ماء وبجتمل ان تعيی أنه خیر مطلقا والاجماع علی أفضلیة أبي بکر :نہ إنما ہو علی من تاحرت 
وفاتہ عن رسول اللہ ػ وھل ہو أفضل من تقدمت وفاته فیه خلاف فلعلھا احذت باحد القولین, وقوفا: 
"ول بیت ھاجر" یدل آنھا أرادت أُنە أفضل مطلقا بالنسبة إلیھاء قلت: والأوحه عندي ان ا حیریة باعتبار نفسھاء 
ولذاما خطبھا الصدیق الأکبر والفاروق الأعظم ردت علیھماء کما حکي ذلك پي التاریخ. 
فتزوجھا: وی روایة لمسلم: 'فلما مات أثیت البي کل فقلت: إِن أبا سلمة قد ماتء قال: قوي: الھم اعف 
ولٹ واعقبی مم عفی حسند, فقلت: فاعقبیٰ اللہ من ہو خیر منە حمدا تا اختلف أھل التاریخ فی 7 
نکاحھا علی أقوال. 


کتاب الجنائز ۹۱۹ جامع الحسبة فی المصیبة 


۱ھ“ - مالك عَنْ يَحَی بُنٍ سَعیلٍ عَنْ القاہم بْنِ مُحَمّدٍ آَلهُ قال: مَلَكَت امْرَأةَ لی 


ابی مُحَمَد بْنْ کغب اَفْرطی بعزی بھاء نقال: کان فی بَتي إِسْرائیل رَحُل 


ۓاج“ دہ ےھ 


فقيهٗ عَالِمٌ عَابد مُجتھد کات 1 ذ0 وکان بھا معجباء وَلَها مُحّا فمَائتْ 


سے دم مگھ۔ 


ود عَليْهَا ود شَدِیداء تو سو سی وَعَلق عَلی نف 
وَاحْتَحبَ من اللّاسء فَلمْ يَكَنْ یْخُل عَلَيه أَحَدَ وَإِن اَا سمعثتٌہة نکاءثشن 


محمد بن کعب !ئخ: ابن سلیم بن أسد ابو مزۃ "القرظي" بضم القاف وفتح الراء اللھملة وبالظاء العحمة نسبة 
لی قریظة اسم رجل "یعزییٰ بھاء فقال: إنه کان َی ہي إسرائیل رجل فقيه عا م عابد بحتھد" في العباد "وکانت 
لہ امرأة" اي زوحق "'وکان مھا معجبا' وقی "ا حمع": اأعجبتہ اطرأة أي استحسنھا؛ لأن غایة رؤیة التعحب منه 
تعظیمہ واستحسانہ "وا محبا' أي یبھا کٹبراء 'فمانت: فوجد" أي حزن علیھا 'وجدا" أي حزناً "شدیداء ولقی 
علیھا اُسفا" أي حزنا وتلهفاً شدیداء وأصل الأسف: ثوران دم القلب شھوۃ الانتقام؛ فمی کان ذلك علی من 
دونە انتشر فصار غضبا ومؾق کان علی من کان فوقه انقبض فصار حزناء ولذلك سٹل ابن عباس عن الحزن 
والغضب, فقال: مخرجھما واحد, واللفظ مختلف: قاله الراغب, 'حؾ خلا فی بیت وغلق" بالتشدید للمبالغة أي 
قفل 'علی نفسہ" الباب؛ قال الراغب: أغلقت الباب وغلقته علی التکٹیرء وذلك إذا أغلقت بواباً کثیرة أو اغلقت 
باباً واحدا مراراء أو أحکمت إغلاق باب, ''واحتحب من الناس فلم یکن یدخل عليه اأحد" لسد الباب. 

معت بە: أي بذلك الفقيه ومعت حال ''فحاءتہ فقالت: إن لی إليه حاحة أستفتیه'' أي ذلك الفقيه ''فیھا" 
أي فی تلك ا حاحق "لیس بجزییی' بضم اأولە من اجزأ ععیٰ أغی اي لیس یغنی؛ وبفتح أوله من جزی نقلھما 
الأاحفش لغتین بمعیٰ واحد فقال: الثلائی بلا مز لغة ا حجاز والرباعی المھموز لغة تمیم "فیھا" أي في تلك 
ا حاحة 'إلا مشافھته" اي خطابه بالشفاہ بلا واسطة "'فذھب الناس, ولزمت' تلك اطرأة "بابە" أي باب ذاك 
الفقیہ ''وقالت: ما لی منە بد" قال أھل اللغة: معیٰ قوفم: لابد من کذا أي لا انفكکاك ولا فراق منه ولا مندوحة 
عنه أي هو لازم سوا قال ا لحوھري: ویقال: البد العوض؛ کذا ٹی ''ذیب الل!أ؟ ماء واللغات'' للنووي, ''فقال لە" 
اي للفقيه ''قائل: إِن ہھنا امرأة اُرادت ان تستفتيكٹ' فی حاحة ھاء ''وقالت: إن" نافیة أي ما 'اُردت إلا مشافھتہ 
وقد ذھب الناس وھي لا تفارق الباب فقال: ائذنوا ھاء فدخحلت عليه؛ فقالت: إن احثتك استفتيیك تی أمر قال 
الفقیه: ''وما' الأمر "ھو؟ قالت: إِنِ استعرت من جارۃة لی حلیا" بفتح فسکون: قال ائحد: ا حلي بالفتح: ما یزین بە 
من مصوغ المعدنیات أو الححارق جمعہ حلی کدل أو ہو جمع والواحد حلیة کظبیة "کنت لبسہ" بفتح الباء 
'وأعیرہ' الناس "زمانا" أي حقبة من الدھر 'م إھم" أي أصحاب اللی "آرسلوا" أي قاصدا 'إل' بشد الیاء - 


کتاب ال جنائز ۲َٴ‌ ما جاء لی الاختفاء وھو اللیش 


ےےھ۔ 2 


فقالت: إِن لی إِليّه حَاحَة أسّفتيه فیھا لَیْسَ یُجزینی فها إِلا مُشَافَهنَه فَذھَب الس 


0۰ رو و سر : وق و 279 ےو کب ورگ وا ہے پک و لا ھا لے 
وَلَزمَت بَابَه وقالتٗ: مَا لی مِنْه بُدّ فقال لهُ قائلٌ: إن هَھَنَا امَرَأَ أرَادّتٰ ان تَسْتَفتیكَٰ 


ا ۰٥‏ 1 ز۶ہ ھ 1 '‌ ۔)ء۔ہھ ےہ کاو وو اق ‌ 7 7 ث۹ 7 ٠‏ 7 2 7 پر 
وقالت: إن اردت إلا مشافھته وقد ذھب الناس وھی لا نفارق الباب) فقال: ائذنوا 


- 
7 


۳۴ فذخلت عليه فقالت: إِئی جثثأك أُستفتيك َّ مك قال وَمَا هُو؟ قالت:‎ ٠ 
ا ے0 جنپ وہ ٰ ے۔ےًَُٛ۔ پت وو ٤ۃ ٴ‌‎ ۰٠ جہ۔۔دچ8‎ 
اسَعَرّتُ مِنْ جَارَوَ لی حلیّاء فکلت اَلبْسهُ واعیره زماناء تم إنھم أَرْسّلوا اي فيه‎ 


وو ا ان ا ا و ود کو و وی کا وت وو ا کرس مو و نے 
أُفاؤديه إلیْ ۹ فقال: نعم والہ فقالت: إلهُ قذ مکٹ عِندِي زماناء فقال: ذلكِ احق 


ما سا ۱ الا ختفاء وھو امن 


ص ف3 


ے۔ە٤٤ە‏ َ‫ ۷- ۰ 2 >م۔ 5 سر 8سب ەہ ۲- ہصھے۔ 
٢۲‏ - مالك عَنْ أبي الرّحَال مُحَمّدِ بن عَبْد الَحْمَن عَنْ اَم عَمْرَة بنْتٍ عَبُدٍ الرَحْمَن 


'فیہ" اي فی طلب اللی 'افاؤدیہ" بھمزة الاستفھام 'إلیھم؟ فقال: نعم والل"' اکد فتواہ بالقسم؛ ما بظھر من 
الستفتی آثار الظلم؛ إذ یسال منع صاحب ا حلی حقهہ 'فقالت: إنە" أي ا حلی "قد مکٹ عندي زمانا" فھل أؤدي 
بعد ذلك أیضا؟ ''فقال" الفقیه: 'ذلك'' بکسر الکاف ”اأحق لردك إیاہ"' اي احلی 'إلیھم" أي ہل ملاك ا حلی "حین 
أعارو کیە" بإشباغ کسرۃ الکاف یاء کما قالوا فی حدیث امرأۃ ربطت اطرق فقال: لا انت اأطعمتیھاء ولا سقیٹیھا 
ولا أنت ؟رسلتیھااء وقال الرضی: وبعض العرب یلحق بکاف المذکر إذا اتصلت ھاء الضمیر ألفاء وبکاف 
الونٹ یاءہ. "زمانا'' قال: "فقالت' امرأۃ: "اي" بفتح فسکون نداء للقریب "یر مك اللہ أفتاسف علی ما أعارك 
اللہ" عزوجل "ئم اذہ منك؛ وھو احق به منك'؛ لأنه تعا ی مالک وقد اُودعك إیاہء وقال لبید: 

وما ا ال والأھلون إلا ودائع ولا بد 7 ان ترد الودائع 
'فابصر" الفقیه "ما کان فیە" من الوجد والأسف, 'ونفعه اللہ عزوجل بقوفا'' رجھا اللہ. 
الاختفاء !لح: قال الباجی: الاختفاء فعل النباشء ومعناہ: الإڑظھار یقال: خفیت الشیء إذا أحرجته عما یسترہ وأظھرته 
وخفیته إذا سترته وقال ابن عبد البر: خفیت الشیء إذا أظھرتہ وأحفیته سترتہ وقیل: خفیت عمعیٰ سترت وأظھرت: 
وقی "ا حمع': الختفی النباش عند أُھل ا حجاز من الاختفاء: الاستخراج أو من الاستار؛ لأنه یسرق خحفیة. 


سر لن رسُول اللہ کل الْمْضّفی وَالْمطفیة یغبی تَا الف 
سو رج جح مت 
تا ککسْرہ وَهُوَ حَيٌ. قال مالك: ثعْني ق الام 


“٣‏ وہ ۰ بت 956ب 7.7 ط٢٥‏ یہہ یا ہے۔؟ہ۔ 
٤‏ - مالك عَنْ مشام بْنِ عَروٰةَ عَنْ عَبّاد بْن عَبّد اللہ بْن الریَیر: أُن عَائشة رَوْج 
مص و ےھ 


0و َ کے وو 


لعن رسول اللہ کل إخ: قال الباجی: اللعن الابعاد فی اصل کلام العرب؛ وہو مستعمل فی الإبعاد من الحخیرں 
فلعن رسول اللہ ػ٭ الختفی إِنما ہو الدعاء عليه بالإبعاد من رمة الله "'الختفی والمختفیة" با لحاء العحمة فیھما 
اسم فاعل من الاختفاء وقال بعضهھم: یروی الختفی بَخاء معحمة وحاء مھملق والاحتفاء بالمھملة: اقتلاع 
الشیء وکل من یقتلع شیئاء فھو حتف: والذي عليه الناس بالحاء العحمة قاله الزرقانء وقال اٹحد: احتفی 
البقل اقتلعه من الأرض لغة قی اھمز "یع نباش القبور'' قال ابن عبد البر: هذا التفسیر من قول مالك: ولا أعلم 
احداً بخالفه فی ذلك کذا تی "الننویر". ککسرہ: اي العظم 'وھو حی" قال الباجی: یرید ان لە من ا حرمة فی 
حال موته مثل ما لە منھا حال حیاتہ وإن کسر عظامه ٹی حال موته یحرم کما یحرم کسرھا حال حیاته. 

تعنی ۔حح: عائشة بقوفا: "ککسرہ" التشابہ "فی الائم" وقد رواہ القضاعی کما تقدم وکذا -ی "ابن ماحه'" من 
بے تا یھر مرفوعا بلفظ: کسر عظم الیت ککسر عظم ا خحی ى الائمء قال الباحی: یرید مالك أفما 
لا یتساویان تی القصاص وغیرہ واإنما یتساویان تی الام وقال الزرقان: الاتفاق علی حرمة فعل ذلك بە فی الحیا 
والموت لا قيی القصاص والدیةق فمرفوعان عن کاسر عظم ایت إجماعاء وکذا قال الطحاوي ىپ مشکله 
وحاصلہ: ان عظم المیت له حرمة مثل حرمة عظم ا حی؛ لکن لا حیاۃة فيه فکان کاسرہ قي انتھاك الحرمة 
ککاسر عظم ا حی؛ ویعدم القصاص والأرش؛ لانعدام ا معیٰ الذي یوجبه من ال حیاۃ. 

ورھو مستند إل یىی صدرھا: أي عائشة ''واصغت'" بإسکان الصاد المھملة وقح الغین المعحمة أي أمالت عائشة 
معھا "إلیه" کل 'یقول' وق روایة: ''وھو یقول": 'اللھم اغفرلی وا رمیی" فیه ندب الدعاء ہھماء ولاسیما عند 
الوت: وإذا دعا بذلك الني لم فاین غیرہ منەہ وقد أمر یہ الني ئک فی سورۃ النصرہ "والحقیی" ممزۃ القطع - 


کتاب ا لجنائز َ٘ە٘ جامع الجنائز 


ہق ٤ے‏ َ‫ .ٰ۵ 


٥‏ - مالك آَنه بَلَه ان عَائشَة زوج البی کل قَالتُ: ال رَسُول اللہ کہ 8 "ما من بی 
بموت حتی چوس ء قالت: فسَمعْته ل 'اللهْمَ الرّفیق الأَعَلی" فعرَفتُ ات ذاهبٌ. 
٦‏ س عالك عن نافع: اُن عَبْد اللہ بِنّ غُمَر قال: إن رَسُول اللہ تج فال: "إِن 


7 02 بی 7 ھ2 رگا سی 00ا 
أَحَدَكَم إذا مَات غُرضٗ عليْه مَقعَدہُ بالغداة وَالعَخِيٌ ُوٌسما تعن 


< "بالرفیق الأعلی" وق روایة للبخاري: ''فحعل یقول: ئی ارفیق العلی حؾّ قبضء ومالت یدہ' واختلفوا فی 
معیی الحدیث, فقال ا وھري: الرفیق الأاعلی: الحنة ویؤیدہ ما وقع عند ابن إسحاق: "الرفیق الأعلی النة 
وقال الخطابی: الرفیق الأعلی ہو الصاحب الرافق وھو هھنا معیٰ الرفقاء یع الملالکة قال الحافظ: وٹی روایة 
أي موسی عند النسائی وصححہ ابن حبان: "'فقال: آسأن اللہ الرفیق الأعلی الأسعد مع جبرین ومیکائیل 
وإسرافیں۔ وظاھرہ: اُن الرفیق اللکان الذي تحصل ال رافقة فیه مع ال مذکورین؛ وزعم بعض الغاربة: أنه یحتمل ان 
یراد بالرفیق الأعلی: اللہ عزوجل؛ لأنہ من آمائہ کما اخرج ابو داود ومسلم من حدیث عبد اللہ بن مغفل 
رقعہ: إں اللہ رفیق نحب الرفق۔ والرفیق بحتمل ان یکون صفة ذات کالحکیم, او صفة فعل۔ 

ما من تبي !ح: فالرسول بالأوی "بموت حؾ بیر" بضم أولهہ بناء للمفعول أي یخیر بین الدنیا والآحرۃ وقیل: 
بین منازل الآخرق والأوجحه الأول کما سیان, 'قالت" عائشة: 'فسمعتہ" تج وھو "یقول' فی مرضہ الذي 
توقی فيە وقد اأخذتہ بحة شدیدة: "اللھم الرفیق الأعلی" بالنصب, أي اختار واخترت أُو بالرقع کما فی "افنحمع" 
أي ختاري, ''فعرفت أنه ذاھب" إلی الآخرة ولا بختارناء قال الباحی: یحتمل ان یکون پُراد به أنه یخیر بین ا مقام 
ٹی الدنیا وبین الانتقال إل ما أعد اللہ لہ وقد بینت ذلك عائشة بقوفا: 'فعلمت أنە ذاھب" ویختمل ان یرید بە 
التخییر ٹی منازل الآخرق فاختار ػٌٍ الرفیق الأعلی؛ وقوفا: ''فعرفت أنه ذاھب" یرید أففا علمت ان ذلك إِنما 
کان جواب التخییر الذي خی فکان ذلك انقضاء عمرہ. 

عرض عليه !خ: قال الباحی: العرض لا یکون إلا علی حي؛ ولا یصح علی المیت؛ لأنه بحتاج ان یعلم ما یعرض عليه 
ویفھم ما بخاطب بەہ وذلك لا یصح من الیت؛ وقد تقدم من حدیث انس عن البی ػلّ: ان الیت ادا وضع ٹی قبرہ۔ 
وتوئی عنه أصحابہ وأنە لسمع قرع نعاضفم, فأناد ملکان یفعدانہ, الحدیث, وھذا یدل علی إحیاء الیت وخاطبتہ وٹی 
''زھر الربی": قیل: ہذا العرض علی الروح وحدہہ ویجوز أن یکون مع جزء من البدنء ویجوز أن یکون عليه مع جمیع 
ا حسد فترد إليه الروح کما عند اللسالة حین یقعدہ اللکان: "مقعدہ" أي أظھر لە مکانہ ال خاص من الحنة أو النار؛ 
وھو لا یناقی عرض مقعد آخر فرضیاء کما ورد فی حدیث انس مرقوعا: إن العبد إدا وضع ٹی قبرف وٹوں علہ 
اصحایە أتاہ ملکان ا حدیث: وفیه: "فیقال لە: انظر إِلی مقعدك من النار قد أبدلك اللہ بە مقعد من احنق فیراھا 
جمیعا. "بالغداۃ والعشی' اي قي الغداة وٹی العشیء وامراد: وقتھماء وإلا فالموتی لا صباح عندھم ولا مسا - 


کتاب الجنائز ۰ء( جامع الجنائز 
إِن کان من ال الْحَنَة فمنْ اھْل الحَتّة وَإِن کان مِنْ أُھُل النّار فَمَنْ اُھُل الَار قَال 
لَهُ: ھٰذا مَقَعَدُكُ َٔ َنْعْكَ اللہ إِلی 7 الْقََِامَةِ'' 

۷ - مالك عَنْ أي الرَنَاوِ عَنْ ا الأخرج عَنْ أي هَریْرٰة: ان رَسُول اللہ کک قال: 
کل ابْن آدم 72 . لا عَحْب الذنب مِنْةُ غُلق, وفيه اہ 


- قال الباحی: حتمل ان یرید بذلك کل غداۃ وکل عشي؛ وذلك لا یکون إلا بان یکون الاحیاء لجحزء منهہ فإنا 
نشاہد المیت میتا بالغداة والعشي؛ وذلك یمنع إحیاء جمیعه وإعادة جسمہہ ولا یمنع ان تعاد الحیاۃ فی جزء أو 
احزاء مه وتصح خاطیته والعرض عليه ویجتمل ان یرید بالغداة والعشی غداة واحدة یکون العرض فیھا۔ 

إن کان إلح: الیت "من أھل ال حنة فمن ہل ا حنة" اتحد فیه الشرط وال زاء لفظاء فلا بد من تقدیر قال 
التوربشؾ: التقدیر: فمقعد من مقاعد أھل الحنة یعرض عليه وقال الطیبي: الشرط وا حزاء إذا اتحدا لفظا دل علی 
الفخامق فالمعیٰ: من کان من أُھل ا لحنة فیبشر با لا یکتنە کٹھه: ویفوز با لا یقدر قدرہ؛ ''وإن کان" الیت "من 
اُھل النار فمن أھل النار" أي فالمعروض عليه مقعد من مقاعد أھل النار ''یقال لە" أي لکل واحد منھما: ''ھذا 
مقعدك حؾ بیعثك اللہ إی یوم القیامة'' کذا فی روایة بجی بلفظ: "یل واختلفت نسخ البخاري فیھا۔ 

تاکله الأرض: یحتمل ان یرید بە یفی أي تعدم احزاؤہ بالکلیة ویجتمل ان یراد بە یستحیلء فتزول صورته 
اللعھود فیصیر علی صفة جسم التراب ٹم یعاد إذا رکبت: قال إمام ا حرمین: م یدل قاطع معی علی تعین 
احدما ولا بعد ان تصیر اأحسام العباد بصفة اأجحسام التراب؛ ٹم تعاد بت ر کیبھا إی المعھودہ 'إلا عحب الذنب" 
بفتح العین اللھهملة وسکون ا حیم بعدھا موحدق لت لە: عجم با میم أیضاً عوض الباء ہو عظم لطیف لپ 
اصل الصلب؛ وھو راس العصعص؛ وھو مکان راس الذنب من ذوات الأربعء وقی حدیث أي سعید الخدري 
عند ابن أبي الدنیا وأبي داود وا حاکم مرفوعاً: إِنە مٹل حبة ا خردل, قال این عقیل: اللہ فی هذا سر لا یعلمه إلا اللہ؛ 
لان من یظھر الوجود من العدم لا بحتاج إل شیء ىيي عليه ویجتمل اُن یکون ذلك جعل علامة للملائکة علی 
إحیاء کل إنسان بجوھرہ وھذا کله علی قول الحمھور؛ إذ قالوا: إن عجب الذنب لا یاکلە التراب. 

منہ خلق: أي ابتداء خلقہ ولا یعارضه حدیث سلمان: "ان ول ما خلق من آدم رأسە'"؛ لأنه یجمع بینھما بن 
ھذا -ِي حق آدم وذاك فی حق بنیهہ أُو امراد بقول سلمان: نفخ الروح قي آدم لا خلق جحسدہ کذا ف "الفتح" 
''وفیه یرکب" وی الصریة: "منە یرکب" أي خلقه عند قیام الساعق وأخرج ابن ماحه بسندہ عن أي ھریرة 
مرفوعا: لیس شيء من الانسا 
الباجي: عجب الذنب لا تاکله الأرض من احد من الناس وإن کلت سائر جسدہ؛ لأنه ول ما خلق من 
الانسان وھذا الذي یبقی منە لیعاد تر کیب الحلق عليه. 


ا 5ج 7 7 ای ۱ 2 یں ا ار۔ کے 
ٹ إلّا لی إّا عظہم واحدہ وھو غعحب الذالب. ومنه پر اکب اخلق یوھم القیامة قال 


کتاب الجنائز کہ جامع الجنائز 


۸ س مالكد عَنْ ابنِ مس تو یٹ بن مالك سی 


ےہ ان اہ کے و بن مَالكٰ کان ای ان کت اللہ ٠‏ قال: " نما ںسمة 
الْمُوْمن ا لی کرد فو کی لرہنڈ با لی خدی رز ٹڈ 

وو تھے راو عَنْ الأعرّج عَنْ أي هُریْرَةَ: ان رسول اللہ تک قال: 
قَال اللہ تبَارَك وَتعَالَی: ۹۳7٤ی"‏ 


نسمة المؤمن: بفتح النون والسین المھملة اي روح وق "ا حمع": بفتحتین: الروح والنفسء وکل دابة فیھا 

روح وقی "کتاب أبي القاسم الحوھري" سس کے چو وت ری دس عمج ےرت 
'مرقاة' عن النووي: ھی تطلق علی ذات الانسان جسما وروحاء وعلی الروح مفردق وھو المراد هھنا؛ لقولہ: 
حق یرجعہ اللہ فی حسدہ' 'طیر" وفی بعض الروایات: ”طائر" وی آخری: "کطیر حضر" وق آخری: "ي 
صورة طیر بیض"' قاله القاري؛ "یعلق" بالتحتیة صفة 'طیر" وروایة الاکٹر بفتح اللام کما قال ابن عبد البر 
وروي بضمھاء قال: والمعیٰ واحد, وھو الأاکل والرعي؛ وقال السیوطيی: بضم اللام اي تاکل العلقة بضم الھملة 
هي ما یتبلغ من العیشء وقال البوقی: معیٰ روایة الفتح تأوي, والضم ترعیء وقال السھیلي: بفتح اللام یتشبثٹ 
بھاء ویری مقعدہ مٹھاء ومن رواہ بضم اللام فمعناہ: یصیب منھا العلقة من الطعامء وقال الباحي: إِنە یتعلق بھاء 
ویقع علیھا تکرمة للمؤمن وثواباً لە؛ "فی شحرةۃ ال حنة' لتاکل من مارہا 'حؾ یرجعہ اللہ تعالی إٍل حسدہ'" أي 
یردہ إليه ''یوم بیعثہ" أي یوم القیامق فإذا نفخ فی الصور یہ مت برحع کل مس تس بل 
الحیوطی عدة روایات فی ذلك -ي تفسیر قوله تعالی: الْوفخ ںا خریں فإدا هہٗ قیاءٌ بنْظرْ و 8 (الزمر:۸١)‏ 

قال اللہ )2 وھہذا من الأحادیث القدسیة ویختمل أن الیی تج تلقاہ عن اللہ تعالی بلا واسطة او بواسطة "إذا 
احب عبدي لقائي" أي عند حضور اأحله کما سیاتی "احببت لقاءہ" وانت خبیر بان المودة إذ تکون من الحانبین 
تناکد ا حبق وتصفو ا حخلق وتذھب مذلة الأحبیة وتزول الغیریة أصلاّء وبسط شراح البخاري الکلام علی ان 
الشرط لیس سیا للحزاء بل الأمر بالعکس واولوہ بالڑخبار اي أخبرہ بان احببت لقاء؛ "وإذا کرہ لقائی 
کرھت لقاءہ" زاد تی حدیث عبادة ٹی الصحیحین: فقالت عائشة: إنا لنکرہ دی قال جلٴ ایس داقن 


یت : 
امڑھال إدا حضرہ ارت بشم برضوان ان عو کرامتمہ فبیہ ضٔيء سے لاليه ما افام فاحے نلقاء الله وال الله 
وت 


2 


تک 


درہ .- ما امام فک ه٥‏ لقاء ائنه کو الله 


لماءہ قلت: ومن ذلك قوله 5ل : الہ الرفیق ای کما تقدم قریاء فعلم أن لا حظور ق الکراهة الطبعیة, 


لقاع وإن الکافر إٰذا حضر بشر بعذاب اللہ ہ عقویتہ قایس شیرء ال 


کتاب اجنائز ك۹۹۷٦َ‏ جامع ا جنائز 


ِذا ےا عبْدِي لتائی کا لقَاءهُ وَإذا کر لقائی ت- ہن 


(ھ٤‎ 


"قال رَجُل لَمْ يَعْمَل “۷)2 لأله: إذا مات فَأَحخَِوهُ ثَْ اُذرُوا نصفۂہ فی 7 


رر 


وَنصّفہُ فی الْبحرء فواللہ لنْ قَذَر الله ل2 لی لَبمَذکَہ عذاا لا بَا أَحَدَا منْ الْعَالمِينَ 


قال رجل اخ: وفی حدیث أي سعید الخدري عند البخاري: "ان رجا کان قبلکم رغدہ اللہ مال کثیرا" 
الحدیث وی اخری لە: ''ذکر رجلا فیمن سلف أو فیمن کان قبلکم آتاۃ اك مالاً ورلنا* اظديے: ریفال× الہ 
ہو آخخر رخل خروجاً من النار کما ذکرہ الحافظ ق 'الفتح"' "م یعمل حسنة قط" وق روایة البخاري: کاد 
رحل بسرف علی نضے. وف أعری لی ین کا ششک سی الظن بعمنہ. وفی آخری لە: قال: فإنم مھ یٹئر 
عند ال را فسرھا قتادة لم یدخرہ قال الزرقان: لیس فیه ما ینفی التوحید عنه؛ والعرب تقول مثل ھذا نی 
الاکٹر من فعل کحدیث: لا یضع عصاہ عں عائقہ۔ وی روایقڈ ءُ بعمں حیرا قط إلا التوحید قاله ابو عمر 
'لأھله' وفی روایة أبی سعید عند البخاري: فسا حضر قال لبی: اي اب کنت لکم قالوا خر اب قال إلحء "إذا 
مات فاحرقوہ' بالأمر من الاحراق فی النسخ الندیة وف المصریة: ''فحرقوہ" بامر من التحریقە وفیه التفات. 
ومقتضی الکلام: إذا مت فحرقوق؛ "ئم اأُذروا" قال الحافظ: بھمزة قطع وسکون المعحمة من أذرت العین دمعھاء 
وأذریت الرحل عن الفرس وبالوصل من ذروت الشیءء ومنھ: ٭ندرٴوہُ ریا حا (الکھف:٤٣)ء‏ ول روایة حذیفة 
عند البخاري: فذرم ں. قال الحافظ: بالتخفیف عمعیٰ التركء والتشدید ععیٰ التفریق "'نصفه فِ الیر؛ ونصفه پي 
البحر' وق روایة حذیفة عند البخاري: إذا أىا مت فاجمعوا ىی خطا کثیرا ٭اوقدوا فیە ناراء حؾ إذا کلت 
حمی۔ محلصت !إُْ عظمی۔ فامتحشت۔ فحدوھا۔ فاطحنوھا 2غ انظروا 7 .- فاذروہی الیم إخ, قال 
الباحی: وذلك علی وجھین, اأحدہما: علی وجہ الفرار مع اعتقادہ أنە غیر فائتء کما یفر الرحل امام الأسد مع 
اعتقادہ أنه لا یفوته مبقا رر مل 0ا کی لو رون فان آن یفعل غذا عوفاءن البازئ تعال 
وتذللاً ورحاء ُن یکون هذا سبباً إلی رمتہ؛ ولعله کان مشروعاً فی ملتہہ 'فواللہ ٹن قدر اللہ علیہ" بخفة دال 
وشدھا من القدر وھو القضاء لا من القدرة والاستطاعة 'لیعذبنہ'' بنون التاکید 'عذاباً لا یعذبہ احدا من 
العا مین" قال ا خطابی: قد یستشکل ھذاء فیقال: کیف یغفر لە وھو منکر للبعث والقدرة علی إحیاء الموتی؟ 
والحواب: أنہ لم ینکر البعث؛ والنما جھل, فظن أنە إذا فعل به ذلك لا یعاد فلا یعذب: وقد ظھر إمانه باعترافه 
بأنه إنھا فعل ذلك من خشیة الله تعا ی۔ 


کتاب ا جنائز ۸َٰٰٔؤ جامع اجنائز 


تٗ الرَّجْل فَعَلوا مَا ْرَمُمْ بەہ فَأامَر الله اي فَحَمَعمَا فیں َأَمَر البَحْر فَحَمَمَ مَا 
من اجزاء الرحل ے 


و لِم فَعَلتَ ھذا؟ فقال: مِنْ حَشَیَعك یا رَبٌ! نت اعلم قال: فغفر ا 
۱ - مالك عَنْ أبيی لزناد عَنْ الأغرُج ءَ عَنْ أبي هُریْرَةَ: ان رَسُول اللہ کڈ قال: 
”کل فرارۃ ا لعل اط وو ا کو و چا ا ںا وو ای ری و ا و و وٹ 


فلما مات الرجل: الموصی "فعلوا" أي بنوہ وأعله "ما أمرہم بە" من التحریق وغیرہ 'قامر اللہ" عزوجل "البر 
فحمع ما فیه وأمر" اللہ "البح فحمع ما فی" ولفظ البخاري: 'فامر اللہ تعالی الأرض, فقال: اجمعی ما فيیك 
من ففعلت فإذا هو قائم وفی أخحری لە: فقال اللہ: کن؛ فإذا رحل قائم؛ "ئم قال" اللہ عزوحل: 'م فعلت 
ھذا؟ فقال: من خحشیتك یا رب" وق روایة البخاري عن أي ھریرۃ: یا رب! حخشبنث منتی۔ "وأنت اعلم" ان 
ذلك لم یکن إلا من حشیتك: قال ابن عبد البر: وذلك دلیل علی إُمانه؛ إذ ال خشیة لا تکون إلا مومن, بل لعام؛ 
قال تعالی: ٭ڑإنما یخشی اللہ میْ عادہ العْلماءہه (فاطر:۲۸), ویستحیل أن بخافه من لا یؤمن بہ؛ 'قال: فغفر لە 
وئی حدیث أبي سعید عند البخاري: فما تل٣فاہ‏ ان ر حم وق أآخری لە: عتلقاد رد 

کل مولود: أي من بي آدم؛ ما روي عن أبي ھریرۃ بلفظ: "کل بین آدم"ء وقال القاري: أي من الثقلین, "یولد 
علی الفطرة" یشمل جمیع ا لمولودین وحکی ابن عبد البر عن قوم: أنە لا یقتضی العموم, وأن ےک و 
علی الفطرة ولە أبوان غیر مسلمین نقلاہ إل دینھماء فالتقدیر کل مولود یولد علی الفطرةء وأبواہ یھودیان مثلا 
فإھما یھودانە ویرد ھذا القول الروایات الصحیحة الواردة بلفظ اأُصرح ف المقصود فلفظ البخاري: ما من مولمد 
إلا یولد علی القطرق ولسلم: ما من مونود إلا وھو عنی ُْنَة وله بطریق آخرۃ لیس مل مولود الا علی ھدہ 
الفطرق حؾ بعرب علہ لسانه, واختلف المشایخ قي الراد من الفطرقء قال الراغب: اأُصل الفطر الشق طولاء یقال: 
فطر فلان کذا فطراء أو أفطر وھو فطوراء وفطر اللہ الخلق ہو إِنجادہ الشيء وإبداعہ علی ھیئة مترشحة لفعل من 
الأافعال, فقوله: فافطر: ت اللہ الَي فطر لاس عليْھاھ (لروم:۳۰) إشارة منه تعا ی إِلی ما فطرء أي آبدع و رکز ث الناس 
من معرفتہ تعال رک فی جاک فترد عسل نر وافان سر اللشار إليه بقوله: ٭ولٹںْ سالھُ مْ 
حلقیہٰٗ 'بقم 7 ال (الرعرف:۸۷) قلت: وھذا ارحح الأقوال عندي ںی ذلك؛ وجملة الأقوال ٹی بیان الفطرة الیيي 
ظفرت علیھا فی کلام شراح الحدیث سیما العلامة العیيٰ ترحع إلی القولین؛ اُحدہما: ما تقدم من حکایة ابن عبد 
البر عن قوم نہ لیس علی العموم؛ وحکاہ العییٰ عن طائفة قال: واحتجوا بحدیث أبي بن کعب مرفوعا: العلام 
اذیي فتله احخضر طعہ اللہ تعانی بر طبعه کاف را وھا رواہ سعید بن منصور بسندہ عن أي سعید مرفوعا: 

نج نا ہی آدھ خلقوا طبقات فمنھم من یوند مؤعنا وی مؤھنا وقوت مژھنل ومنھم ھن یولد کا و خی 


کافراء ویمرت مومنا۔ قالوا: ففي هذا وقی غلام الخضر ما یدل علی ان قوله: "کل مولود' لیس علی العموم؛ - 


کتاب الجنائز ۹“ جامع ا جنائز 


کے ا ا یش و ہیں لا 0 209.20000 
بواہ يھرٌدانہ؛ او ینصرانه کما تائج الابل من بھیمة جمعاء ھل تس فیھا بن 
رر ضر ےم بامة للقة 


و را ہر رر تی 

وت سو یا رسول الله! ہے ا کی سرع رہ ہر رٹ ری ا سا کت 
< واورد علیھم قولە لٌٛ: کر بی آدم یولد علی الفطرۃ, وأجابوا بانه غیر صحیح؛ ولو صح ما فیه ححة أیضا؛ 
لواز ال خصوص. وثانیھما: قول الحمھور: إِنه علی العموم؛ واحتجوا با تقدم من روایات العموم الصحیحة کما 
تقد وأحابوا عن حدیث سعید ابن منصور بوجھین: الأول: فی سندہ ابن حدعان والثان: أنەه لا یعارض 
للعموم؛ لأن الأقسام الأربعة راحعة إلی علم اللہ تعال ی؛ فإنه قد یولد الولد بین مؤمئینە والعیاذ باللہ یکون قد سبق 
فی علمه تعا لی غیر ذلكء وکذلك من ولد بین کافرین؛ ول ھذا یرحع غلام حضر اک "فابواہ" أي المولود 
والفاء إما للتعقیب أو للسببیة؛ أي ما یکون من تغیر فبسبب آأبویہ؛ او جزاء شرط مقدر أي إذا تقرر ذلكء فمن 
تغیر کان آبواہ یغیرانه إما بتعلیمھما إیاہ أُو بترغیبھماء قال الباحی: حتمل ذلك وجھین, اأحدہما: أفما یرغبانه 
قی الیھودیق ویحببان ذلك إليه حؾ یدخلانہ فیه. والثان: ان کونە تبعا ما فی الدین یوحب الحکم لە بحکمھماء 
فیستن بسنتھما ویعقد له عقد الذمة وخص الأبوان بالذ کر؛ للغالب؛ فلا ححة فیه من حکم بإسلام الطفل 
الذي یموت آبواہ کافرین کما ہو قول ا مد فقد استمر عمل الصحابة ومن بعدھم علی عدم التعرض لأطفال 
مل الذمة کذا لف "الفتح" 'بھودانہ"' بتشدید الواو أي یعلمانه الیھودیةءویجعلانہ یھودیا "او ینصرانہ' زاد فی 
الصحیحین وغیرما: 'أو یمحسانه' "کما تناتج" بفوقیة فنون فالف ففوقیة فحیم أي یولد صفة لمصدر 
حذوف: "وما" مصدریة أي یولد علی الفطرة ولادة مثل نتاج البھیمة و یغیرانه تغییرا کتغییرھم البھیمة وقیل: 
حال أي بکھا شبه ولادتہ علی الفطرة بولادتہ البھیمیة السلیمة غیر ان السلامة حسیة ومعنویة وعلی 
التقدیرین أي المفعولیة وا لحالیة الأفعال الثلالة أي ''یھودانہ'' وما عطفت عليه تنازعت ق "'کما تنتج" المفید لتشبیه 
ذلك المعقول بھذا ا حسوس العاین؛ لیتضح بە ان ظھورہ بلغ ٹی الکشف والبیان مبلغ هذا ا حسوس اەمشاھد قاله 
القاري؛ قال ائحد: نتحت الناقة کكھُی نتاحاً وأنتحت, وقد نتجھا اھلھاء وفی "ا حمع": نتجت الناقة ولدت؛ فھی 
منتوحةق وانتحت ملت؛ فھي نتوج؛ والنائج للابل کالقابل للنساء "'الابل" بالرفع "من نھیمة" لفظ: "من" 
زائدق ''جمعء' قال الزرقانی: بضم ا حیم وسکون الیم والمد نعت لبھیمة أي سلیمة الأعضاء کاملتھا لم یذھعب 
من بدا شی میت بذلك؛ لاحتماع سلامة أعضائھا من نحو جدع وکی؛ قاله القاري؛ "ھل تحس" بضم اولە 
وکسر ثانيه أي تبصہ وق روایق: ہل تری فیہا "من جدعاء؟" بفتح ا حیم وإسکان المھملة والمد أي مقطوعة 
الانف أو الأذن أو الأطراف, وا لحملة صفة أو حال أي نھیمة سلیمة مقولا ٹی حقھا ھذا القولء وفیه نوع من 
الاکید یعييٰ کل من نظر إلیھا قال هذا القول؛ لظھور سلامتھاء قال الباحی: یرید لا جدعاء فیھا من أصل ا خلقة 
وإنما تحدع بعد ذلك ویغیر خلقھاء کالمولود یولد علی الفطرق م یغیر بعد ذلك أبواہ: فیھودانە أو ینصرانه. 

یھو دانه: لھا آر الکرَھ ما شاق اسان 


کتاب الجنائز ہ٠٦‏ جامع الجحنائز 
٤و‏ ڑھے۔ 7 مع ےوہ مھ ےہ ئےیم۔ یت اوخ 8ھ ۔.ے۔ٴظ2 َ‫ 0 
یت الذِي یَمُوتٗ وَهُوَ صَفِیر؟ قال: 'الل أَعَلمْ ما کاوا عَامِلین'۔ 


رایت ا لح: اي اأخبرناء من إِطلاق السبب علی المسبب؛ لأن مشاھدة الأشیاء طریق إلی الإخبار عنھاء "الذي 
بعوت وھو صغیر" لم لغ الحلم أیدحل ال حنة؟ وقال الباحي: ری یس سرت دو سو 
عن الفطرة إل دینھماء ما یکون حاله فی الآخرۃ؟ وقد قال اللہ تعا لی: ول نر واررۂ وزر آخریی ھ (الأنعام١٦٦)ء‏ 
فکیف یعذھم بذنوب آبائھم؟ ”قال" ٴ: "ال اأعلم بما کانوا عاملین"' اختلفوا فی معناہ قال ابن قتیبة: اي لو 
ابقاھم فلا تحکموا علیھم بشيء: قال ۰ یرید أُن اللہ عالم ما کانوا یفعلونه لو حیاھم حیّ یعقلواء ومکنھم 
العمل وت ھذا إخبار عن أنە لا طریق لنا إل معرفة مصیرھم فی الآخرق إِلا من جھة إخبار اللہ لناء وأنہ لا 
یعاقبھم بذنوب آبائھم وإنما یفعل ہھم ما یرید بھم من التفضل علیھم والتکلیف ھھم قی الآحرق ٹم یجزیھم بذلك: 
أو یکون حزاؤہ ہم ما سبق فی علمه تعا ی أنه کان یوفقھم لە من الضلال أو افدی إلا ان قوله 5ل : ال علم 
ما کانوا عاملین أُظھر فی ان جزاءھم یکون علی ما علم اللہ تعا لی منھم ام کانوا یفعلونه لو بلغھم حد التکلیف: 
وقال غیرہ: أي علم أفم لا یعملون شیتاء ولا یرحعون فیعملون, أو أخبر بعلم الشیء لو وجحد کیف یکون: وم 
یرد أنھم بجازون بذلك فی الآخحرة؛ لأن العبد لا بجازي با م یعمل أو معناہ: أنه علم أففم م یعملوا ما یقتضی 
تعذیھم ضرورۃة افم غیر مکلفین: قاله الزرقاني. قولہ: ”اللہ اأعلم نما کانوا عاملین"' حاصله - والل أعلم - 
دخول ا حنة قد یکون لأحل الأعمالء وقد یکون لغیر ذلك من العوارض: فالسوال لم یکن إِلا عن الدخول المرتب 
علی الأعمال؛ فاحاب: ام لیس منھم عمل حؾ یدخلوا ا نة دخول کذاء وأما مطلق الدخول المتحقق فپي النوع 
الٹاںِ فلم یتعرض لە؛ وم ینکرہ عٹھم بل أئبته بقولم: 'لل مولود یولہ عنی اعطرة, فاھم ما ولدوا علی الفطرق 
ولا معنبر با صدر عنھم حالة الصغر کانوا مثلھم قبل الولاد ومن البین أئھم قبل ولادھم لم یکونوا فی النار 
فلا یکونون فیھا بعد الولاد أیضاً إذا ماتوا صغارا وذلك ما قلنا: إن ما کَنّ من الکفر غیر بحزي عليهء وما ظھر 
لیو وت یس یبق ا حکم فیھم إلا ما کان قبل الولاد فترك بیانە انکالاً علی ما ہو الظاھر وعليه 
بحمل قولہ: "ہم من آبائھم'؛ فإنەم لیس لحم من ا حکم إلا ما کان لابائھم؛ وھو الدخول امرتب علی الأعمال 
وکذلك فی للونین وأولادھم وا لم یکن للذراري أعمال لم یکن ٹم الدخول الرتب علیھاء والحاصل: امم 
شا رکوا الآباء فی الدخول المرتب علی الأعمال, فالمومنون وأولادھم و کذا الشرکون واأولادھم کلھم شر کاء فیما 
بینھم لی ان الدحول مرتب علی الأعمال؛ فأاعمال الومنین الحسنة ادخلتھم ا لحنةق وأعمال المشر کین السیثة أدخلتھم 
النارء والذراري من النوعین لم تکن ھم اعمال حی یترتب الدخول فی إحدی الدارین امرتب علیھاء وأما الدحول 
کی حسریو سی دہ سی فہ ال نون تر فر ینا قول جا کے یں رھ ید و عوبت 
8 ما کِتَا معدبیں حتی ببُعث رو ا (الإسراء:٥١۱)‏ ینفیان العذاب عنھما جیعا فانتفی بذلك دخول ذراريی 
الشرکین النار رأساء کما کان انتفی الدخول امرتب علی الأعمالء ولیس بجرد الفطرة کافیا ٹی دخول الحنةق - 


کتاب ا جنائز ۰۹ جامع ا لجنائز 
۵۴ 8 چو عَنْ أبي ھریرة: ان رَسُول اللہ ئک قَال: 
لا تقو السَاعةً حّی یر اَل بر الرّحُلِ فََقُولَ: ا تی مکائڈ'۔ 

پر سر ہے جو رٹ نت 7ھ قات 


ا ا 


عَنْ اي فَقَادَة بن رِبعِئ آَلهُ کان بُحَدّث ان رَسُول اللہ 2ة هر عليه بجنازق او و کہ 


- فلم یثبت بذلك الدخول في شيء فینظر إٰی نصوص أخحر تثبت دخول الحنق ولا ینافیه ما ورد کی روایة 
حدیجة حین سالت عن ولدھا الذي مات ںی ا لحاھلیة فقال: ہو ثی النار؛ لأن کل مرتبة ھی بالنسبة إلی ما فوقھا 
نار والعرب تسمی کل شدة ناراء ولا شك ان أُصحاب الأعراف قی شدة إذا قاسوا اأحواهٰم باحوال أھل ا لحنةق 
وإن ثبت دخول ذراري اللشرکین ا منة کان غیر خالف لقوله ایضا؛ فإن دخوغم ھناك ما کان غیر مضاف إل 
استحقاق؛ و کانوا کالعبید والغلمانء وم یکن ہم ما یکون للمؤمنین وأطفالھم من الاکرام والنعیم کان ذلك 
شدة ‏ حم وکذلك قوله کے3 : حلقھا فی وھم فی اصلاب آبائھم لیس فیه تصریح بائھم فی النار أو فی الحنةق 
فنقول: إنما کتب قبل خلقھم أنھم ٹی ال حنة من غیر عمل عملوہ وإنما رد علی عائشة بشر: لأفا تکلمت نما لیس 
ما به علم وإن کانت مصیبة فیما قالته. 

لا تقوم الساعة: ھذا إخبار منە ال بکٹرۃ الفتن وشدتھا بین یدي الساعق "حی یمر الرحل" ذکر الرحل 
للغالبء وإلا فالمرأۃ یمکن ان نتم الموت لذلك أیضا لکن ما کان الغالب أُن الرجال ھم البتلون بالشدائد 
والنساء ححبات لا یصلین نار الفتنة خصھم "بقبر الرحل" قال الحافظ: یوحذ منە ان التمیٰ ا مذ کور نما یحصل 
عند رؤیة القبر ولیس ذلك مرادا بل فيه إشارة إلی قوۃ ھذا التمیی؛ لن الذي یتمیٰ اللوت بسبب الشدة ایق 
تحصل عندہ قد یذھب ذلك التمی, أو یخف عند مشاھدة القبر والمقبور فیتذ کر ھول القامء فیضعف ممليهء فإذا 
مادی علی ذلك دل علی تاکد أمر تلك الشدة عندہ حیث لم یصرفه ما شاہدہ من وحشة القبر؛ وتذ کر ما فيه 
من الأھوال عن استمرارہ علی تم الملوت؛ "فیقول" ا مار: "یا لیت" کنت میتاً "مکانه" اي مکان صاحب القبں 
وھذا یحتمل وجھین الأول: ان یکون ذلك عند ظھور الفین وخوف ذھاب الدین لغلبة الباطل وأھله وتغیر 
الناس وظھور المعاصی؛ فیتمیٰ الرحل الموت للنحاۃ مٹھا. والٹاني: أُنه یقع البلاء و حؾ یکون الموت الذي 
هو اأعظم الصائب أھون علی ار فیتمیٰ أھون الصیبتین ٹی اعتقادہ. هر إ: نے یت 
اٹجھولء من الرور 'عليه بجنازۃ" قدم ٹی حله ان الکسر أفصح, قال لفائظ ن 'الفتع": م آتف علی اسم الا 
ولا المرور بجنازتہ "فقال" تّٛ: "مستریح" بحذف البتدا أي ہو مستریحء 'ومستراح منہ" الواو یمعیٰ "او" 
للتتویعء قال ابن الأئیر: یقال: راح الرجحل واستراح إذا رحعت إليه نفسه بعد الاعیاء؛ 'قالوا"' أي الصحابة قال 
الحافظ: لم اقف علی اسم السائل منھم بعینه: "یا رسول اللّا ما المستریح وما اللستراح منە؟" أي ما معناما؟ ۔ 


کتاب الجنائز ۰ جامع الجنائز 
فقال: "مُتّریح وَمُحَرَاحٌ مِْ'' قالوا: يَا رَسُول الا مَا المُسْتريحْ وَالمَرَاحْ مِنْهُ؟ 
٦ 2‏ ۔٭“ھ ٹ وه و۔و۔ 7 رتےے ڈوہ جر یا 7 ۔ مہے۔ ٠‏ ہ۔۹۔ە٭+ھ ۰ و 
قال: "العبْدْ المُؤمِنْ یَسْتریح مِنْ نصب الڈُنیا وَأذاهًا إلی رَحْمَة اللہ وَالعَبْدُ الْفَاجِر 


2 


ےہ چہ وھ ؟ً۔ 7 ے‫ م06۴ و ا نا 2 
یسّریخ مِنہُ العبَاد وَالبلاد وَالشُجر وَالدواب". 


ہے 6 اە٭وھو یھ تس ور تھ ہج یہ[ 2 کر ہمہ و مر پ۴٢‏ 
مات عثمان بن مظعوںء وھر بجنازته: دھ ٤‏ ولم تلبْس مٹھا یشيۓ . 


7 


٥‏ - مالك عَنْ عَلْقَمَة بُن أبی عَلْقَمَقَ عَنْ اه آنھا قالت: سَمِعثٗ عَائشَة زَوْج 


- ''قال: العبد اللومن" کامل البمان او کل مومن "یستریح" أي یجد الراحة بالموت "من نصب' بفتحتین "الدنیا' 
اي من تعبھا ومشقتھا 'وأذاھا"' أي کا حر والبرد فھو من عطف العام علی ال خاص "لل رمة اش" تعالی أي 
ذاھیاً وواصلاً إلیھاء 'والعبد الفاجر"' اي الکافر أو العاصی "یستریح من" أي من شرہ "العباد" من جہة ظلمه 
علیھم و من جھة أنه حین فعل منکرا إِن منعوہ آذاھم وعاداہھم وإن سکتوا عنه أضر بدینھم ودنیاھم قال 
الداودي: إفھم یسٹریکون نما یأت بە من المنکر؛ فإن اُنکروا عليه نام أذاہ؛ وإن تر کوا آٹھواء 'والبلاد'؛ لغصبھا 
رھ آ و 2غا مل می لاب رافسساہ قاقہ 97ت لقلف فا غسا ار غسب گرقا ار عا مل 
من ال حدب؛ فیھلك ال حرث والنسلء 'والدواب'؛ لاستعماله تھا فوق طاقتھاء وتقصیرہ ثق علفھا وسقیھاء أُو 
للحدب ععاصیھا. 

وھر !ل: ببناء ا جھولء 'بجنازتہ" بج علی الیی <ڑٴ 'ذھبت" بتاء المخطاب "و لم تلیس"' بحذف إحدی التائین؛ ولابن 
وضاح: "لیس" بتائین قاله الزرقانی: وقی "ا حمع": ما یتلبس بە طعام أي لا یلزق بە؛ لنظافة اکلہ ومنه حدیث: 
"ذھب ول یتلبس من الدنیا بشی:' "مھا" اي من الدنیا ''بشی' قال الباحی: یرید - واللہ اُعلم - الدنیا؛ فإنه لم ینل 
مٹھا شیئا؛ لموتہ فی ول الاسلام قبل ان یفتح علی اللسلمین الدنیاء فیتلبسون بھا مع زهدہ فیما کان یناله منھا۔ 

قام رسول اللہ کے إلخ: اي من فراشه 'ذات لیلق فلبس ثیابہ ٹم حرج قالت" أي عائشة بر : 'فامرت' ییناء 
اللتکلم "حاریي بریرة'' یموحدة مفتوحة ورائین مھملتین, أولاہما: مکسورۃ, والثانیة: مفتوحة بیٹھما تحتیة ساکنة؛ 
وی آخرھا ہاء صحابیة مشھورة. ''ئتبعہ" ٭ڑ, قال الباجی: أمرھا جاریتھا باتباعه کڈ یحتمل ان تکون علمت 
بإباحة ذلك؛ لما رأتہ حرج إ لی موضع لا یکن السٹر فيه من الناس؛ لحواز تصرفھم ق الطرقات والصحاری - 


کتاب ا لجنائز ٠۳‏ جامع ا جنائز 


وت مت حَارِتَؾتٍي بَريرَة تْبَعد فَتَبعلُ حقٌی جاء البَقيع فوقف فی أَدنَاهُ مَا شاء اللہ 


َ‫ قریبا منه 


پا 
ے۴۰“ 


و۔ ہہ 


اذ یقف: تُمٌ الصرف, فَسَبَقَثه بیرف فَاخَبَرثنی, فَلم اکر لَهُ شیا حتّی اصبَحَٔ 
ذِكرْت ذلْكَ لہ فَقَالَ: نی بُعلْتٗ إلی امُل البقہ لاصَلی عم 
٦‏ ۔- ماك عَنْ نافع: ان ابا هُریْرَةَ قال: أْرغوا پجنائ رکم 1,۳7,۶27 


< فاستجازت الاطلاع علی أثرہ والتسبب إلی معرفة ما حرج لە ذلك؛ ولو دخل موضعا ینفرد فيه ما دخلت عليهہ 
ولا تبعنه فی ویحتمل أن تکون أرسلتھا سی میسو یس ہمعم رم 
ان یکون غیرة منھا وخوفاً ان یاتی بعض ححر نسائہ وقد روي قٍ ذلكء 'نتبعتہ" أي تبعت بریرۃ البي ل ''حؾق 
جاء البقیع'' بالباء للوحدة 'فوقف لف ادناہ" أي ق أقربہ "ما شاء اللہ ان یقف؛ ئم انصرف" رسول اللہ کل من 
البقیع؛ 'فسبقته بریرء فاخبرتی" نما فعل رسول اللہ تل "فلم آذکر لە" کل سے ا ےل 
لہ فقال: إتی بعشت إلی أھل البقیع لأصلی علیھم"” قال ابن عبد البر: بحتمل : الصلاة هہنا الدعاء والاستغفاں وأن 
تکون کالصلاة علی الموتی خصوصیة لە ئُ8ٴ؛ لان صلاته علی من صلی عليه ‏ رمحة فکانە أمر ان یستغفر فم؛ 
وللإجماع علی أنە لا یصلی احد علی قبر مرتین؛ ولا یصلی اأحد علی قبر من لم یصل عليه إلا بحدثان ذلك: 
واکٹر ما قیل فیه: ستة اشھر قال: وأما بعثہ ومسیرہ إِلیھم فلا یدري لمثل ھذا علة ویحتمل ان یکون لیعلمھم 
بالصلاۃ منه علیهم؛ لأنه رما دفن منھم من لم یصل عليه کالمسکینة ومثلھا من دفن لیلاّ ولم بشعر بە؛ لیکون 
مساوباً بینھم فی الصلاق وحاء فی حدیث حسن یدل علی ان ذلك کان منه حین خی فخرج إليه کالمودع 
للأحیاء والأموات: ثم أخرحه عن أبي مویهة مرفوعا: إی قد آمرت آن استغفر لڈھل البقیع فاستغفر شیا ےم 
اصرف, فاقبل علي۔ فقال: یا آبا مریھة! اِنٴ الله قد خیرقن ٹی مفائیح حزائن الدنیا واخلد فیھا۔ ٹم اخنة ولقاء 
ری فاحٹرت لقاء ربی۔ فاأصبح من تلك اللیلة بدأ و حعہ 'لذي مات من تل وق "ا حاشیة'' عن "ا حلی"': کانت 
القصة قبل موته بخمسة ایام قلت: وبجتمل ان یکون غیر ذلك؛ لأن الظاھر ان مثل ھذہ القصة وقعت مرارا. 
اسرعوا !إ!خ: بھمزۃ قطع 'بجنائ رکم" نقل ابن قدامة: ان الأمر فیە للاستحباب بلا خلاف بین العلماء وشذ ابن حزم 
فقال بوجوبہ؛ وامراد بالإسراع شدة اللشيء وعلی ذلك مله بعض السلف؛ وھو قول ا حنفیة قال صاحب "اهدایة": 
وکشون بھا مسرعین دون ال خبب؛ وق "'المبسوط": لیس فیه شیء موقت؛ غیر ان العحلة احب الی أپي حنیفة جئہ 
وعن الشافعیء والحمھور: امراد بالإسراع ما فوق سحیة الملشی المعتاد ویکرہ الإسراع الشدید ومال عیاض إللی 
نفی الخلاف: فقال: من استحبه راد الزیادةۃ علی اللشی المعتاد ومن کرھہ راد الإافراط فيه کالرمل. 


کتاب ال جنائز ۶ جامع ا جنائز 


تم کتاب الحنائز - 7 


تقدمونه: قال الزرقانِ: کذا فی الأصول والقیاس تقدموفا أي ا لحنائز "إليه" أي الخیں وھو الثواب والاکرام 
الحاصل لە فی قبرہ فیسرع بە لیلقاہ قریباء قال ابن مالك: روي "إلیھا' بتانیثٹ الضمیر علی تاویل ال یر بالرجمة 
أو الحسن: قال السندي علی البخاري: الظاھر ان التقدیر: فھی خیر أي ا ەنازة عمعیٰ الیت؛ لمقابلته بقوله: فشر 
وحینئذ لا بد من اعتبار الاستخدام فی ضمیر 'إلیه" الراجع إ ی ا حیر ویمکن اُن یقدر: فلھا خی أو فھناك خی لکن 
لا تساعدہ امقابلق "او شر تضعونه عن رقابکم'' فلا مصلحة لکم قی مصاحبته؛ لأهھا بعیدة من ال رمق ویؤخذ منه 
ترك صحبة أھل البطالة وغر الصا حینء وفیه ندب البادرة بدفن اللیت؛ لکن بعد تحقق أنه مات؛ أما مثل الملطعون 
أو اللسبوت والمفلوج فینبغی ان لا یسرع بدفٹھم حیؾ یمضي یوم ولیلة؛ لیتحقق موتھم؛ کذا فی "'الفتح". 
تم کتاب ا حنائز وللّ ا لحمد اولا وآ آخرا وعليه النکلان۔ 


فھرس ا حتویات 


اموضوع صفحة اموضوۓ 

کٹاب وفرات ااصلاة الوضوء من قبلة الرحل امرأنه 00 
وقوت الصلاق ا ممممسسسسیت ٠-‏ 8 العمل لی غسل ال حنابة وکس ا 
وقت اجڑمھھاںٗٗممب یت ۔ ۱۹ واجب الغسل إذا التقی الختانان وی ما فا 
من ادرك رکعة من الصلاق سس ۲٢۰۰‏ وضوء الحنب إذا أراد ان ینام مض 
ما جاء فی دلوك الشمس وغسق اللیل..... ٢۳‏ إعاده ا حنب الصلاہ وغسله او رکا 
جامع الوقوٹ+بممم”ممممممسسمسستست. ۲٢۰‏ غسل الرأة إذا رأات می ا نام 00701 
الوم عن الصلاق ا ”سس ۲۷۰ جامع غسل ا حنابة ا ا ا 
الٹھی عن الصلاۃ بافاحرۃ سس ۳٣‏ التیمم تھ مھا سی چھ بوی جا فرظ 
الٹھی عن دخول ال مسجد بریح الثوم ...... ۳۷ العمل فی التبمم وگ ھتہ امھ 

تاب الْعْھارة تیمم ا ججنب رخف صا کا 

العمل فی الوضوء جا ا ا ا ار ہا ما یل للرحل من امرأته وھی حائض .. 
وضوء النائم إذا قام إإلی الصلاھ ........... 4٦٤٤‏ طھر ا حائض 7 1" 
الطھور للوضوع مسا ٦۹‏ جامع الحیضة 9ظ 0" 
ما لا جب فيه الوضو سیسات ٣٤ہ‏ ما جاء فی المستحاضۃة ا کان کاٹ 
ترك الوضوء ما مست النار .............. ۴ ٢۷٥‏ ما حاء لی بول الصمي رفاک ا5 
جامع الوضوے می ٦‏ ما جاء فی البول قائما وغیرہ 20ممە/" 
ما حاء قی اللسح بالراس والأذنین........ ۷۲۰۰ ما حاء فی السواك و کی 
ما جاء لی السح علی الخفین کر 0 ور جا اٴصلاهة 
العمل پ-يی المسح علی الحفین.............. ۸۲۰ ما جاء فی النداء للصلا اص کہ ا 
ما جاء فی الرعاف والقیء ..............۔ ۸۳ النداء فی السفر وعلی غیر وضوء و وٹ 
العمل ي الرعاف “نمس ۸٤٣‏ قدر السحور من النداء عوجوکللپااسششیوظف 
العمل فیمن غليه الدم من حرح .......... ۸ افتتاح الصلاۃ پاننُوممھٌجحانوسو کو 
الوضوءع من ال سس ۸۸ القراءة لی ا مغرب والعشاء 0710 
کات سر پور یت ۹۹ العمل فی القراعقىسس....... و 


ترك القراءةۃ خلف الإمام ,00890+ 
ما جاء لی التأمین خلف الإمام زا 
العمل فی ا لحلوس ںی الصلاة رہ 


پتمام اللصلي ما ذکر إذا شك لی صلاته 


من قام بعد الائمام أو لی الرکعتین فی 
النظر لی الصلاۃ إلل ما یبشغلك عنھا وج 


ما جاء لی الإانصات یوم الحمعة کا 
ما جاء فیمن اُدرك رکعة یوم الحمعة وا و پو ام 


ما جاء ل.ي الإمام ینزل بقریة یوم الحمعة 


ما جاء تی الساعة الي پی یوم ا لحمعة کر 
المیئة وتخطی الرقاب واستقبال الإامام یں 
القراءةۃ نی صلاۃ ال حمعة والاحتباء س2 
الترغیب لف الصلاۃ لی رمضان 00 


ا ا سے 
ورصوع 


فضل صلاة ا لجماعة علی صلاۃ الفذ کت 


صلاه الإمام وھرو جالس اروام او ریو را 
فضل صلاہ القائم علی صلاہَ القاعد اوہ 
ما جاء پ-ی صلاة القاعد 6 النافلة کور یو 


صلاة المسافر إذا لم یجمع مکٹا 0 ٣۷ہ‏ 
صلاة المسافر إذا اأجمع مکٹا یس ات 


صلاة المسافر إذا کان إماما أو وراء إمام 


وضع الیدین اإحداہما علی الأاحری وک کا 
القنوت پی الصبح ا ا ا 


النھی عن الصلاة والانسان برید حاجنه 


انتظار الصلاۃ والمشی إِلیھا حس ےت 


دے سس نے ھ04 
وضع الیدین علی ما یوضع عليه الوحه 
الالتفات والتصفیق لپ اإلصلاۃ عند الحاحة 
ما یفعل من حاء والإامام راکع ا ا 
ما حاء ٹی الصلاۃ علی النبي کہ ا 


اموضوع 7 

الأمر "0" ا ا 
الرخصة لی قراعة القرآن علی غیر وضوء 
سا مت پت مواہھی فک 


ما حاء فی سحود القرآن رو اوت ک دلاو 
ما حاء قی قرامة قل ھو اللہ احد 0000 
ما حاء فی ذکر اللہ تعالى ات ا و 


الصلاۃ علی ا لجنائر بعد الصبح وبعد العصر 

الصلاۃ علی ا لجنائز فی اللسجد وا 
جامع الصلاۃ علی الحنائز یر ںہ 
ما جحاء لی دفن اللیت 07 0 


ارت 


تی لیر ہر) تیر 

خطبات الا ام لجعات العام تلم انلم (کئل) 
ارب !اعم زینک تب ۷)) | ف ال وی شر شکل رز 
ارب ا الم (نن ےکی تعیب 0) | بیشن زبر(جن ے) 
0۶7۶ مو تو 
نال سعل ما اع 


بی نکارڈکور 


حا مین آراپ المعاشرت 
تلم ری زارالیر 
جڑاءالائل رود الادپ 


ایام( پچہن لگا نا)(جہ یدایریشش) نفال ٗ 

ارب لالم (م یی تعیب ب×ای) أ مجن الفلز 

لھزب الاضمم ول کی تیب پ )(جبی) أٔ خیرالاصول لی عد یث الرسول 
عقتاع لان اق رآن(ہول ,۰۸۸ )] مین اراصول 

ملٴذا نک ا آسا نقاعدہ ہے انطق 


فارک پا نکا آسا نقاعدہ ٹوا دک 
ارااسلام بھی اہر 
علم الصرفک (این .آن یی ) لم افو 
عریصفوڑالصادر مال القرآن 


جراخ مم مع چبل ار یصنوۓ سیل البتدی 
مر ک مم (اول. رم سم چیارم) أ تیم مدقانھ 


ماع یراشحابیات 
گرا نان 
آمان أُصول ند مم 
یس ال پواپ ویر 
1 سور؟ 
نارہ 
گ4ادری و 
نورالی ما یرہ( چون / بڑ١)‏ َ ٠‏ 
کارڈکور/ لد 


کر وب اعاریث 
قاع مان القرآن (زدول ددم سم)أٔ فضال ا مال 


المطرعة ملونة مجلدة 
الصحیح لمسلم رپٹیرن, | الموطاللإمام محمد مجلدی 
الھدایة رہمجلات الموطا للإمام مالك ر٣مجلدت,‏ 
التہان في علوم القرآن مشکاۃ المصابیح رہجلدات, 
شرح العفائد تفسہر الیضاري 


تفسہر الجلالون ر۳مجلداٹ تبسہر مصطلح الحدیٹ 
مختصر المعاتي مجلدیں؛ المسد للإمام الاعظم 


الھدیة السعہدیة الحسامی 
القطی ٹور الأتوار رمجلدیں 
اصول الشاشی کنز الاقائق ر٣‏ مجلدات, 
شرح التهذہب نفحة العرب 
تعریب علم الصیفه مختصر القدوري 
الہلاغة الراضحة نور الژإیضاح 
دیوان المضسی دیوان الحماسة 
المقامات الحربریة النحو الواضح راہدائہ: ٹنوی 
آثار السخن 

ملونة کرتون مقوي 
شرح عقودرسم المفتي السراجی 


متن العقیدة الطحاریة الفوز الکہر 
المرقاة تلخیص المفتاح 
زاد الطالہن دروس الہلاغة 
عوامل النحو الکالیة 
عدایة النحو تعلیم المتعلم 
یساغرجی مبادئ اللاصول 
شرح مائة عامل عبادئ الفلسفة 
متن الکافي مع مختصر الشافي | عدابةالحکمت 
ھدایة النخو ریع العلاصة رالنمارین)| شرح نخبة الفکر 
المعلقات الع 
ستطبع قر یبا بعون الله تعالی 
ملونة مجلدة/ کرتون مقوي 
الصحیح للبخاری الجامع للترمذدي 
شرح الجامي تل رون اتی دا سلری 
یانالترآنرکل) 


تادنا پا٣٢‏ ٥٠١ا‏ لمٰٗٔ 
الالاکاناللخشس ہ6ٗ)ٹ ا 0۵ن5 1گ لہمسممنا 
سس سر سر رہ تد چو سس سج سے 
ل[ .ہظ........]هم: ٣س۸‏ اںضا+ل۸ 


ں٣‏ علشسف 


وق ۳ھ )۲٦.‏ (ص٦من)‏ طط مفای۸ لص ۰۵۸| 


۵) ۶ا۱۹ دا٢‏ ص5 لئ ناحام ٢ط ٠‏ 
(کمںمنی) (۲۳۷۰) صمعۂ اوطا-تھ 


